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۴- کتاب الاضاحی 
وا . - 2 ۰ 
-١‏ اسب سنة الا ضحية . وقال أبن مر : هی سنه ومعروف 
0 - وا مد بن بشار حد" نا ندر“ حل نا 'شعبة عن زبید الإيامى” عن الشّمى” عن ابر اه رضى 
ال عنه قال « قال البی بلي : إن“ اول ما ند[ به فى يومنا هذا أن نصا » نم" برجم فتدحر » من فمل فقد 
أصاب نا ومن ذبح قبل” ناما هو لي“ مه لأهله ليس من السك فى شىء . فقام أو بر'دة بن رنيار 
- وقد ذ بح - فقال : ان عندى جَذّعة » فقال : اذحما » وان نحزى عن أحد بمد لك » 
قال طرف عن عام عن ابرم د قال الب بل : من فیح بعد الصلاق تم که » وأصاب سنا لین » ' 
6۷ وچ - یش ۹/۳ حلا اساعیل" عن ات عن مد عن انق بن مالك رضى 2 ais‏ قال 
ا ا NAG‏ 2 4 2 
« قال النى ی : من ذ بح قول الصلاة فاعا ذ بح لنفسه » ومن دبع يمك الصلاة نقد م که راتات 
سنه السلین »> 
قوله (کتاب الاضاحی - باب سنة الأضمية ) كذا لأبى ذر والنسق > واذيرهما نة الاضاحی » وهو جع أضرة 
الاضحى » وهو بذكر ويؤنك » وكأن اسمدتها اشعقت من اسم الوقت الذى شرع فيه » وکانه ترجم با لسنة 
[شارة الى عخالفة من قال بوجوبها » قال ابن حرم : لا يصح عن أحد من الصحابة أتها واجية » وصح ألما غير واجبة 
عن الموور » ولا خلاف فى كو نما من شرائع الدين » وهی عند ااشافعية وابلدبور سئة «ؤكدة على اللكفاية » وق وجه 
لشافعية من فروض الكفاية » وعن أبى حنيفة 'يجب على القیم الوسر ؛ وعن مالك مثله فى رواية الکن ل يقد 
بالقم ونقل عن الاوزاعى وربيعة واللرث مثله » وغالف أبو يوسف من الحنفية وأشوب من المالكية فوافقا 
الجمبور, وقال أحمد : كره ركبا مع القدرة » وعنه واجبة » وعن #د ن لسن هى سنة غير م‌خص فى 
ترکیا » قال الطحاوى وبه نأخذ » و لیس فى الآثار ما يدل على وجو با اه . وأقرب ما يتمسك به الوجوب حديث 
أبى هر برة رفعه 0 من وجل سعة فل يضح ثلا يشر بن مصلانا » أخرجه ان ماچه و احمد ورجا مات > لكن 
اختاف فى رفعه ووقفه » والموقوف أشبه بالصواب اله الطحاوى وغيره . ومع ذلك فليس صر عا فى الايجاب . 
قوله ( قال ابن عر : هی سنة ومعروف ) وصله حاد بن سلمة ف مصئفه بسند جد الى أبن عر > وللترمذى 
عسنا من طربق جبلة من يم 0 إن رجلا سل ابن عر عن الاضحية : آهی واجية ؟ فال : ضحى رسول الله 
عله والسلبون بعده » قال الترمذى : العسل على هذا عند أهل الل أن الاضحية ليست بواجبة » وكأنه فهم 


من کون ابن عمر لم بقل فى الجواب نمم آنه لا يقول بالوجوب , فان الفعل الجرد لا يدل على ذلك › وكأنه آشار 
بقوله « والسلون» الى نبا ليست من الخصائص » وكان ان عمر حریصا على اتباع أفصال النى بلقم فلذلك لم 
يصرح لعدم الوجوب » وقد احتج من قال بالوجوب ها ورد فى حدبث مخف إن سلیم رفعه « على آهل کل بيت 
أضحية » آخرجه آحد والاربسة بسند قوی » ولا حجة فيه لان الصيغة ليست صرعة ف الوجوب الطلق » 
وقد ذكر معا العتيرة » وليست بواجبة عند من قال بوجوب الاضحية . واستدل من قال بعدم الوجوب 
يحديث ابن عباس و كتّب عل النحر وم يكنب علیک . وهو حديث ضعيف أخرجه أحمد وأبو يعلى وااطبرای 
والدارقطنى و ححه الا فذهل » وقد استوعبت طرقه ورجاله فى « الخصائص » من تفریج أحاديث الرافعى » 
وسيأق شىء من المباحث فى وجوب الاضحية فى الكلام على حديث البراء فى حديث أبى بردة بن نيار بعد أبواب . 
ثم ذكر الصنف حديث ابراء وأنس فى آم من ذځ قل الصلاة بالاءادة » وسيأتى شرحهما مس:وفى بعد أبواب » 
وقوله فى حدیث البراء ه ان أول ما نید به فى ومنا هذا أن نصل ثم رجح قننحر » وقع فى بعض الروايات « فى 
يومنا هذا نصلى » حذف « ان » وعليها شرح الكرمالى فقال : هو مثل « تسمع باامیدی خير من أن تراه » وهو 
على تتزيل الفعل ءنزلة المصدر » والمراد پا لسةة هنا فى الحديثين معا ااطريقة لا السئة بالاصطلاح اأتى تا بل الوجوب » 
والطريقة أعم من أن نكون للوجوب أو للندب , فاذا لم بقم دليل على الوجوب بق الندب وهو وجه إيرادها فى 
هذه الترجمة . وقد استدل هن قال بالوجوب بوقوع الا فيهما بالاعادة » وأجيب بأن القصود بيان شرط الا ضحية 
الشروعة ؛ فمو کا أو قال لمن صلى راتبة الضحى مثلا قبل طلوع المس : اذا طلعت الشمس فأعد صلاتك » وقوله 
فى حديث البراء « وليس من النسك فى شىء » النسك يطلق و براد به الذبيحة ويستعمل فى وع خاص من الدماء 
المرافة , و بستعمل ععنی اامبادة وهو أعم يقال فلان ناسك أى عابد ۰ وقد استعمل فى حدیث البراء بالمدنى الثالث 
وبالعی الاول أيضا فى فوله فى الطريق الاخرى «من نك قبل ااصلاة فلا نك له »ای من ذبح قبل الصلاة فلاذيح 
له أى لا بقع عن الاضحية ؛ وقوله فيه « وقال مطرف » يعنى ابن طريف بااطاء المهملة وزن عظيم » وعاس هو 
الشعى » وقد تقدمت روابة معارف موصولة فى العيدين وتأتى أيضا بعد ثمانية أيواب . قله ( اسماعيل ) هو ابن 
علية > وأبوب هو السختیای > ومد هو ابن سيرين ؛ والاسناد كله بصريون 
۲ - ياص قسمة. الإمام الأضاحى بين الناس 
۷ - وشا معاذ بن فضا دنا هشام عن حي عن مت نی" عن عقبة بن عامر ال جني قال 
د قم ان بين أصحابه ضحاياء فصارت امقبة جذءة » فقلت : پارسول الله صارت لى جذعة » قال : 
ضح پا» ١‏ 
قوله ( باب قسمة الامام الاضاحى بين الناس ) أى بنفسه أو باه ۰ قوله ( هشام ) هو الدستوای وحي هو 
. ابن ألى كثير ٠‏ قله ( عن إعجة ) فى رواءة مسلم من طريق معاوية بن سلام عن يحى أخبرتى بعجة بن عبد الله » 
وهو بفتح الموحدة وسكون البملة بعدها جي » وامم جده بدر :وهو تابعى معروف ما 4 فی البخارى إلا هذا 


الحديث , وقد أزالت رو اية مسلم ما يخثى من تدلیس محی إن أب كثير . قله ( عن عقبة ) فى رواية مسلم المذكورة 


مر بر 
امذیت ۹ 


: أن عقبة بن ماس | 0۳ . قوله (فسم النى رم بين اه ابا ) سیا بعد أربعة أبواب أن عقية هر النی 
٠‏ باشر القسمة » وتقدم فى الشركة « باب وكالة الشريك للشربك فى القسمة , و آورده فيه أيضا » وأشار الى أن عقبة 
كان له فى تلك الم نصيب باعتبار أنها كانت من الغنام , وکذا كان لش لل نيا شب دوع هذا وله انس 
وقدمت له هتاك وجار » وهذا التوجيه آقوی منه » قال ابن المنير محتمل أن ٠‏ رکون 1۱ راد أنة أطلق ماما 
ضحایا پاعتبار ما يؤول اليه الا 6 و محتمل أن يكون هینبا للاضدية ثم قسمبا بيهم لیحوز کل واحد نصبيه » 
فيؤخذ منه جواز قسمة لحم الاضحية بين الورئة ولا يكون ذلك يبعا » و می مسألة خلاف الما لكية , قال: وما آری ۱ 
البخارى مع دقة نظره قصد با لترجة إلا هذا ٠‏ كذا تال ۰ قوله ( فصارت لمقبة ) أى ان عام ( جذعة ) بفتح 
الجم والذال العجمة هو وصف لسن معين من ,ميمة الآ نمام » فن الضأن ما أ کل السنة وهو قول الجبور » وقيل 
دوتها . ثم اختلف فى تقدیره فقيل ابن سئة آشهر وقيل ثمانية وقيل عشرة » وحک الترمذی عن وكبع أنه ان ستة 
أشور أو سبعة آشپر ۰ وعن ابن الاعرانی أن ابن الشابين بعذع استة آشهر الى سبعة واین الحرمين بجذع لانية الى 
عشرة ؛ قال وااضأن أسرع إجذاعا من الم » وأما الجذع مر العر فبو ما دخل ف السئة.الثانية ومن البقر ما 
أكل الثالثة ومن الابل ما دخسل ف الخامسة » وسيأتى بيان المراد ما هنا قربا واا كانت من المعز إعسد 
أربمة أبواب 
٣‏ - پاس الأضحوة السافر والنساء 

۸ - وشا سداد حد ثنا سفیان" عن عبد ال رمن بن القاسم عن أبيه « غن عائشة رضی ال عپا 
أن النئ وم دخل عیها وحاضت" بسر ف قبل أن ندخل مكة وهی تبکی » فقال : مالك آنفشت ؟ لالت : نهم . 
قال : إن هذا مر کتبه الله على بنات آدم » فاقضى مايقضى الالح غير أن لاتطوفى بالبيت . فلا کنا بمنىا 
یت بلحم يقر » فقلت : ماهذا؟ قالوا : ضحى رسول ا بم عن أزواجه بالبقرء 

قوله (باب الاضحية للسافر والنساء) فيه [شارة الى خلاف من قال إن المسافر لا أضحية عليه ؛ وقد تقدم تقل 
فى أول الاب واثارة الى خلاف من قال أن النساء لا أضحية علین» ويحتمل أن يشير الى خلاف من ملع من 
مباشر تين التضحية » فقد جاء عن مالك كراهة مباشر ة المرأة الحا لض التضحية قله ( سفيان ) هو اين عبيئة » 
ول يسمع مسدد من سفيان الثررى . قوله ( عن عبد الرحمن إن القاسم ) فى رواية على بن عبد الله عن سفیات ۱ 
« معت عبد الرجمن إن القاسم » وتقدمت ق کتاب الحيض . قله ( بسرف ) بنتح المهملة وكير الراء مكان 
معروف خارج مک ٠‏ قوله ( آنفست ) ؟ قيده الاصیل وغيره بضم اللون أى حضت ‏ و بجوز الفتح .وقیل هو فى 
الحيض بالفتح فقط ون النفاس بالفتح والضم. قوله ( قالت فلا کنا نی انیت بلحم بقر) تقدم ف المج من وجه 
آخر عن اة أخصر من هذا » و تقدم شرحه مبینا هناك . وقوله ه ضحی النى بم عن أزواجه بالیقر » ظاهر فى 
أن الذبع المذكور كان على سبیل الأضحية ۰ وحاول ان التين تأو يله اليوافق مذهبه فقال : المراد أنه ذحبا وقت 
ذع الأضحية وهو ضحی يوم النحر ء قال : وان حمل على ظاهره فيكون تطرعا لا على اما مذ الاضحءة » کذا 


٦‏ ۱ ۳ - کثاب الاضاحی 
ال ولا فى بعده » واستدل به الجبور على أن ضدية الرجل ری مله وعن أهل بيه » وخااف فى ذلك المنفية ۰ 
وادعی الطحاوى أنه عرص أو من وځ رل بأت لذلك بدايل 5 قال القر طى ؛ لم ينقل أن النی بل اس کل و احدة 
من نساه بأضحية مع تكرار سی الضداء! رمع لعددهن »> والمادة تمضی بقل ذلك لو وقع ا اقل غير ذلك من 


الجرئيات » ويؤبده ما أخرجه مالك وان ماجه و الترمذى وصححه من طرق عطاء بن يسار سالات يا أبوب 1 
کف كانت ااضحایا على عمد رسول الله سل ؟ وال : كان الرجل بضحی با ااة عنه وعن امل بيه , نبا کون 
و ياعهون »حت تناهی الناس کا ری » 
e‏ ۱ ل 
٤‏ - باسسيست ما بشنہی من الحم یوم النْر 
٩‏ س وشا صدقة أخبرنا ائ عليّة عن آیو ب عن ان سيرين عن آنس بن مالك قال « قال 
انی َيه بوم الحر : من كان ذ بحقبل: الصلاة فيد ۰ فقام رجل قال : يارسول لله إن" هذا بوم يشتهى' 
فيه احم - وذ کر جيرانه - وعندی جَذاءة خير من شا لحم ٠‏ فرص له فى ذلك » فلا آدری أ بات اأخصة” 
نشوا أم لا. ثم اکتا البی فا إلى کبشین فذ معا وقام الناس إلى غتيمة فتورّعوها » أو قال : 
فتجزعرها » 
( ليذكروا اسم الله فى أبام معلومات على مارزقهم من بهيدة الانعام ) . قوله ( حدئنا صدفة ) هو ابن الفضل » 
وابن علية هو اسماعيل بن ابراهيم بن مقسم : وله ( نقام رجل ) هر أو بردة بن نيار کا فى ححديث البراء ۰ وله 
( ان هذا يوم يشتهى فيه اللحم ) فى رواية دواد بن أبى هند عن الشعى عند مسل « فقال با رسول الله » ان هذا بوم 
الحم فيه مكروه » وف افظ له « مقروم » وهو بسكون القاف »قال عياض رويناه فى مس من طريق الفادسی 
والسجرى د مكروه » ومن طريق المذرى « مقروم » وفد صوب بعضبم هذه الرواية الثانية وقال معناه یشتهی فيه 
الحم شال قرمت إلى الحم ورقرمته اذا اشچسته فبو موافق للرواءة الاخری دان هذا وم يشتهى فيه اللحم » قال 
عياض : وتال مض سو با صواب الرؤاءة« اللحم فيه مكروه» فيح الجاء وهو اشتهاء الحم والعی ترك الذبح 
والآضح.ة وإبقاء آهله قءه بلا لهم حتی یشنبوه مکروه ٠‏ قال وقال لى الاستاذ أبو عبد الله بن سلیان معناه ذبح ما لا 
ری فى الاضحية ما هو لم اه و بالغ ابن العربى فال : الرواءة بسکون الحاء هنا غلط وانما هو المحم با لنحريك » 
قال الرجل ,کر الماء بلحم بفتدوأ اذا كان إشتهوى الحم 6 وأما الفرطى ف « المفهم » فقال تكلف بعضبم مالا 
يصح روابة ای اللحم بالتخريك ولا معنى وهو قول الأخر معنى المكروه انه مخا اف السنة قال وهو كلام من لم 
يتأمل سياق الحديث وان هذا الآ يل لابلاعه م اذ لا بستقم أن يدول ان هذا البوم الم فسه خا اف للسنة وأق 
جلت لأظمم أهلى » قال : وأقرب ما يتتكلف لمذه الرواية أن معناه اللحم فيه مكروه التأخير ذذف افظ التأخير لدلالة 
قوله لت . وقال النووى ذكر الحافظ ابو مومى أن معناه هذا يوم طلب اللحم فيه مكرو, شاق تال وهو معنى حسن 
قلت : بمی طلبه من الناس کالصدیق وال جار , فاختار هو أن لا تاج أهله إلى ذلك فاغنام ما ذيحه عن الطلب . ووقع 


۷ ۱ ۱ ۵۵۵۰ - 4٩ الدیت‎ 


فى رواية منضور عن الشعى کا معنى فى العيدين د وعرفت أن اليوم بوم اکل وشرب ‏ فاحبی أن کون شا أول ۱ 
ما بذع فى ينتى » ویظپر لى أن هذه الرواية يحصل المع بين الروايتين المتقدمتين » وأن وصفه المحم بكونه مشتهى . 
وبكونه مکروها لا تنافض فيه واا هو باعتبارن : فن حيث ان العادة جرت فيه بالذباح فالنفس نتشوق له يكون 
مشتهى » ومن حيث توارد الميع عليه حی يكدثر بضير علولا فاطلقت عليه الكزاهة إذلك ۰ رت وصفه بكو نه مشتهی 
آراد ابتداء حاه .وحیث وصفه پکو نه مکروها ار اد انتهاءه » ومن ثم استعجل بالذیح ليفوز بتحصيل الصفة الاولى 
عند أهله و چیرانه ووقع فى رواية فراس من الشمی عند مسل « فقال خالى : با رسول اه قد نسکت عن این لی » وقد 
متشکل هذا » وظبر لی أن ماده أنه ضحی لاجله للدمنى الذی ذکره نی اهله وجيرانه . خص ولده بالذکر انه 
اخص بذلك عنده حتى پستغنی ولذه ما عنده عن التدوف الى ماعند غیده . قوله ( وذکر جيرانه ) فى رواءة ماصم 
عند مسل وی ملت فيه نسیکی لطم آمل وجيرانى وامل داری . قوله (فلا أددى أبلغت الرخصة من سواه ام 
لا) قد وفع فى حديث البراء اختصاصه بذل ك کا سيأتى بعد أبواب » وياتى البحث فيه »كأن أنسالم يسم ذلك » وقد 
روى أبن عون عن الشمی حدیث البراء وغن ابن سير بن حديث أنس فكان اذا حدث حديث البراء قف عند قوله 
د ون بجزی عن أحد بمدك و حدث بول آنس ر لاأدرى أبلغت الرخصة غيره أم لا » واعله استشكل الخصوصية 
بذاك لا جاء من ثبوت ذلك لغير أبى بردة كا سپاتی بیانهفریا . قوله ( ثم انکفا ) میموز أى مال پقال کفأت 
الاناء إذا آملته » والراد أنة رجع عن مکان الخطبة الى مکان الذبح . قوله ( وقام الناس ) كذا هنا » وف الرواية 
الآئية فى « باب من ذبح قبل الصلاة آعاد». فتمسك به ابن التین فى أن من ذبح قبل الامام لايحرئه » وسیاتی البحث 
فيه . قوله ( الى غنيمة ) بغين معجمة ونون مصفر ( فتوزعوها أو تال فتجرعوها ) شك من الراوى ؛ والآول 
بالزاى من التوزیم وهو التفرقة أى تفرقوها » والثانى بالجيم والرای أيضا من الجزع وهو القطع أى اقاسموها 
حصصا ٠‏ وليس الراد انبم اقنسموها بعد الذبح فاخذ كل واحد قطمة من اللحم وانما الراد أخذ حصة من الغْن » 
٠‏ والقطمة تطلق على الحصة من كل شىء » فبمذا التقریر يكون الممنى واحدأ وان كان ظاهره فى الاصل الاختلاف 
ه - سيب من فال : الأضحى' يوم ار 
۰ - وا د بن سلام حدثنا عبد" الوهاب حد كنا یوب عن محمد عن ابن أبى بكرة عن أبى 
بکرة رضى ال" عنه عن البی بیغ قال « إن" الزمان” قد استدار كبينته يوم خلت ال السماوات والأرض . 
الس انا عشر شهرا ؛ مما أربمة حرم : ثلاث مُتواليات ذو اقشدة وذر الحجة. والهركم » ورجب مشر اذى 
بين جمادى و شمبان 7 شهرهذا؟ قليا : الله ورسولة أعل . فسگت حتى ظننا أنه سهسنیه بغير اسمه » فقال : 
لیس ذا الحجة ؟ قلا : بلى . قال : يب هذا ؟ لا : لله ورسواه أعل ۰ ضکت حتى ظتنا أنه سيسكيه بنير 
امه » فقال : أليس البرة ؟ قلنا : بلى : ال : فأى یوم هذا ؟ قلا : الله ورسوة عل . فكت حتى ظينا أنه 


سوسميه بغير انمه » فقال : أبس يو م الضّحر ؟ قلا : إلى . قال : وان" 07 و الم - قال ع : ا 


قال: و آمراضک وليكم حرام » کحرامة بو 34 هذاء فى بلد 0 «ذا» فى شهر 1 هذا . وستلقون ر 3 الم عن 
اعالک . ألا فلا برجموا پمدي ضلالاً فرب بعضک رقاب بعض . ألا يبغ شاه النائب » فلمل يعض من 
بولثه أن يكون أوعى 4 من بعض من سمه فكان عمد إذا ذکره قال : صدّق البی قق _ ثم قال : ألا 
هل بات » ألا هل بلذت ؟» ۱ 

قوله ( باب من قال الاضحى بوم الجر ) قال ابن المنيد آخذه من إضافة اليوم الى النحر حبت قال « أ لبس ووم 
النحر » واللام الجنس فلا ببق عر الا فى ذلك البوم » قال والجواب على مذهب اجماعة أن المراد النحر الكامل و اللام 
تستعمل كثيرا لاکال کقو له « الشديد الذى بلك نفسه عند الغضب » . قلت : واختصاض النحر باليوم العاشر 
قول حميد بن عيد الرحمن ومد بن سيرين وداود الظاهری » وعن سعيد بن جبير وأبى الشمثاء مثله إلا فى هنى فجوز 
ثلالة أيام » دكن أن تمس لذلك حدبث عبد الله بن عرو بن الماص رفعه « أميرت بيوم الاضحى عردا چمله 
الله هذه الامة » اديت صمحه ابن حيان ؛ وقال القرطی : السك باضافة اانحر الى اليوم الاول ضعيف مع قوله 
نعالى لإ ليذكروا اسم الله ف أيام معلومات على مارزقهم من بويمة الانعام ) وحتمل أن بكون أراد أن یام النحر 
الآربعة أو الثلاثة اكل واد متها اسم مخصه » فالاضحی هو اليوم العاشر والذى يليه يوم القر والذى يليه يوم النفر 
الاول والرابع يوم النفر الات » وقال ابن التين : ماده أنه بوم تنحر فيه الاضاحى فى جميع الاقطار» وقيل مراده 
لادج الا فيه خاصة » یمی کا تقدم نةله عمن قال به . وزاد مالك : وذح أيضا فى .ومين بعده . وزاد الشافعى اليوم 
الرابع » فال و قیل يذببح عشرة أيام ولم يءزه اقائل » وقيل الى آخر الشپر وهو عن عمر بن عبد المز یز وأنى سلبة ابن 
عبد الرحمن وساييان بن يسار وغيرهم ‏ وقال به ابن حزم متمدكا بعدم ورود نص بالتقييد . وأخرج مارواه ابن 
ألى شيبة من طريق أنى -لمة بن عبد الرحمن وس لمان بن يسار قالا عن النى يلع مثله » قال : وهذا سند محیح الهماء 
لكنه مرل فيازم من تج بالمرسل أن شول به . قلت : وسیأق عن ای أمامة بن سبل ف الباب الذى يليه شىء 
من ذلك » و عثل قول مالك قال الثورى وأبوحنيفة واحمد» و عثل فول الشافمی قال الوزاعی . قال ابن بطال تیما 
للطحاوى : وم پنقل عن الصحابة غير هذبن القولين ٠‏ وعن قتادة سئة أيام بعد الماشر . وحجة المبور حديث 
جبير بن مطعم رفعه « فجاج منى منحر » وف کل أيام التشریق ذبح » أخرجه احمد لكن فى ده انقطاع » 
ووصله الدارقطنى ورجا اقات » واتفقوا على أنها تشرع ليلا تشرع نهارا إلا رواية عن مالك ومن أحمد أيضا . 
م ذكر الصنف حدیت مد ۔ وهو أبن سیرین - هن أبن أبى بكرة وهو عبد الرحمن وقد تقدم شرحه ف الم » وق 
د باب الخطية أيام منی » م نكتاب المج شی“ منه . وكذا فى تفسير براءة . وله (ثلاث متوالیات الى قوأه ورجب 
مضر ) هذا هو الصواب وهو عدها من سنتين » ومنهم من عدها سنة واحدة فبدأ باحرم لكن الاول أليق ببيان 
التوالية » وشذ من أسقط رجبا وآبدله بشوال زاعا أن بذلك تتوالى الأشبر الحرم وأن ذلك المراد بقوله تعالى 
( فسيحوا فى الارض أربعة أشبر ) حكاه ابن التين . قوله ( قال وأحدبه ) هو ابن سيرين كأنه كان رشك فى هذه 
اللفظة وقد ثبنت فى روا غيره . وكذا قوله « فسكان عمد اذا ذكره » فى روا المكشميبئى « ذکر » ٠‏ قوله ( أن 
يكون أوعى له من بمض من ممه ) كذا لا کثر بالواو أى | كثر وعيا 4 وتفہما فيه » ووقع فى رواية الاصيل 


الحديث ۵۵۰-۰۰0۱ ۹ 


1 والستمل « آرعی بالرا. من الرعاية ورجحبا پعض الشراح » وتال صاحب د الطالع » : هی وم » وقوله «قال 
الا مل بلفت » القائل هو النى يل وهو بقية أل بف » واسکن الراوی فصل بين فوله د بمض من مه » وبين 
قوله د ألا هل بلغت » بسکلام ابن سيرين المذكور 

٩‏ - باس الأضحى' والتحر بالمصلى' 
866 — اشا عمد رم ألى رڪڪر لاندی جریا خاد بن/ الحارث حدثنا عبد اله عن افم قال 


۲ - مشا بحى بن "بکیر حدثنا الیش عن كثير بن فرقد عن افم آن ان عر رى ان" عمهما 
اخ قال « كان رسول اف از یذ وینحر با أصی۱» 
قوله ) باب الاضحی والنحر بالمصلى ) قال ابن بطال هو سيه الامام خاصة عند مالك ٠‏ قال مالك فيا رواه ان 
وهب: ال بفعل ذلك اكلا بذج أحد قيله ۽ زأد المياب : و مدموا عدم عل مين 0 و اتعلوا مده صضفة الذخ . وذكر 
قره ااؤلف حديثك إن عير من و جين : أجدهیا مرقرف » والثاق مم فوع د کان ای 2 دیع و سحر بالمصل ¢ 
وهو اختلاف على نافع > وفیل بل اطرفوع بدل على الموقرف لان قوله فى الوقوف كان يتحر فى منحر نی و 
يريك فده المصلى بدلالة اديت المرفوع ااصرح بذك 3 وفال ان الین :هز مذهب مالك أن الامام يرز أضحيته 
سمل فیدخ مناگ وبالغ بعش أصحابه و هو او مصفب وال :من لم قعل ذلك لم وم يه . وال ان العرف : 
وال ابو حشفة ومالك لا ذخ حی مدع الامام أن کان من بذخ › ال ار له داملا 
4 3 52 م 0 4 ۳ 
۷ - پاصیس أضحة اثبی يلج بكبشين أقرنين . ویذکر ينين 
وقال حي بن سمید ست آبا أمامةً ن سمل قال كنا سن الأضحيةٌ بالدينة ‏ وکان مسون ينون » 
g0‏ — مش آدم ی ی اباسر حد نا 0 حدثنا 27 العزيز ù‏ ات وال عمست انس" ی ماك 
رض 41 عنه قال کان البی لل یضحی بکشین 6 وأنا آضتی بکشین ¢ 
[الحديث ۵۰۰۳ - أطرافه لق oooh 0k:‏ < 0۵۱۵ ۵۵1۵ < ۷۳۹۹ | 
2 4 ت u‏ ۳ 
ع 606 مشا تبه 71 سعود جر یا عبد الوهاب من ابوب عن اأ فلایه عن انس دان رسول لله 
كل انكنا إلى حكبتين آفرنین مین » نذعبها بيده » 
.ا صر وص ٭ بر ۰ 1 2 0 
تابعه” و من ابوب ۰ وقال إسماعيل دم بن وردان - عن اروب عن ان رسيربن عن انس 
0 - مشا بن خالد حدنا اللیث" عن يزيد عن أنى الخير « عن عقبة بن عاص رضی لله عنه 
أن البی لَب اءطاه خنما يقسمها على صحابته ضحاا » فق عتود » فذکره لبی* به فقال : ضح به أنت » 
مساج ٩۰‏ » انجالاری 


١١‏ ۱ ۷۳ کتاب الإضاحى 
مل عي م لا ا ا ی 

قوله ( باب أخية النى بي بكبشين أفرنين ) أى لكل مهما فرنان معتدلان » دالکیش خل الضأن فى أى 
سن کان » واختاف ف ابتدائه فقيل اذا ی وقيل اذا أربع ۰ قوله ( ويذكر سميذين) أى فى صفة اللكبشين » وهی 
فى بعض طرق ديث أنس من رو الة شعبة عن قنادة عنه , أخرجه أو عوانة فى سحرحه من طريق الحجاج بن ميد 
عن شعبة ۰ وقد سافه المصئف ف الباب من طريق شءرة عذه و ليس فيه سم نين» وهو الحفوظ عن شعبة . وله طريق 
أخرى أخرجبا عبد الرزاق فى مصنفه عن الثورى عن عبد الله بن عمد بن عقيل عن أبى سلمة عن اة ار عن آن 
هر رة و ان النی يليو كان اذا أراد أن يإضحى اشری كبش ين عظيمين ينين آفر نين أملحين موجوءین فذيح أددهها 
عن عمد وآل مد والاخر عن آمته من شود لله بالتوحید وله بالبلاغ» وقد أخرجه ابن ماجه من طريق عد الرزاق 
لكن وقع ف النسخة « مينين » عثلثة أوله دل الين والاول أولى : وابن عة.ل المذكور فى سنده ملف فيه »وقد 
اختاف عليه فى اسناده : فقال زهير بن مد و شريك وعبيد الله بن عرو کاپم عنه عن على بن الحسين عن أبى راقع » 
وغالفهم الثورى کا ترى . ويحتمل أن يكون له فى هذا الحديث طريقان . ولیس ف روايته فى حديث أبى رافع 
لفظ « مينين » . وأخرج أبو داود من وجه آخر عن جابر «ذيع النى بل كبشين أقرنين أملحين موجوءين.ء » قال 
امطای الوچوء- بعی لضم الجبم و بالحمز ‏ منزوع الا نفیین » والوجاء الخصاء » وفيه جواز الخصى ف الضحمة › وقد 
کرهه بعض آهل العمل لنقص الءضو »لمكن ليس هذا عيبا لان الخصاء يفيد اللحم طیبا وينق عنه الزهومة وسوء 
الراأمة ٠‏ وقال ابن المرنى : حديث ای سعيد یعی الذی آخرجه اثرمذی بلفظ «ضحى بكرش خل» أى كامل الخلقة 
لم ةطح انياه برد رواية موجوءين » وتءقب باحتهال أن يكون ذلك دقع فى وفتين ۰ ۆل ( وقال حی بن سعيد 
سمت أبا امامة بن سول قال : كنا فسمن الأضحية بالمديئة وكان السلبون إسمنون) وصله آبو لعي فى المستخرج من 
طريق آجد بن حل عن عباد بن الموام أخبرتى بحى بن عمد وهو الا اصارى و لفظه ركان المسلمون يشترى أحدم 
الأضحية فبسمنها ويذحها فىآخر ذى الحجة » قال أحمد : هذا الحديث يجيب ٠‏ قال ابن التين كان بعض المالكية 
يكره مين الا ضحية اثلا يتشيه با لهو دء وقول أبى أمامة أحق » قاله الداددی . قوله ( كان النى بر يضحى 
بكبدين وأا أضحى بكشين ) مكذا فى هذه الطريق « وقائل ذلك هو أنس بينه النسای فى روايته » وهذه الرواية 
ختصرة ورواية أَبى قلابة المذكورة با مبينة . لكن فى هذه زيادة قول انس انه كان يضحى بکبشین للاتباع » 
وفيرا أيضا [شعار پالداومة على ذلك ؛ فتمسك به من قال العذآن فى الاضحية أفضل . قول فى دداية أبى قلابة ( الى 
كيشين أفر نین أماحين فذحهما بيده) الآماح بالمبملة هو الذى فيه سواد وبياض والبياض | کنر » ويقال هو الاغبر 
رهوقول الاعععی , وزاد الخطای : هو الاپیض الذى فى خلل صونه طبقات سود ؛ ويقال الا بش الا لس قاله ان 
الاعرای » وه ءسك الشافمية فى تفضيل الاب.ض فى الاضحية > وقبل الذى يعلوه حمرة > وقیل الذی بنظر فى سواد 
ويمثى فى سواد وبا کل فى سواد وبيرك فى سواد؛ أى أن مواضع هذه منه سود وما عدا ذلك أبيض » وحک ذلك 
اذارردی عن عائشة وهر غر بب » ولعله أراد الحديث الذى جاء عنها کذا لكن ليس فيه وصفه بالاملح» وسيأق 
قربا أن مسابا أخرجه ان بت فلعله كان فى مرة أخرى ء واختلف فى اختیار هذه ااصفة : فقيل لسن منظره , 
وقيل لشحمه وكثية جه » و استدل به على اختیار العدد فى الاضحية » ومن ثم قال الشافعية ان الا ضحية بسبع شیاه 
أفضل من البعير لان الدم المراق نها أ كر والئواب زد عسبه ؛ وأن من أراد أن يضحى بأ كر من واحد يعجله ' 


٩۱ ۰۵0 - ۰۵0۳ امدت‎ 


وحک الرویای من الشافعية استحاب التفربق على أبام النحر » قال النووى : هذا أرفق بالسا کین الکنه حلاف 
السئة » كذا قال والحديث دال على اخدیار التثنية » ولا بلزم منه أن من اراد آن یضحی بعدد أضحى اول وم 
باثنين ثم فرق البقية على أيام النحر أن يكون مخا افا للسنة وفيه أن الذكر فى الاضحية أفضل من الانثى وهو قول 
أحمد ؛ وعنه رواة أن الأثى أولى » وحک الرافعى فيه قولين عن الدافمى أحدهما عن أصه فى البو بطى الذکر لان ' 
مه أطيب وهذا هو الاصح ؛ والثانى أن الآش أولى »قال الرافعى ولا يذكر ذلك فى جراء الصيد عاد التتويم » 
والائی | كثر قيمة فلا تفدى بالذكر » أو أراد الاثى نی لم تلد . وقال ابن العربى : الأصح أفضلية الذكرر على 
الاناث فى الضحايا وقیل هما سواء » وفيه استحیاب االضحية بالافرن و أنه أفضل من الأجم مع الانفاق على جواز 
التضحية بالأجم وهو الذى لا فرن له » واخنلفوا فى مكسور اأقرن . وفبه استحياب مباشرة الضحی الذ م بنفسه 
واستدل به على مشروعية استحسان الاضحية صفة ولو نا » قال الماوردى : إن اجتمع حسن المنظر مع طيب ار 
فى اللحم فپ افضل » وإن انمردا نطيب ابر أولى من حسن اانظر . وقال أكثر الشافية: افضلبا البيضاء ثم 
الصفراء ثم الغبراء ثم البلقاء ثم السوداء ۰ وسیأی بقية فوائد حديث أنس بعد أبواب ٠‏ قوله ( فذمما بيده ) 
سيأ فى البحث فيه قر ببا ۰ قوله ( وال اماعیل وحام بن وردان عن أوب صن د ن سيرين عن أفس ) ی 
آجما عالفا عبد الوهاب الثةن نى شيخ آبرب فةال هو أبو فلابة . ولا تمد بن سيران ؛ فاما حديث اسماعيل وهو 
ابن علية فقد وصله الصنف بعد اربمة اماب فى أثنا, حديث » وهو مصير منه الى أن الطريقين صميحان ؛ وهو 
کذلك لاختلاف سیافبما . وأما حديث حاهم بن رردان فوصله مسل من طريقه . قوله ( تابعه وهیب غن أيوب ) 
كذا وقع فى رراية أبى ذر ۰ وقدم البافرن متابعة وهيب على روابتى اسماعيل وحاتم وهو الصواب ۰ لن رما 
[ءا دواه عن أبوب عن آی فلاءة متابعا عبد الوهاب الثقنى » وقد وصله الاسماغيل من طربقه كذلك » قال أبن 
التين : انما قال أرلا ر قال اسماعيل » و انیا م تابمه وهيب » لان اقول يستءمل على سبيل المذا كرة » والمنابعة 
تستعمل عند النقل والتحمل . فلت : لو كان هذا على [طلاقه لم يخرج البخارى طر بق اسماعيل فى الاصول » ول 
ينحصر التعليق ال جازم فى الذا كر » بل الذى قال إن البخارى لا يستءمل ذلك إلا فى الذا کرة لا مستند له ٠‏ قوله 
(الليث عن يزيد) هو ابن أبى حبیب » بینه الصنف فى کتاب الشركة . قوله (أعطاء غنم ) هوأعم من الضأن والمدز. 
قوله ( على صحابته ) حتمل أن بکون الضمير نی ل .وحمل أن بكرن لمقبة : فملى کل حتمل أن ق الم 
ماسکا للنى ب وس بقسمتما بإنهم أبزعا ‏ وحمل أن تسكون من الىء واليه جنح القرطى حي قال فى الحديث : 
إن الإمام ينبغى له أن يرق العذحايا على من ۸ بقدر علیوا من بوت مال السلبین . وقال أن بطال : إنكان قسمبا بين 
الاغدراء فبى من النى. وان كان خص ا المقراء فبى من الركاة . وقد ترجم له البخارى ف الشركة باب قسمة انم 
والعدل فيها » وكأنه فهم أن النى بر بين لعقبة ما إمطيه !كل واحد منم وهو لا بوکل الا بالعدل, وإلالوكان 
وكل ذلك لرایه لسر عليه . لآن الام لا يتأنى فما قسمة الأجزاء »وما قسمة التعديل فتحتاج الى رد لان 
استواء قسءتها على التحرير إميد . قلت : و حتمل أن ببکون اانى ب ضحى با م . ووقعت القسمة فى اللحم 
فتکو ن القسمة قسمة الاجزاء ک تقدم توجهه عن ابن المنير قبل أبو اب قوله ( فبق عنود ) بفنح المبملة 
وضم المئناة الخضفة »وهو من آرلاد ااعز ما فری ودعى وی عليه حول » رامع أ دة رعةءان ۰ وتدغم الاه 


۷ ۱ ۷۳ - کتاب الأضاحى 


فى الدال فيقال عدان › وقال ابن بطال 79 من المز ان سة آشپر » وهذا يبين الراد بقوله فى الرواية 
الأخرى عن عقبة ا مضى قريبا , جدحة , وأنباكانت من الم + وزعم ابن حرم أن المتود لا يقال إلا لجذح من 
المعر » وتعقبه بعض الشراح عا وقع فى کلام صاحب , احسک » أن المتود الجدى الذى استسکرش » وقيل النی 
بلخ السفاد .وقیل هو الذى أجذع ٠‏ قوله ( فقال ضح به أنت ) داد الومبق فى روايته من طريق ی بن بكير عن 
الليث / ولا رخصة فا لحد بدك € وا اليدث فى هذه الزيادة £ الپاب الذى لوده إن شاه الله تمال 3 
واستدل به على [جزاء الأضجية بالشاة الواحدة » وكأن الصذف أراد باراد حدبت عقبة فى هذه الترجمة ‏ وهی 
ضحية النی لل يكبشين ‏ الاتدلال على أن ذلك ليس على الوجوب بل على الاختبار » فن ذبح واحدة أجرأات 
عنه ومن زاد فو خير » والأفضل الاتباع فى الاضمية بكبدين » ومن نظر الى کنرة المحم قال کالشافعی : الأفضل 
الابل ثم الضأن ثم البقر » قال ان العری : رافق الشافعى آشبب من المالكية , ولا يعدل بفعل النى بالق ثىء » 
دکن عکن اسك بقول ان عمر ۔ يعثى الماضى فریبا -کان بذج وينحر بالمصلى » أى فانه يشمل الابل وغيرها , 
قال E E‏ أولى وهو الكبش . قات : قد آخرج البييق من حديث ابن عمر «کان ای 
بک بضحی بالد ية با زود أحيانا و بالكبش إذا ل جد جرورا » فلو كان ابا لكان نصا فى موضع النزاع 0 
لکن فى سنده عبد الله بن نافع وفيه مقال . وس أتى حديث عائشة أن الذى يلج ضحی عن نسائ بالبقر فى د باب من 
ذبح ضحية غيره » وقد ثبت فى حديث عروة عن عائشة « ان النى لا ام بكبش أفرن يطأ فى سواد وينظر فى 
سواد وببرك فى سواد , فأضجعه ثم ذحه ثم قال : بے اه اللهم تقبل من عمد وآل مد ومن أمة مد ,ثم ضحى » 
أخرجه مل . قال الخطابى : قوها رطأ فى سواد ال ترمد أن اظلافه ومواضع الوروك منه وما أحاط علاحظ عينيه 
من وجه أسود » وسائر بدنه أبيض 
۸ - پا قرل الى رگ لأى بردة : ضح بالجذاع من العز » وان تمجزی عن أحد بمدكك 
٩‏ - مرش مسداد حدثنا خالل بن عبد الله حد ثنا طرف عن عاس « عن البراه بن عازب رضى 
7 ر 

اللهءنهما قال , ی خال لی تيقال 4 أبو دة قبل الصلاةء فقال 4 رسول" الله بي : فانک شاد" م . 
فقالة : پارسول اقم » إن عندى داجن جَذّعة من المز » قال : اذتحما ولا تصلح” لنيرك . ثم فال : من ذبح" 
قبل الصلاة فاما يذبح لنفسه » ومن ذبح بمد الصلاة فقد که وأصاب سن السلین » 

تابس عيذ 00 ن شم دارهم . وتابمه “وكيم عن حريث عن الثم . وقال ال عاسم وداود" هن الشم‌ی 
«عندى "عناق انر » وقال ز بید " وفراس عن الشءبى «ءندی 0 » ۰ وقال أبو الأخوضن حا ماشو 
2 عناق جذءة » . وقال اع عون « عناق" جذع » عاق آن €« 

۷ - شا مد بن بغار حدثنا عمد بن جعفر_حدثنا شمبة عن سلمة عن ألى جنتيفة عن التراء قال 
«ذبع ۳ "ردة قبل الصلاة » فقال له البی كَل آبدها » فال : ليس عندی إلا" جذعة - قال شمبة : وأحسبه 


أأحديث ۵۵01 - ۵۵۵۷ ۱۳ 


" قال : هی خير من مس . قال : اجتلا مكامها ؛ وان ری عن أحد بمدك 6 
وقال حانم" ودنغ رن عن غد عن أنس عن النى وال ه ۳9 حدم » 

له ( باب قول انی َو لابى بردة ضح باذع من المز » وان جرى عن أحد بعدك ) آشار پذلك الى أن 
الضمير فى قول نی 2 فى الرواية الى ساقبا و اذ>ما » للجذعة التى تقدءت فى قول الصحانى وان عندی داچنا 
جذعة من المز » ۰ قوله ( حدانا مطرف ) هو ابن طريف عمءلة وزن عقيل » وعاس هو الشعى ۰ قوله ( ضحى 
خال لى يقال له أو بردة) فىرواية زبيد عن الثنعى فى ارل الاضاحی وأو بردة بن نيار, کر النون و تخفیف 
۱۳ المثئاة من نحت وآخره راء وامیه مانیء و اسم جده رو ن عبيد وهو بلوى من حافاء الانصار » وقد قيل 
ان امه الحارث بن عمرو وقيل مالك بن هبيرة والاول هو الاصح» داش ابن منده من طربق جار الجءفى عن 
الشمی عن البراء قال دكان اسم غالى قليلا قسماه الذى بزل كثيراء وقال : ياكثير إنما نسكنا بعد صلائنا, ثم ذكر 
حديث الاب بطوله ء وار ضعیف وأو بردة عن شهد العقبة و درا والشاهد وعاش الى سنة ائنتین و س 
وأربعين . وله فى البخاری حدبت انان فى الحدود . قوله ( شاتك شاة لهم ) أى ايت أضحية بل هو لهم ينتفع ' 
به کا وقع فى رواية زبيد د فا ما هو لهم يقدمه لاهله» رسای فى « باب الذي بعد ااملاة » وف رواية فزاس عند 
مالم قال « ذاك شىء لته لاملك » وقد اتش كلت الاضافة فى قوله شاة لحم » وذلك أن الاضافة قسمان: معنو بة 
ولفظية » فالممنوية ما مقدرة من عاتم ديد أو باللام کفلام زيد أو بى کشرب اليوم معناه ضرب ف اليوم . 
وأما اللفظية فى صغة مضافة إلى معم ولا كضارب زيد و حسن الوجه » ولا يصح شىء من الاقسام اة فى شاة 
لحم ؛ قال الغا كببى : والنی بظبر لی أن أبا ودة لا اعد أن شاته شاة أضحية أوقع وله فى الجواب قوله شاة 
م م #وقع قوله شاة غير أضحية ۰ قوله ) ۳ عندى داچنا ( الداجن الى 3 تالف ا أأبيبوت واستس و لس لما سن 
معين ۰ ولا عار هذا الاسم علا على ما يأاف ايوت ادا , الودف عنه فاستوى فيه الذ کر والمؤنث . واطذعة 
تقدم میانها » وقد بين فى 8 الرواية ۳۹ من العز » ووقع فى الرواية الاغری کا سيآتى بيانه , فان عندنا عناقا » 
وق روا آخری د عناق ن » والع ناق بفتح المین وف الثون الا فى من ولد المءز عدف أهل الله » ول يصب 
الداودى فى زعمه ان العئاق هی النى استحقت أن تحمل وانما طاق على الذکر والانی و آنه بين بقوله , ان » أنها 
آنی ۰ قال ابن التين : غاط فى اقل اللغة وف تأويل الحديث » فان معنی « عناق لبن » ألما صفيرة سن ترضع امبا . 
ووقع عند الطبراتى من طريق سمل بن أبى حشمة ء ان أبا بردةذع ذبيحته بسحر » فذ کر ذلك للنى بلي فقال : نما 
الا ضحية ما ذيح بعد اأصلاة » اذمب فضح » فقال : ماعندی الاجذءة من المعز , الحديث . قلت : وسبأتى بيان ذلك 
عند ذكر التعاليق النى ذكرها الصنف عقب هذه الرواية » وزاد فى رواية أخرى ,ھی أب الى" من شائين » وق 
دواية لمم د من شاتى لحم » والمنى أنها أطيب لها وأنفع الآ كاين لسمنها ونفاسته! . وقد استشکل هذا ما ذكر 
أن مدق افسبن أفضل من عتق نفس واحدة ولو كانت أنفس مما » وأجيب باافرق بين الاضحية والعة 3 ارت 
الاضحية يطلب فيا كثرة اللحم فتكون الواحدة السمينة أولى من از يلتين ۰ والعتق يطلب فيه التقرب الى الله 
بفك الرقبة فسکون عتق الائنين أو لى من عتق الواحدة ۰ نعم إن عرض للواحد وصف یةتضی رفعته على غيده 


١ 1‏ بي كتاب الأضاحى 


كالمل وأنواع الفضل المتغدى ‏ فقد جزم إعض الحققين بأنة أولى لعموم نفعه للسليين . ووقع فى الرواية الاخری 
ای فى أواخر الياب وهی وشیر من مسنة» وى ابن التين عن الداودى أن المسئة الى سقطت سانا للبدل » وقال 
أهل اللغة السن الى الذى يلق "م » ويكون فى ذات الخف فى السئة السادسة وق ذات الظلف والافر فى السنة 
اثثالثة » ول ابن فارس : اذا دخل وه الشاة فى الثالثة فهو ی ومسن ٠‏ قوه ( قال اذا ولا تصلح لغيرك ) فى 
رواية فراس الاتية فى « باب من ذيح فبل الامام, : «اآذصبا ؟ قال : نمم » ثم لاتجرى عن أحد بعدك » واسل من 
هذا الوجه « وان تجزی ال » وكدذ! فى رواية آی جحيفة عن البراء کا فى أواخر هذا اباب «ولن تجرى عن أحد 
بعدك » وف حديث سل بن آن حثمة « و ليست فها رخصة لأحد بعدك » وقوله «يمزى » بفتح أوله غير مبموذ 
أى تقضی 0 يقال چزا عی فلا نک‌ذا ای فضى » ومنه زلا جرى نفس عن نفس شيئا) أى لا تقضی عہا »قال ابن 
بری : الفقباء بةولون لا جزی» با اضم والهمز فى موضع لا تقضی والصواب بالفتح وترك الممز» قال : لکن يجوز 

شم والحمز بمعى السكدفاية » يقال أج رأ عنك . وتال صاحب دالاساس» : بنو ميم پقولون البدئة تحرى عن سبعة 
بهنم أوله , وأهل الحجاز جری بفتح أوله» وما فرى* ل لا تمزى نفس عن نفس شيئًا 4 وف هذا تعقب على من 
تقل الاتفاق على منع طم أوله . وق هذا الحديث تخصيص آي بردة باجزاء الجذع من المعز فى الاضحية ۰ لکن وقع 
فى عدة أحاديث التصرع بنظير ذلك لغير أبى بردة » ففى حديث عقبة بن غام کا نقدم قريبا « ولا رخصة فا لاحد 
بعدك » قال البجق : أن كانت هذه الزيادة محفوظة كان هذا رخمة لعقية ا رخص لابى بردة . قلت : وق هذا المع 
نظر » لان ق كل مهما صينة عموم ؛ فأیرما تقدم على الاخر اقتضی ااتفاء الوقوع للثانى » وأقرب ما يقال فيه : إن 
ذلك صدر لكل منهما فى وقت واحد , أو نكون خصوصية الاول فخت بثيوت الخصوصية للا » ولا مانع 
من ذلك لانه 1 بقع فى السیاق استمرار النع اغیره صر عا > وقد انفصل أبن تین وتبعه القرطى -عن هذا الاشكال 
باحتيال أن یکون العتود کان كير السن محبث بجری » .کنه قال ذلك بناء على أن الزيادة التى فى آخر ءلم تقع له » 
ولا م م‌اده مع وجودها مع مصادهته لول آمل اللغة فى العتود » و عسك بعض المتأخر بن بكلام ان التين 
فضمف الزيادة » و لیس يجيد » فام خارجة من خرج المحیح » فانها عند البق من طریق عبد اقه البوشنجی آحد 
الائمة السكبار فى الحفظ والفقه وسائر فنون العم » رواها عن حي بن بكير عن الليث بالسند الذی ساقه البخارى , 
ولکی رابت الحديث فى « الافق للجوزق » من طروق عبید بن عبد الواحد ومن طريق أحمد 3 ارام بن 
ملحان كلاهما عن يحى بن ,كير و ليست الزيادة فيه , فیذا هو اسر فى قول البق ان كانت محفوظة » فکاه لها رأى 
التفرد خثی أن يكون دغل على داويها حديث ق حديث » وقد وقع فى کلام إعضهم أن الذين ثبقت لهم الرخصة 
أربعة أو خمسة » واستشكل المع و لیس بشكل » فان الاحاديث اى وردت ف ذلك ليس فم اتصری بان إلافى 
قصة آن بردة فى الصحيحين وفى قصة عقية بن عاص ف البق > وأما ما عدا ذلك فقد آخرج ابو داود وأجد وصصحه 
ابن حيان من حديث زيد بن خالد دان النى عله أعطاه عنودا جذعا فقال ضح بة » فقلت انه جذع أفأضح به ؟ قال 
عم ضح به » فضحيت به افظ آحد » وق صميح أبن حبان و ابن ماجه من طر بق عباد بن “يم « غن عو يمر إن أشقر 
آنه ذځ أضحيته قبل أن يغدو بوم الاضحى › فاه الثى له آن (عمد أضحية آخری »وق الطبرانى الاوسط من 
حديث ابن عباس , ان النى یم اعطی سعد بن أبى وقاص جذعا من المز فأمره أن يضحى به » وأخرجه الماك 


الدبف 1 - 000۷ ۱ ¥ 


من حديث عاشة ونی سنده ضمف ؛ ولابی يعلى وال یاک من حدبت آبی هرررة « ان رجلاتال : پار سول اله هذا 
جذع من الضأن مپزول وهذا جذع من ال معز مين وهو خير هما أفأضحى به؟ قال : ضح بة فان لله الخير» وق سنده 
ضعف . و الق أنه لا منافاة بين هذه الا حادیت وبين حدیی آی بردة وعقية » لاحتال أن يكون ذلك فى ابتداء الام 
ثم تقرر الشرع بأن الجذع من المز لا يحرى ٠‏ واختص أبو بردة وعقبة بالرخصة فى ذلك » واا قلت ذلك لان 
بعمض امن زعم آن هو لاء شا شارکوا عة ة وأبا رداق فى ذلك ٤‏ وااشارک انما وقعت ف مظاق الاجزاء لاف خموص 
منع الغير > ومنهم من زاد فهم عو عر بن أشقر و لیس فى حديثه إلا مطلق الاعادة لکونه فيح قبل الصلاة » وأما 
ما أخرجه ابن ماجه من حديث أبى زيد الانصارى «ان رسول اقه يلم قال ارجل من الا نصار: اذحها وان تجزی 
جذعة عن أحد بعدك » فهذا حمل على أنة او بردة بن ار فانه من الانصار > وحكذا ما أخرجه أو يمل 
والطبرانى من حديث أبى جحيفة د أن رجلا ذع قبل الصلاة ققال رسول انه يك : لا تجزى منك » قال ان عندى .` 
چذهة » فقال : تحرى عنك ولا تمزی بعدء فل يثيت الاجزاء لاحد, ونفيه عن الغير الا لى برذة وعقبة » وان 
تعذر اجمع النی قدمته خديث أبى بردة أصح رجا واقه اعم . قال الفا کپی : نی النظر فى اختصاص آن 
بردة ة ممذا الحم وكشدف السر فيه ؛ وأجيب بأن الاوردی قال : أن فيه و جين آ<دهما أن ذلك کان قبل استةرار 
الشرع فاستثنى » والثائى انه مل من طاعته وخلوص فیته ما ميزه ن سواه . قات : وف الاول نظر » لانه لوكان 
سابقا لامتنع وقوع ذلك لغيره إغد ااتصريح إعدم الاجزاء لذيره » والفرض بوت الاجزاء لعدد غيره کا تقدم . 
وق الحديث أن اذع من العز لامجزی وهو قول الجبور » وعن عطاء وصاحبه الاوزاعی موز معلقا »> وهو 
وجه لبعض الشافعية حکاه الرافعی » وتال النووی : وهو شاذ أو غلط » وأغرب عياض شک الاجماع على عدم 
الاجزاء » قبل والاجزاء مصادر لنص ولکن حت‌ل أن یکون قائله قبد ذلك يمن ل يحد غیره » ویکون معی أفى 
الاجزاء عن غير من آذن له فى ذلك ولا على من وجد » وأما الجذع من الضأن فقال الترمذی : ان العمل عليه عند 
آمل العم من اعاب النى بے وغیرم » لکن حکی غيره عن ان عر والزهرى أن الجذع لابجحزى مطلقا سواء كان 
من الضأن أم من غيره » ومن حكاه عن ابن عر ابن النذر فى« الاشراف » وبة قال ابن حزم وء‌زاه جماعة من 
السلف و آطنب فى الرد على من آجازه » و محشمل أن یکون ذلك آیضا مقیدا يمن ۸ يحد » وقد صح فيه حذيث جابر 
a‏ وي لي ی ا ی آخرجه مسل وأبو داودوالنسای وغيرمم 
لكن نقل النووى عن ابمپور أ نهم حلوه على الأفضل » والتقدير پستحب لسك أن لا تذبحرا إلا مسنة ۰ فان مرم 
فاذيحوا جذعة من الضأن . قال : و لیس فيه تصريح ,نع الجذعة من الضأن وأنها لاتجرى , قال : وقد أجمعت الامة 
على أن الحديث ليس عل ظاهره » لان امور جوزون الجذع من الضأن مع وجود غيره وعدمه » وان عبر ٠‏ 
والزهرى بمنعانة مع وجود غيره وعدمه » فتعين تاو يله . قلت : و دل الجمپور الأحاديث الماضية فريبا » وكذا 
حديثك آم هلال بنت هلال عن أ بها رفعه « جوز الجذع من الضأن أضحية » أخرجه ان ماچه ¢ وحديثك رجل 
من بی سليم يقال له جاشع « ان النى بلي قال : ان الجذع وق ما موق منه الثثى » أخرجه أبو داود وان ماجه ۲ 
واخرجه النسائى من وجه آخر » لسکن ل يسم الصحابى » بل وقح عذده آنه رجل من من بئة » ورحديث معاذ بن عبدالله 
ان حييب عن عقبة د القه بم مدع من الضأن » أخرجه النسانی بد قوی » وحديث 
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أنى هريرة رفمه « نعمت الاضحية الجذعة من الضأن » أخرجه الترمذى وق سنده ضءف . واختلف الفائلون 
باجزاء الجذع من ااضأن وم ابمبور- فى سنه على آراء : أ<دها أنه ما أ كل سنة ودخل ف الثانية وهو الاصح عند 
الشافعية وهو الآشبر عند أهل المغة » ثاننها نصف سنة وهو فول الحنفية والنابلة » ثالما سبعة أشهر وحکاه 
صاحب «الحداية » من الحنفية عن الزءفر اف » رابا ستة أو سبعة حکاه الرمذى عن وكيع ؛ خام.ما التفرقة بين 
ما تولد بين شابين فيكون له نصف سنة أو بين هرمين فيكون ان مانية » سادسبا ابن عشر » سابعها لا زی 
حتى يكون دظما حكاه ان العربى و تال : انه مذهب باطل » کذا قال » وقد قال صاحب و المداية » انه اذا كانت 
عظيمة حيث لو اختلطت با اثنیات اشتبهت على الناظر من بعيد أجزأت » وقال العبادى من الشافعية : لو أجذع 
قبل السئة أى سقطت آسنانه آجزا ك لو عت ااسنة قبل أن يجمذع ويكون ذلك كالبلوغ ما بالسن وإما بالاحتلام» 
وهكذا قال البغوى : الجذع ما استكمل السنة أو أجنع قبابا , واقه أعل . وله ( ثم قال من ذبح قبل الصلاة ) اى 
صلاة اميد ( فانما بذج انفسه ) أى وليس أضحية ( ومن ذم بعد الصلاة فقد تم اسك ) أى عيادتة (وأصاب سنة 
( مين ) أى طريةتهم . هكذا وقع فى هذه الرواية أن هذا الكلام وقع بعد قصة أبى بردة بن نيار » والذی فى 
مىظم الروايات کا سای قر يبا من رواية زبيد عن الشمی أن هذا کلام من الى له وقع فى الخطبة بعد الصلاة 
وأن خطاب بى بردة يما وقع له كان قبل ذلك وهو المتمد و لفظه , ممت النى ی مخطب فقال : ان أول مانيدأ 
به من بومنا هذا أن نصل ثم ترجع فتنحر فن فمل هذا نقد أصاب سنتنا . فقال أو بردة : يارسول اقه ذيحت قبل 
أن اصل > وتقدم فى العيدين من طاريق منصور عن الشعي عن البراء قال ه خطيئا رول اله يلج بوم الاضحى بعد 
الصلاة فقال : من صلى صلاتنا ونك نسك:ا نقد أصاب اانسك ۰ ومن نسك قبل ااصلاة فانه لا نسك له ؟ نقال 
أبو بردة » فذكر الحديث » وسيأتى بیان ا جک فى هذا قريبا فى« باب من ذب قبل الصلاة أعادء ان شاء اقه تعالى . 
واستدل بة على وجوب الأضحية على من التزم الاضحية فأفسد ما يضحى به ۰ ورده الطحاوى بأنة لوكا نکذلك 
لتعرض الى قيمة الاولى ابلوم ,عثلبا ‏ فلما لم يعتبر ذلك دل على أن الا بالاعادة كان على جمة الندب , وفيه بيان ما 
يحرى فى الأضحية لا على وجوب الاعادة . وف الحديث من الفوائد غير ما تقدم أن المرجع فى الا<-كام ما هو 
الى الى بل ٠‏ وأله قد بخص إءض امته حك و نع غيره مثه ولو کان بغير عذر » وأن خطاه للواحد يعم جميسع 
المكلفين حى يظبر دليل الخضوصية » لأن السياق بشمر بأن قوله لابى بردة ضح بة أى بالجذع » ولو كان يفهم منه 
تخصيصه بذلك لا احتاج الى أن بقول له د ولن تجوى عن أحد بعدك, . ويحتهل أن تكون فاندة ذلك قطع إلحاق 
غيره بة فى الحسك المذكور لا أن ذلك مأخوذ من مجرد الفظ وهو قوى . واستدل بقوله « اذبح مكائها آخری» 
وق لفظ , أعد نسكا » وف لفظ «ضح بها » وغ ير ذلك من الالفاظ المصرحة بالام بالاضحية على وجوب 
الأضحية » قال القرطى ف ه الفهم » : ولا حجة فى شىء من ذلك » واا المقصود بان كيفية مشروعية الأضحية لمن 
أداه أن یفماپا أو من أوقعها على غير الوجه المشروع خطأ أو جلا . فبين له وجه تدارك ما فرط منه » وهذا 
معنى قوله « لا جزى عن أحد بمدك » أى لا حصل له مقصود القربة ولا الثواب » كا يقال فى صلاة النفل : لانمزی 
الا بطبارة ؤستر عورة » قال : وقد استدل بعضهم لأوجوب بأن الاضحية من شريعة ابراهيم الیل وقد آنا 
باتباعه » ولا حجة فيه انا تقول بموچبه ۰ ويلزمهم الدليل على أنها كانت فى شريعة ابراهيم واجية ولا سبيل الى 
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عل ذلك » ولا دلالة فى قصة الذبيح الخصوصية ای فا , والله اعل . وفيه أن الامام يعم الناس فى خطية العد أحكام 
النحر . وفيه جواز الا کتفاء فى الأضحية بالشاة الواحدة عن الرجل وعن أهل بيته » ود قال ابمبور ؛ وقد 
تقدمت الاشارة اليه قبل , دعن أبى حنيفة والثورى : بكره ؛ وقال الخطانى : لا جوز أن إضحى بشاة واحدة عن 
انين » وادعى نسخ ما دل عليه حديث عائة الأنى فى « باب من ذببح ضحية غيره » » ولعقب بأن النسخ لا يشت 
بالاتال » قال الشيخ أبو مد ين آی جرة : وفيه أن العمل وان وافق نية حسنة لم يصح إلا إذا وقع على دنق 
الشرع . وفيه جواز [كل اللحم بوم المید من غير لهم الأضحية لقوله « اما هو لهم قدمه لأهله » . وفيه كرم ارب 
سيحالة وتعالى لكو نه شرع لعبيده الأضحية مع ما لهم فيها من الشهوة بالا كل والادخار ومع ذلك فأثبت لم الاجر 
فى الذیج , ثم من تصدق آئیب ولا | يام : قوله ( تابعه عبيدة عن الشعى وابراهم › وتابعه وکیع عن حر يث 
عن الشمی ) قلت : اما عبيدة فمو لصيغة اتم غير وهو ابن مهتب بهنم أوله وفتح المبملة و آشد ید الثناة وكسرها 
بمدها موحدة الضى » وروایته عن الشعى يعنى هن البراء بهذه القصة » و آما قوله « وابراهيم » فيمنى اانخعی » وهو 
من طر بق ابراهي منقطع » و لیس لعبيدة فى اپخاری سوى هذا الموضع لو احد » وأما متابعة حريث وهو إصيفة 
التصغير وهو ابن أبى مطر واممه عرو الاسدى الکوق وما له آنا فى البخارى سوى هذا الموضع » وقد وله 
یو الشین فى کتاب الاضاحى من طريق سپل بن عثان العسكرى عن وكيع عن حريث عن الشمي عن البراء « ان 
خاله سأل » فذكر الحديث وفيه « عندی جذعة من المز أوفى مپا » وق هذا تعقب على الدارقطنى فى « الافراد» 
حيث زعم أن عبد الله بن مومى تفرد ,هذا عن حريث وسائه من طريقه بلفظ و قال فمندى جذعة معز سميئة » . 
قوله ( وتال عاصم ودارد عن الشمی عندى عناق ابن ) أما عاصم فو ابن سلبان الاحول » وقد وصله ملم من 
طر يق عبد الواحد بن زياد ءنه عن ااشمی عن البراء بلفظ , خطبما رسول اقه يلاه فى بوم تحر فقال : لا دين 
أحد <تى یصل . ففال رجل : عندی عناق لبن وقال فى آخره - ولا جزى جذءة عن أحد بمدك» . وأما داود 
فهو ابن أنى هند قوصله مم أيضا من طر يق هشیم عنه عن الشمی عن البراء بلفظ د إن خاله أبا بردة بن نيار ذخ 
قبل أن يذيح النى بل - الحديث وفيه ‏ لطعم أهل وجراز و أمل داری > فزال : أعد لسکا . ذقال : إن عندى 
عاق ابن هی خير من شانى لهم » قال : هی خير نسيکتيك , ولا #زى جذعة عن أحد بعد ك» قوله ( وقال زبید 
وفر امن عن الشمی : عندى جذعة ) أما روا زبيد وهو بالزاى ثم الموحدة مصؤر فوصلبا ال اف فى أول 
الاضاحى ذلك » وأمارواية فرامن وهو بكسر الفاء و تخفیف الراء وآخره مءلة ابن حى فوصابا أبضا الولف 
فى « باب من ذبح قبل الصلاة آعاد» . قله (وقال أبو الاحوص حدئا منه ور عذاق جذعة ) هو بالتثوين فهساء 
ورواية ماصور هذه وهو ابن الممشمر وصاما الأؤلف من الوجه المذكور دنه عن الشمی عن البراء فى العیدن له 
( وقال أبن عون ) هو عبد الله (عناق جذع » عناق لبن ) يمنى أن فى روايته عن الشمی عن البراء باللفظين جيما 
لفظ عاصم و من تابعه و لفظ منصور ومن تابعه . وقد وصل ال لف رواية ان عون فى کاب الا ءان وادور من 
طريق مماذ بن معاذ عن ابن عون باللفظ المذكور ٠‏ قوله (عن سلبة) هو ابن كبيل و صرح أحمد به فى روايته عن عمد 
ابن جمفر بهذا الاسناد , وأبو جحيفة هو الصحاب الماهور . قوله (ذیغ أبو بردة) هو ابن نيار الماضى ذکره ٠‏ قوله 
(آیدفا ) موحدة وفتح اوه ۱ رقد تقدم بیاه فى وه « اذيح مكانها آخری» ۰ قوله ( قال شعبة وأحسيه قال هی 
م ۲۳ ۱۰ © دم باری 
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خير من مسنة ) فى رواية أبى عامى المقدی عن شعبة عند مسل « فى خير من مسنة » ول يشك ۰ قوله ( اجعلبا 
مکانہا ) ای اذمحبا . وقد سك بهذا الآ من ادعی وجوب الأضحية 0 ولا دلالة فيه, لانه ولو كان ظاهر الاص 
الوچوب إلا آن فر 8 (فساد الأول تفای أن ۳۹ ن الاس بالاعادة لتحصيل المقمود»› وهو آعم من آن ۳۹ ن فى 
الاضل واجيا أو مندو با » وقال الشافعى : تمل أن کون الاس بالإعادة لأوجوب » ومحتمل أن يكون الام 
بالإعادة الاشارة الى أن التضحية قبل الصلاة لا تقع أضحية » فأمره بالاعادة ليكون فى عداد من ضحى » فلا 
احقمل ذلك وجدنا الدلالة على عدم او جوب فى حد بت ام سلة الرفوع « اذا دخل الخشر فأراد أحدم آن (ضحی » 
قال : فلو كانت الأضحية واجبة لم يكل ذلك الى الارادة . وأجاب من قال بالوجوب بأن التعلیق على الارادة لاعنع 
القول بالوجوب » فپو کا قيل : من آراد الحج فلسکش من الراد » فان ذلك لايدل على أن الحج لا يحب » 
وتعقب بأنه لا :لزم من کون ذلك لا یدل غلى عدم الوجوب بوت الوجوب »جرد الاس بالاعادة لما تقدم من 
احمال ار ادة الكال و هر ااظاهر و اله ال ۰ قوله ( وقال حا بن وردان اخ( تقدم ذکر من وصله فى الباب الای 
قله 6 وم يسق مسل افظه » کته قال« مئل حدتما » يعنى رواية اسماعيل بن ءا.ة عن أبوب وروایة هشام عن 
عدن رك سير بن 
٩ ۱‏ - پا من ذبح الأضاحى" بيده 

۸ - مش آدم بن آن باس حدنا شعبة”حدثنا قدادة عن آنس قال « ضحَّى البی بلي بکبشین .. 

ان ¢ فر بت و اض قل على صفاحیما س و ¢ نذ محمما بيده € 
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قوله ( باب من ذع الاضاحى بيده ) أى وهل يشترط ذلك أو هو الآولى » وقد اتفقوا على جو از التوكيل 
فها للفادر ؛ لكن عند الما لكية رواية بعدم الاجزاء مع القدرة > وعند أ کم یکره اکن یستحب أن يههدها , 
وبكره أن بستنیب حائضا أو ديا أو حكتابيا » وأوهم أولى ثم ما بليه . قوله ( ضحى ) كذا فى رواية شعبة 
. بصيذة الفعل الماضى وكذا فى رواية أبى عوانة الآنية قر يبا عن قتادة » وفى رواية همام الاتبة قربا أيضا عن قنادة 
م کان يضحى » وهو آظبر ق المداومة على ذلك . قوله ( بكبشين أملحين) زاد فى رواة ی عوانة وف رواية همام 
کلاهما عن قتادة « أفر نین » وسیآتیان قر یبا » و تقدم مثله فى رواية آنی قلابة قبل باب . قله (فرآیته واضعا قدمه 
ءل صفاحیما ) أى على صفاح کل منجما عند ذه ٠‏ والصفاح بكسر الصاد المهملة وتخفيف الفاء وآخره حاه مبعلة 
الجوانب» والراد الجا نب الوا<د من و جه الاضحية » و ما ثنى إشادة الى أنة فعل ذلك فى كل منهما » فبو من إضافة 
المع الى الثنی بارادة التوزیع . قوله ( يسمى وہک ) فى رواة أبى موائة « وسمى وکر » والاول آظبر فى دقوع 
ذلك عند الذي . وق الحديث غير ما تقدم مشروعية النسمية عند الذي » وقد تقدم فى الذبائح ببان من اشترطبا فى 
صفة الذخ » وفيه استحیاب التكبير مع القسمية واستحباب وضع الر جل عل صفحة عدق الأضحية الا من › واتفقوا 
على أن إضجاءبا يكون ی ا جا نب الأبسر فيضع رجله على الجانب امن ليسكون أسهل على الذاخ فى أخذ السكين 

بالهين وامساك رأسها ہیدہ البسار 
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تم کت و ار توا تم 
۱۰ حت ا من ذ بح صحيه غيره . وأعان رجل ان مرق بل ته 
مأ بنائه أن يضكّين بأيد 
وامر ابو مومى بنانه ان يضكين بایدمن . 
٩‏ - وش اقب" جدانا سفيان عن عبد آر جن بن القاسم عن أبيه دعن ماش رضی اف هن 
قالت : دخل عل“ رسو“ الل مع بسر ف وان أبى » فقال : مالك ؟ أقيست ؟ قلت , نعم . قال : هذا أمر” 
۳ 7 ۲ ع 

کتبه الله على بات آدم . اقضى مایقفی الاج غير أت لاتطوفى بابیت . وضتکی رسول او و عن 
سار بالبقر » 

قوله ( باب من ذیع ضحية غيره ) آراد بهذه الترجمة بيان أن الى قبلها ليست الاشتراط . وله ( وأعان رجل 
ان عر فی يدنه ) أى عند ذحبا 0 وهذا وصله عمد الرزاق عن ان عبدة عن عرو بن دئار قال « رابت ان عر 
يتحر بدنة »یی وهی باركة معقولة » ورجل سك بل فى رأسها وان عبر طمن » .ال ابن الاير : هذا الاثر 
ل رطا بق الترجة إلامن جهة أن الاستمانة اذا كانت مشر و22 التحقت ہا الاستنا ة ۰ وجاء ف غو فة ان 
غير حد برش ماوع أخرجه ول من حديث رجل من الاتصار « ان اذى بل اضجع آضحیته نقال : أعنى على 
آضحیتی ۱ فأعانه 5 ورجاله قات . وله (وأم آو ٥وی‏ بنائه أن اضدين بأيديون) وصله الحام ف 0 الستدر ك € 
ووقع انا ببلو فى خرن كلاهما من طريق المسيب بن رافع « ان ابا دوم ىكان یم بنانه أن يذيحن نساش‌کین 
با یبن » وسنده يح . قال ابن این : فيه جواز ذوحة )رأة 5 ونقل مد عن مالك كراهته . فلت : وقد 
سبق فن الذباج ممينا . وهذا الاشر مبان للقرجة » فحتمل أن يكون عله ف اترجة ای قبابا أو آراد أن الامر فى 
ذلك على اختيار المضحى » وعن الشافمية الأولى الراة أن توكل فى ذع آضحینها ولاتباشر الذع بنفسما . ثم ذكر 
المصنف دبك عائشة لما نیاضی اصرف وفه رهذا آم رکه أله على بنات آدم .وف آخره 5 ورضحی رسول أله 
2 عر نسائه بالبقر » ولسل من حديث جابر « نحر انبی بق عن سائه بقرة فى حجة الوداع » 

۱ - باس اف بح بد الصلاة 
ل ت ٤‏ گم ۳ 
0 - مش ححاج بن مهال حل میا شعبة” قال اخبرنی ابید قال مرت شم عن البراء ری 

ال عنه قال « ممت البی عم مخطب فقال : إن" أول” 5 يومنا “ذا أن 'نصلى» مرجم فتنحر» 
فن فل هذا فد أصاب" ناء ومن حر فانما هو لحم يدمه لأهله » ليس من السك فى شىء فقال أبو 
ردم : پارسول ان »د عت قبل ار اصل ؛ وعندى <ذاعة ون ٠ة‏ » فقال : اجا مکا ما » وان 
زی از توف - عن أحد دك » 

قوله ) باب ااذ لمعك الصلاة ) ذكر فيه حد ارگ ابر آء ق 2 أبى ردة > وفك تمدم شرحه قر با 0 وسأذكر م 
يتعاق مذه الترجمة فى النی بعدها , وقوله فيه دوان تجوى أو توق شك من الراوى › ومعنى توفىأى سكل الثواب 


ومند أحمد من طريق يزيد بن اليراء عن بيه « وان تق > بغير واو ولا شك » يقال وفى' اذا أنجر فهو ععی 


جری بفتح أوله 


۲ - پاس من ذبح قبل الصلاة آماد 
5 4 3 ۶ .م 

۱ س مظنا عبن عبد ان حد تیا اساعبل ن ارادم عن ايوب عن غد عن اس عن J‏ و لله 
قال « من د بح قبل الصلاز فلیمد" . فقال رحل : هذا بوم "یشتمی فيه الحم وذ کر هة من جیرانه » فكأن" 

5 سن گم تب 24 2 4 - ۰ ٤‏ سب 
النى َل تذره - وعندى جذ حير من شاتّين ٠‏ فرخص ف ال يلك » فلا أدرى بت ار خمة آم لا؟ 
م انكةأ إلى کیشین - يعنى فذ مما - ثم انسكةأ الناس إلى غنيمة فذ بموها » 

۲ -- رش ادم حد نا شعية” حا الأسو د بن قيس معي جمدب بن سقيار”ت بل قال 

یف ل . ۳ 34 يخ ەم و 5 8۹ 0 م توص 

رأ شردت الى 2 وم گنر قال : من دبع قبل أن هل اعد کا أخرى ۰ ومن | بل فلید بح € 

۳ - مش تن 6 اساعیل" دنا 5 عوانة عن فراس عن عامر عن ارام قال « صلی 
رسول اف ذات يوم فقال : من على تحلاتنا » واستقيل قباتنا. فلا يذج حتى ینصرف . فقام أبو 
بردة بن" نيار فقال :يا رسول الله» فملت . فقال : هو شی عليه . قال : فان عندى جذعة” هی یر“ من 
مُسنتين آدبا ؟ قال : نم م لاح ى عن أحد مد . قال عامر : ھی 0 اتسيكتيه » 

قوله ( باب من ذیج قبل الصلاة آماد) أى أعاد الذبع , ذکر فيه ثلاثة أحادرثك : الاول حدبت س ٠‏ قوله فيه 
( وذكر هنة ) بفتح اء والنون الحفيفة بعدها هاء تأنيث أى حاجة من جيراله الى الحم قوله ) فكأن لى 
9 عذره) شیف الذال اله‌چمة من العذر أى قبل عذره » والکن 1 حمل ما فعله كافيا و لذلك آمره بالاعاذة ۰ 
قال ابن دفيق العيد : فيه دلول على أن المأمو رات اذا وقمت على حلاف مةتذى الامر لم بعذر فما بالجول » والفرق 
بين الامورات والهيات أن المقصود من المامورات إتامة مصالمما » وذلك لا عمل إلا بالفعل . والمقضود من 
اانهیات الکف عتما اسب مفاسدها « ومع الجبل والنسمان ل بقصد المكلف فعلبا فعذر ۰ قوله ) ورعندی چذعة ( 
هر معطارف على کلام الرجل الذی عی عنه الراوی بو له « وذکر هئة من جيرانة » اعد ره هذا وم زشهی فيه الم 
ابن سفيان آورده ارا 3 وتقدم ق اذباخ من طريق أنى عوانة عن الاسود بن قيس ام ميه وأرله ضحينا 
مع رول الله له أضداة : فاذا ناس ذعوا ضحا یام قبل الصلاةء اليدوث . وله (ومن ۸ يذيح فليذيح) فى رواءة 
أبى عوانة ه ومن کان لم يذيح حى صلینا فليذي على اسم الله» وق رواية اسل « فليذيح بسم الله » أى فليذبح قائلا 
بسم الله أو مسميا > واجرور متعلق ءحذوف > وهو حال من الضمير فى قوله « فليذيح » وهذا أولى ما حل عليه 
الحديث وصححة اانووی » ویو رده ما ت#قدم فى حديث آنس « وی وکو » وقال عياض : محتمل أن کون معناه 


لحديث ۵01۱ - ٦ه‏ ۳۱ 


فليذيح ته » والباء تجىء بمثى اللام » ومحتمل أن يكون معناه يتسمية الله » وحتمل أن يكون معناه متیر بااعه کا 
.يقال سر على بركة الله ؛ وعتمل أن يكون معناه فليذيح بسنة اقه . قال : وأما کراهة مشیم افعل کذا على اسم الله ۱ 
لانه امه على کل شىء فضعيف . قلت : وعتمل و جرا غامما أن کون معنی قرله «بسم الله مطل الاذن فى الذبيحة 
حينئذ ؛ لان السباق يقتضى النع قبل ذلك والاذن بعد ذلك »۴ يقال للاستاذن م لله أى ادخل » وقد استدل 
جذا الامر فى فوله ‏ فلیفیح مكانما أخرى » من قال بوجوب الاضحية » قال ابن دق.ق العيد : صيغة « من » فى قوله 
دمن ذبح » صيفة عموم فى حق كل من ذبح قبل أن يصلى » وقد جاءت لتأسيس قاعدة » وتنزیل صيغة العموم اذا 
وردت اذلك على الصورة النادرة پستن‌کر , فاذا بعد #صيصه من نذر أضحية معينة بق التردد هل الأولى اه على 
من سرقت له أضحية معيئة أو حمله على ابتداء أضحية من غير سبق تعيين ؟ فعل الأول يكون حجة ان قال بالوجوب 
على من اشتری الاضحية کال لكية » فان الاضية عندم تحب با تام الاسان و بنية الشراء و بنية الذيح » وعلى الثانى يكون 
لاحجة لمن أوجب الضحية مطاةا ؛ اسكن حصل الانفصال من لم يقل بالوجوب بالا دلة الدالة على عم الوجوب فيكون 
الاس للندب . واستدل بة من اشترط تقدم اذبح من الامام بعد صلاته وخطبته . لان قوله « من ذيح قبل أن يصلى 
فاییخ مكانها أخرى » انما صدر منه بعد صلانة وخطبته وذعه فکانه قال : من ذبح قبل فمل هذه الامور فليعد » 
أى فلا يِسّد ما ذعه . قال ان دقيق العيد : وهذا استدلال غير مستقم » نحا لفته التقييد بلفظ الصلاة والتعقيب 
بالفاء . الحديث الثا لب حديث البراء »آورده من‌طر يق فر اس بن حی عن الشمبی »وقد تقدمت میاحثه فر یبا . وله 
(من صل صللاتا واستقیل قيلتنا ( المراد من كان على دين الاسلام ۱ قوله ( فلا يذيم )أى الاضحية (حتی ينصرف) 
تمسك به الدافعية فى أن أول وقت الاخحية قدر فراغ ااصلاة والخطبة . وانما #رطوا فراغ الخطيب لان الخطبتين 
م2صودنان مع الصلاة فى هذه العيادة ؛ فیعتر مةدار الصلاة و الخطبتين على أف ما مزی هد طلوع الشمس ‏ فاذا 
ذرع بعد ذلك أجزأه الذب عن الاضحية » سواء صل العيد أم لاء وسواء ذبح الامام أضحيته آم لاء ويستوى فى 
ذلك أهل المصر والحاضر والبادى و نقل الطحاوى عن مالك والأوزاتى والشافعی: لا تجوز أضحية قبل أن يذخ 
الامام » وهو معروف عن مالك والاوزاعی لا الشافمى » قال القرطى : ظواهر الأحاديث تدل على تعلیق اليج 
بالصلاة » لكن لما رأی الشافى أن من لاصلاة عيد عليه مخاطب با لتضحية حل الصلاة على وقنها. وقال أو حنيفة 
والليث : لا ذم قبل الصلاة ٠‏ ويجحوز دما ولو لم بذع الامام » وهو خاص بأهل الصر , فأما أهل القرى 
والبوادى فيدخل وقت الاضحية فى <ةبم إذا طلع الفجر الثانى . وتال مالك : حون اذا عر أقرب أئمة القرى 
ایم ء فان نحروا فبل أجزأم . وقال عطاء وربيءة : يذج أهل القرى بعد طلوع الشمس . وقال أحمد واسماق : 
اذا فرغ الا مام من ااصلاة جازت الاضحية > وهو وجه لاشافعية قرى من حست الدامل وان ضمفه عضوم »> ومثله 
فول الثورى : موز بعد صلاة الامام قبل خطبته وق آثنام! . ويحتمل أن کون فوله « حتى ينصرف » أى من 
الصلاة »كا فى الروايات الآخر . وأدرح من ذلك ماوقع عد آجد من طریق بزید إن ابراه عن آبیه رفعه ١‏ أثما 
الذح بعد الصلاف » ووقع فى حديث جندب عند مس « من ذيح قبل أن يصلى فليذح مكانها أخغرى » قال ابن دقيق 
العید : هذا لاف أظور فى اعتبار فمل الصلاة من ححديث البراء أى ديث جاء فيه « من ذځ قبل الصلاة » قال : 


لكن ان جر ناه على ظاهره افتضى ان لا تز ی الاضحية فى حن من | اصل اعد » فان ذهب [ یه حفر آسعد 


۳ ۳ - کتاب الاضاحی 


الناس بظاهر هذا الحديث » والا وجب ا روج عن هذا الظاهر فى هذه الصورة ويبق ماعداها فى حل البحث . و تعقب 
بأنه قد وقع فى تيح مل فى رراية أخرى « قبل أن يصلى آر نصلى » بالدك. قال النووى : الاولى بالياء وال نية 
بالاون ؛ وهر شك من الراوى » فعلى هذا اذا كان بلفظ « يصلى » ساوى لفظ حدیث البراء فى تعليق الب بفعل 
الصلاة . قلت : وف وفع عند البخارى فى حديث جندب ف الذباج »سل افظ اابراء . وهو خلاف ما بوهمه 
سياق صاحب العمدة . فانه ساقه على لفظ ملم » وهو ظاهر فى اعتبار فمل الصلاة . فان إطلاق لفظ صلاة وإرادة 
و نبا خلاف الظاهر » وأظبر من ذلك قوله « قبل أن نصلى » بالنون » وکذا قوله « قبل أن نتصرف » سواء قلنا 
من الصلاة آم من الخطبة . وادعى بمض الشافمية أن معنى فوله بل « من ذيح قبل أن يصل فليذيح مكانها أخرى » 
أى بعد أن بتوچه من مكان هذا القرل » لأنه خاطب بذلك من حضره فكأءه قال : من ذح قبل فمل هذا من 
الصلاة والخطية فينج آخری ‏ أى لايعتد با ذعه .ولا يق مافيه . و آررد الطحاوى ماآخر جه مسل من حدرث 
ابن جرج عن أبى از بير عن جابر بلفظ « ان النى با صل بوم الذحر بالمديئة » فتقدم رجال فنحروا وظنوا أن 
النى ار فد تحر » فام أن يعيدراء قال ورواه جاد بن سلة عن أفى الزبير عن جابر بافظ « ان رجلا ذم قبل 
أن بصل رسول الله 5 ۰ وی أن بذع أحد قبل الصلاة » ور حه أبن حران . ويشود لذلك قوله فى حدرث البراء 
د ان أول ما نصنع أن نيد! بالصلاة » ثم مرجع فننحر » فانه دال على أن وقت الذخ بدخل بعد فمل الصلاة » ولا 
يشترط التأخير الى نحر الامام . وبؤيده ‏ من طرین النظر - أن الامام لو لم يتحر لم يكن ذلك مسقطا عن النان 
مشروعية النحر » ولو أن الامام تحر قبل أن يصلى لم يحزئه تعره , فدل على آنه هو والناس فى وقی الاضحية سواء . 
وتال الپلب : انما كره الذبح قبل الامام للا بشتغل الناس بالذبح عن الصلاة . قوله ( فقام أبو بردة بن نيار فقال: 
پارسول اقه فعلت ) أى ذحت قبل الصلاة . ووقع عند مسل من هذا الوچه ه نسكت عن أبن لى » وقد نقدم 
توجمه . وله ( هی خير من مسنتين ) كذا وقع هنا بااتأنية , وهی مبالغة . ووقع فى رواية غيره « من مسنة » 
بالافراد و قدم تو جبهه أيضا . قوله ( قال عاس هی خیر أسمكتيه ) کذا فيه بالدكئية »> وفيه و الحقيقة الى امجاز 
بلفظ واحد ء فان النسيكة » هی الى اجزأت عنه وهی الثانية » والاول لم تجر عنه » لکن أطلق علما نسیک لانه 
هر ها على آنا نسيكة أو نحرها فى وقت النسيكة » و[نما كانت شييرهما لا اجزأت عن الأضحية خلاف الاو » 
وق الاول خير فى اجملة باعتبار القصد اجميل » ووقع عند مسل من هذا الوجه و قال ضح بها انپا خير سیک » 
ونقل : این عن الشیخ أنى ا لسن يعمنى ابن القصار أنه استدل وتسميتها نسح على أنه لا جوز بعپا ولو ذحت 
قبل الصلاة » و لايق وجه الضعف عليه 


۱ ۳ - يست وضع الم كى صفح الف بيحة 

4 - شا حجاج بن مهال حدثنا هام عن قنادة حدثنا نس رفی اه عنه أن" الب ی كان 
یضتی بکیشین أملحين أقرنين » ويضم رجه على صفحتهما» ویذپما بيده » 
قوله ( باب وضع القدم على صفح الذبيحة ) ذکر فيه حديث أنس « ویضع رجله على صفحنهما » وقد تقدمت 
مباحثه قريبا ۱ 


ص 


الد بے 0 - 601۸ ۱ ۳۳ 


6 - پاس اتسکپیر عند البح ۱ 

006 — مشا تة حل یا ای عوانة عن قنادة عن انس وال « ی الذي له بکشین أملحين 

أفر>نين ذ بحهما بده وی و كبر» رضم رجه على صفاحوماء ٠‏ 
له ( باب التشكبهر عند الذبح ) ذكر فيه حديث أنس أيضا 0 وقد تقدم ایضا 
۵ - سس إذا بث بهد به ليذم لم تحرم' عليه ثىء 

هه - مش أحدابن عد أخبرنا عبد لله أخبرنا إسماعيل” عن الشعبى” « عن مسر وقرأنه أنى اعا فقال 
ا الؤمنين » إن رجلا يبء بالحدثى الى السكمبة وماس فى الممسر فيوصى أن تلد بد غه فلا رال" 
من ذلك البوم ”محر ما حتى' حل" الاس . ال : فسمعت تصفيقها من وراه الجاب » ففالت : لقد كنت" 
آفیل لاد ی رسول اف به »فیتت هدیه الى الكمبة » فا رام" عليه ما حل" لجال من آهلم حنى 
رم الاش 1 | | 

قوله ( باب اذا بعث ببديه ليذبع لم يحرم عليه ثىء ) ذكر فيه حدیت مائشة » وقد تقدسع مباحثه فی کتاب 
المج . واحد بن عحد شيخه هو الروژی » وعبد الله هو ابن البارك ‏ واسماعيل هو ابن أبى خالد ٠‏ وقوله فيه 
« إن رجلا ببست بالهدى » هو زياد بن أنى سفيان » وقد تقدم نقله عن ابن عباس وغيره . وقوله دفسمعت تصفیقها . 
من وراء الحجاب » أى ضر بت إحدى دما على ال خری تمجیا أو تأسفا على وفوع ذلك . واسةدل الداودی 
بقوها د هدیه » على أن الحديث الذى روتة میمونة مرفوعا 0 اذا دخل عشر ذى الحجة فن أراد أن يضحى فلا 
يأخذ من شعره ولا من أظفاره » يكون مفسوخا حدبث عائشة أو ناسنا . قال ابن التين : ولا حتاج الى ذلك » لان 
عائعة إا أنكرت أن يصيرمن يبءث هدية رما بعجرد بعثه ٠‏ ول :عرض عل ما تحب ف المشر خاصة من اچتناب 
إزالة الشعر وااظفر . ثم قال : لكن عموم الحديث يدل على ماقال الداودى » وقد استدل به الشافعى على [باحة ذلك 
فى عشر ذی الحجة . قال : والحديثك الذکور آخرجه مسل وأ بو داود والنزمذى والنسانی . قلت : هو من حديث 
أم سلة لا من حدبث میمونة ۰ فوم الداردى ف النقل وق الاحتجاج أيضا > اه لا پلرم من دلالته على عدم 
اشتراط ما يحتنبه الحرم على الضحی آنه لا پستحب فعل ما ورد به الخبر المذ كور لغير الحرم , واقه أعم 
۱۹ ت پاس مابکل من لوم الأضاحى ¢ وما ود صبا 

0 — مشا على بن عبد الله حد اننا سفهان قال رو آخبرنی عطاد سم جابر ين عبد الله رضى الله 

عمهما قال « كنا نزو“ وم الأضاحى على عبد البی يك الى الدينة » . وقال غير مرة « وم اذى » 


0۸ - ورش امامل" قال حدثنى سلبان عن يحي بن سمي عن القاسم آن ابن عبات آخبرء أنه 


ای ۳ کتاب الاضاحی 


3 آبا سل محدث أنه كان غاب فقدم » فقثم اليه لهم قلوا : هذامن مر ضحاياناء فقال : آخروء» 
لا أذوة»” : قل :2 جت وان أخى أبا : فتادة E‏ در با - فذكرت ذلك له 
فقال : انه فد حدث بمدك أمر » 

قدمه - وشا أبو عاصم رعن يزيد" بن ألى عبید عن سا بن الأ كوع قال « قال نی لله : من ضحى! 
منک فلا یضیحن بعد ثالثة وبق فى بیع منه شىء . فلس کان العام للقيل لوا :پا رسول الله تفلک فمانا 
المام الماضى ؟ قال : كوا » طبار اء وادّخروا . فان" ذلك العام کان بلاس جد » فأردت” أن 
ينوا فما » 

۷۰ - رشا إمماعيل بن عبد الله قال حد“ثنی أخى هن سلبان عن يحبى' بن سمبد عن مرة بفتر 
عبد الرحمن عن عائشة” رفی ال عنما قالت « الضحية كنا مح منه فتقلدم نه الى الب ماع بالدينة» نقال : 
ل تأكلوا إل ثلاث أيام . وألفست بعزعة ۰ ولکن اراد أن نمام مزه ) رال أعلم 6 

۱ - وشا بان نْ ا آخبرنا عبد اله قال ۹ خبر نا ونس عن از هری قال حداثنى | أو 
عبید مولی" ابن آزهر أنه شم د العيد بوم الأضحى مم عبر ن اتلطاب رضى ال عنه » فصلى قبل انطبةم لب 
الناس فقال : با مها اناس » إن ردول الل يليه قد نهاك عن صيام هذين العيدين : أما أحدها فيوم نط ركم 
من _صیایک» وأما الاخر فیوم تا کاون من تیکع € 

۲ . قال أبوعبيد « نم شهدت اليد مم عثمان بن عفان » و كان ذللك يوم الجمة ‏ فص قبل اللطبة 
نم خطب لقال : يا آمها 0 هذا يوم” قل اجتمع لسع فيه عيدان » فن احب ' أن يلتك ر الجعة من أهل 
الموالی فلینتظر + ومن أحب أن برجم فقد أذنت 4» 

۳ - قال آبو : عبید « ثم شهدته مع عل“ بن أبى طالب » فصلى' قبل اتلطبة » ثم خطب الاس فقال : 
إن زول اللي ماع أن ک واطسو) لكك فوق" ثلاث » 

وعن معمر عر زر از هری عن أبى عبید . . موه 

4 - حرشن عمد بن عبد رح أخرن يسقوب” بن ابراه" بن سعد عن ابن أ ابن شهاب عن مه 
اج یاب ونا عن 4.۶ الله بن محر رض الله عنهما * قال رسول الله َك : کاوا من الأضاحى ثلانا ٠‏ و کان 
عبد اه و با کل بالز بت حين ینف من من من أجل لوم المدى > 
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قوله ( باب ما يؤكل من لحوم الاضاحی ) أى من غیں قود بثاث ولا نصفه ( وما بتنود مها ) أى للسغر رق 
الحضر . وبيان التقیید بثلالة أيام [ما منسوخ وإما عاص بسبب . فيه أحاديث : الاول حديث جابر » وه ( موم 
الاضاحی ) تقدم البحث فى قرله « الى المديئة » فى باب ما كان السلف بدخرون » من كتاب الاطممة . قوله ( دقال 
غير مرة موم الهدى ) فاعل و قال » هر سيان بن عبيئة » وقائل ذلك الراری عذه على بن عبد الله وهو اين الدیی 
بين أن سفيان كان تارة بقول لموم الاضاحى وم‌ارا قول لحوم الدى » ووقع ق رواية الكشمءنى هنا « وقال 
غيره » وهو آمحیف . وقد تادم فى لباب الذکرر من رواة أخرى عن سفيان و لموم ادى » . اكاز ۰ قوله 
) حلا اسماعيل ( هو ان آن آر یس ۱ و -امان هو ان بلال دی إن عمد هو الاتصاری > والقاءم هو ان 
مد بن أبى بكر الصدرق » وان خياب عمجمة وموحدتين الا لى ثقيلة اسمه عبد الله » والاسناد كله مدنمون » وفيه 
ثلاثة من الأ يمين فى أسق : ی والقاسم وشيضه » وفه ##ابيان : آبو سعید و قنادة بن النممان . وله ( نقدم ) 
أى من السفر ( فقدم ) بض القاف وتشديد الدال الممكسورة ای وضع بين بديه ۰ قوله ( فقال آخرره ) فعل أس 
من التأخير ( لا أذرقه ) أى ل كل منه . قوله ( قال ثم قت رجی ) قد #دم فى غزوة بدر من کتاب المغازى 
من دراية الليث عن عى بن سعيد بم ذا الاسناد بلفظ د ان آبا سعید قدم من سفر ققدم البه أهله جا من وم 
الاضاحى » فقال : ما أنا بآ كاه حى أسأل »۰ قله ( نغرجت حتى آی أخى أبا قتادة » وكان أخاء لامه ) کذا لای 
ذر ووافقه الاصیل والهاإسى فى روانهما عن أنى زيد ال مروزى وأ أجل الجرجانى . وهو وم وال البافون 
و حتى آ تی آخی قادة » وهو ااصر اب » وقد تقدم فى رواب الث ه فانطاق ال آخبه امه قثادة ن النعمان » وزعم 
بعض من لم ممن النظر فى ذلك أله وقع فى كل النسخ أبا فتادة ولیس کا زعم , وقد نيه على اختلاف الرواة فى ذلك 
أبو على الجيانى فى تقسده وتبه» عياض وآخرون , وأم أبى سعيد وقتادة المذكورة أئيسة بنت أبى خار چة عرو بن 
قيس بن مالك من نی عدى بن النجار . ذكر ذلك أبن سید قوله ( .«دث بعدك أمى ) زاد اث د قض لما کا ذو | 
ينون عنه من أ کل وم الاضاحی بعد ثلاثة ایام »> وقد أخرجه أحمد من رواية يمد بن اعاق قال د خد ای ای 
ود بن على بن سين عن عيد الله بن خياب » مطولا و لفظه عن أفى برهك « کان رسول الله له قد انا أن 
نا کل غرم اکنا فوق ثلاث قال نفرجت فى سفر ثم فدمت على اهل - وذلك اعد الاضحى بأيام ‏ قات صاحبی 
إسلق قد جعلت فيه قدیدا فقا ات : هذا من ضیحابا نا » فقات لها : أو م ونا ؟ فقالت : إنه رخص لاناس بمد ذلك » 
7 فلم أصدقرا ہی يكف الى أخى قتادة بن النعمان ى فذكره رفيه قد أرخيص رسول الله عله المسلین فى ذإك » ۰ 
.. وأخرجه النسای وصححه ان حبان من طريق ذینب بنت كعب عن ألى سعيد فقلب الثن جعل راوى الحديث أيا 
عوك والمتنع من کل اد بن التعمان ؛ وما فى الصح.حین اصح ٠‏ و آخرجه اد من وجه آخر جل القصة 
لآبى قتادة وأنه سأل فتادة بن النعمان عن ذلك أيمدا ٠‏ وفيه أن النى بلقم تام فى حجة الوداع فقال « انى كنت 
اتک ألا أكلوا الاضاحى فوت ثلالة أيام لتسعكم » وإلى أله لک فكلوا منه ما شنم » الحديث . فبين فی 
هذا الحديث وقت الاحلال » وأنهكان نى حجة الوداع ۰ كأ أبا سعيد ما سمع ذلك . و بين فيه أيضا اأسبب فى 
التقبيدء وأنة لتحصيل النوسعة بلحوم الاضاحى من لم يضح . الثالث حديث سلة ,: الاكوع وهو من ثلاثياته . 
قوله ( فلا کان العام القبل الوا : بارسول اله نفعل کا فطلنا فى العام الماضى ) ؟ إستفاد ممه أن النهى کان نة آسع 
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لا دل عليه النی قبله أن الاذن كان نی سنة عشر » قال ابن المنير : وجه قولهم هل نفعل کا كنا نفعل ؟ مع أن اجى 
قتضى الاستمرار ام فرموا أن ذلك ای ورد على سیب خاص » فلما احتمل عندم عموم N E‏ 
أجل السبب سألوا »فارشدم الى أله عاص بذلك العام من أجل السبب الذکور » وقوله « کلوا وآطعموا» سك 
به من قال بوجوب ال كل من الاضحية . ولا حجة أيه 49 اس إمد حظر فیسکون الاباحة » واستدل به على أن 
العام إذا ورد على سبب خاس ضعفت دلا المموم حتى لا ببق على أصالته » لكن لایقتصر فيه على السبب ٠‏ قوله 
( وادغروا) بالمرءلة , و اصله من ذخر بالمءجمة دخات عاما اء الافتمال ثم ادغءت » و منه قوله تعالى ( و ادکی . 
بعد أمة ) و یژخذ من الا ذن فى الادغار الجراز خلاظ ان كرهه : وقد ورد ی الادخار م كان بدخر لاهله قوت 
سنة » وفى روابة و كان لا ب-خر لغ » رالاول فى الصحیحین والثانى فى مسل , واجم بينهما أنه كان لا يدخر لنفسه 
و یدخر لعه باه ؛ أو أن ذلك كان باختلاف المال ف.تركه عند حاجة الئاس اليه و يفعله عند عدم الماجة . قوله ر كان 
با لناس جهد) با امتح أى مشقة من جرد فحط السنة ٠‏ قوله (فأردت أن تعيئوا فما) کذا هنا من الاعانة ؛ وى دواية 
مسل عن عمد رن نی عن أبن ن عاصم شخ غ البخارى فيه د فاردت أن تفشوا فهم » و للاساعیل عن أنى يعلى عن أب 
ا کلوا وأطعموا وادخروا » قال عياض : الضمير فى « تعيئوا فهاء 
شمه المفوومة من الجبد 5 من ااهدة أو من اة لا نا سیب الجهد » وق « تفشوا نهم » آی فى الناس احتاچین 
الوا قال فى ه المشارق» : ودواية البخاری أوجه » وقال فى شرح مسل : ورواة مسل آشبه . قلت : قد عرفت أن 
خر ج الحديث و احد ومداره على أنى عاصم رنه تارة قال هذا وةارة قال هذا » و العنی فى کل محیح فلا وجه لز جیح . ۱ 
الحديثك الرابم حديث عائشة › ۰ قوله ( اسماعيل بن عبد الله ) هو ان أبى أويس الذى روص عنه حدیت آ بی سعید 
وقوله د حدثنى أخى » هو أبو بكر عبد الميد ؛ وساجان هو ابن بلال » وى بن سعيد هو الاتصارى . فاسماعيل 
فى حديث ألى عمد موی عن ساجان بن بلال بغير واسطة » وفى حدیث عائشة هذا بروی عله بواسطة ٠‏ وقد تکرر 
له هذا فى عدة أحاديث ٠‏ وذلك برشد الى أنه كان لا لس . قوله ( الضحية ) بفتح المعجمة وكسر الحاء الهملة . 
قوله ( تملح منه ) أى من لحم الأضحية ۰ فى رواية الكشميينى « متراء أى من الأضحية ۰ قله ( فنقدم ) بسکون 
ااقاف رفح الدال من القدرم ٠‏ وق رواة بفتح ای و آشدرد الدال أى تضعه بين ديه وهوأوجه . قوله زفقال : 
لا تا وا ) أى مذه» هذا عر ل الى عنه ٠‏ ووقع فى رواية ااترمذى من طريق عابس بن دبيعة عن عانشة أنها 
سمّات : أكان رسول انه يك نم.ى عن لحوم الاضاحى ؟ فقاات : لا . والجمع ببنهما آنا نفت اى التحريم لا مطاق 
الهی » ويؤ يده فوله فى هذه الرواية « ولي ى إمز عة ا بعزعة » ولكن آراد أن نطعم منه) يضم 
النون وسکون الطاء أى نطمم غيرنا . قال الاسماعيلى بعد أن آخرج هذا الحديث عن على بن العباس عن البخارى 
اسنده ألى قوله م بالمديئة » : کأن ال بادة من قوله با مد ية الخ من کلام ی إن سعید ٠ ٠‏ قلت : بل هومن جملة الحديث . 
ققد أخرجه أبو نیم من وجه آخر عن اليخارى بعامه , و دم قال طعنة من لر يق ابن بن ربمعة « قلت لعائشة 
آنبی النى بلق "ن بؤكل من وم الاضاحى فوق ثلاث ؟ قالت او یو , فأراد أن 
۳ الغنى الفقیر . وللطحاوی من هذا الوجه  ,‏ کان رم وم الاضاحى فوق ثلاث ؟ قات : لا : ولكنه لم يكن 
بضی م.م إلا القنرل ؛ ال لطم من ضحی مهم من ) ضح »> رال رورا ل م طريق عيد الله بن أنى بكر بن 
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حرم عن عمرة « للا ميتم من أجل الدافة الی دفت » وتصدقوا وادغزیا » وأول الحديث عند مسل و دف 
ناس من أهل الوادية حضرة الأضحى فى زمان رسول الله ب فذال : ادخروا اثلاث » وتصدقوا ما بق » فلا كان 
بعد ذلك قبل : يارسول الله افد كان لذاس يذسفءون من ضحايام فقال و آعاتهیتک من أجل الدافة الى دفت » فكلو | 
و تصدقوا وادخروا » قال الخطابى : الدف يعت بالموملة و الفاء القذلة السير الترلع ؛ والدافة من يطرأ من الحتاجين » 
واستدل باطلاق هذه الاحادبت على أنه لا نقيون فى الةدر الذى يمري من الإطءام » وبستحب للمضحى أن با كل 
من الاضحرة شبتا وبطعم الباق صدفة وهدبة . وع الشافمى : بستحب قسمتها أثلانا لقوله «کلوا وتصدقوا 
واطعمو | قال ابن عبد الب : وكان غيره يقول : يتحب أن بأ كل النصف و يطعم النصف : وقد أخرج أب الشیخ 
فى « کتاب الاضاحی » من طريق عطاء بن يار عن ألى هر رة رفمه د من حی فلا کل من أضيته» ورجاه ات 
لكن قال أبو حاتم الرازى : الصواب عن عطاء م‌سل . قال النووی : ,مهب امرون أنه لاحب الا کل من 
الأضية » وما الاس فيه للإذن . وذهب بم‌ض السلف الى ال غذ بظاهر الام , وحكاء الاوردی عن أن الطیب 
أبن سلبة من الشافعية . وأما الصدقة مها فالصحيح أنه يحب التصدق من الأأضمية ما بقع عليه الاسم » وال کل أن 
یتصدق عمظم‌با . الحديث الا مس والسادس والسابع أحاديث آن بيد عن حر ثم عن عثمان ثم عن صلل ٠‏ قول 
( عبد الله) هو ابن المبارك › ویو نس هو ابن يزيد ؛ وأبو عبيد مول ابن أزهر أى عبد الرعن بن أزهر بن موف 
بن اخى عيد الرحمن بن عوف › وأبو عبد امه سعد بن عبید ٠‏ قوله ( قد جاگ عن صيام هذين العیدین ) تقدمت 
میاحثه فى أو اخر كناب الصيام . واستدل به على أن اانهى عن الثى, إذا انحدت جيه لم يحز فعله كصوم بوم العيد . 
ابه لا نفك عن الصوم فلا يتحقق فيه چان فلا بصح > مخلاف ما اذا اعددت الجرة كا املاة فی الدار المغصوبة فان 
الصلاة تتحقق فى غير الغسوب فیصح ف المغصوب مع التحريم . واقه أعل ٠‏ قوله ( قال آبر عبيد ) هو موصول 
با اسند المذكو د - قوله (ثم شودت,ااءيد) لم ببي نكو نه آخحی أر فطرا , والظاه را نه الأضحى الذى قدمه فى حديثه عن 
عر فتکرن اللام فيه للعود . وله ( وكان ذلك يوم الجممة) أى بوم اامید . قوله (قد اجتمع لم فيه عیدان) أى يوم . 
الى و بوم الممة ٠‏ قوله ( من أهل العوالى ) جح العالية وهی قری ممروفة بالمدينة . قوله ( فلینتظ ) اى 
يتأخر الى أن بصل الجمعة ٠‏ قوله ( ومن أحب أن يرجع فقد أذنت له ) استدل به من قال بسقوط الجممة من صلى 
العید اذا وافق العيد يوم الجمعة » وهو محی عن آحد . راجیب بأن فوله وآذنت له » ليس فيه تصرع يعدم المودة 
وأيضا فظاهر الديث فى کرنهم من آهل العو ال آم م یکر نوا من تحب عام الجعة لبعد منازهم عن المسجد ؛ وقد 
ورد فى أصل المسألة حديث مرفوع . قوله ( ثم شبدته ) أى العيد » ودل السیاق على أن الراد به الاخی » وهو 
يؤيد ما تقدم فى حديث ءیان » وأصرح من ذلك ما وفع فى رواية عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن آن عبيد 
أنة مع عليا يقول ه يوم الاضحى » وللنسائى من طر بق غذدر عن معمر ٍسنده «شهدت عليا فى بوم عبد دا بالصلاة قبل 
الخطبة بلا أذان ولا إقامة ‏ ثم قال - سمحت » فذكر ال فرع . قوله ( ماع أن تا لوا وم نسككم فوق ثلاث ) 
راد عبه الرزاق فى دوايته , فلا يأ کلرها بعدهاء قال القرطی : اختلف فى أول الثلاث الى كان الادخار فما جائزا » 
فقيل أولها يوم النحر . فن ضح فيه جاز له أن يمسك بومين يعده » ومن حى بعده أمسك ما بق له من الثلائة » 
وتیل آوذا بوم إضحى , فلو ضحی فى آخر أيام الندر جاز ۾ أن »سك ثلانا بعدها , ونمل أن يؤخذ من قوله 
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« فوق ثلاث » أن لاعسب البوم اإذى بقع فيه النحر من اثلاث » وتعتر الليلة ای تليه وما بعدها . قلت : ويؤيده 
ما فى حديث جابر « کنا لا نأ کل من لبم پدننا فوق ثلاث منى » فان ثلاث منى تتناول بوما بعد بوم النحر لأهل 
النفر الثانى » قال الشافعی : لعل عليا لم ببلغه النسخ ؛ وقال غيره : محتمل أن يكون الوقت الذى قال على فيه ذلك 
كان با لاس حاجة کا دقع ق عبد النی ۱ » وبذلك جزم ان حزم فةال : اما خطب على بالمدينة فى الوقت الذى 
كان ان حوصر فيه » وکان أهل البوادی قد ألجأجهم الفتنة الى الدينة فأصا بهم الجبد ؛ فلذلك قال على ما قال . 
قات : آما کون على خطب د وعثمان حصورا فآخر جه الط<اوى من طريق الليث عن عقيل عن الزهرى فى هذا 
الحديث ولفظه « صليت مع عل العيد وعیان #صور » وأما ال المذ كور فلا أخرج أحد والطحاوى أيضا من 
طر بق مخارق بن سايم عن على رفعه د ال كنت هتم عن لموم الاضاحى فوق ثلاث ؛ فادخروا ما بدا لم ثم 
جمع الطحاری بنحو ما قدم . وکذلك جاب عرا أخرج 5 من طريق أم سهان قالت « دخات على ما اشة 
فسأاتها عن وم الاضاحى » فقالت :كان اانی با تى عنما ثم رخص فا » فقدم على من السفر فأنته فاطمة 
بلحم من ضحاياها نقال : أو ۸ ننه عنه ؟ قالت : إنة قد رخص فيا » فهذا على قد اطلع على الرخصة » ومع ذلك 
خطب بالمنع » فطريق اجمع ما ذکرته . رقد جزم بة الشافمى فى الرسالة فى آخر باب العلل فى الحديت فقال ما فصه : 
فإذا دت الدافة ثبت لاغ ى عن [مساك وم الضحايا بعد ثلاث » وان لم تدف دافة فالرخصة ثابتة بالأكل والنزود 
والادخار والمدنة , قال اشافعی و محتمل أن يكون النهى عن مساك وم الاضاحى بعد ثلاث منسوخا فى کل حال » 
قات : وهذا ای أخذ المتأخرون من الشافعية » فال الرافعى : الظاهر أنة لا يحرم اليوم مال ٤‏ وتيعه اللووی 
فقال فى « شرح المإذب » : الصواب العروف أنه لايحرم الادخار الوم حال » وحكى فى شرح سم عن جبود 
العلاء أنه من فسخ السنة بالسئة » قال : والصحیح نسخ الى مطلقا أنه لم يبق تحریم ولا كراهة » فيباح اليوم 
الادخار فوق ثلاث وال كل الى متى شاء اه . واعا رجح ذلك لآنه يلرم من القول بالتحريم اذا دفت الدافة [جعاب 
الاطعام » وقد قامت الآدلة عند الشافعية أنة لا يحب ف الال حق سوى الزكاة » وتقل ابن عبد الب ما يوافق 
مانقله النووى فقال : لاخلاف بين فقباء المسلمين فى إجازة أكل .موم الاضاحى بعد ثلاث » وأن النبى عن ذلك 
منسوخ » كنذا اطلق > وايس يحيد » فقد قال القرطى : حديث سابة ومائشة نص على أن المح كان لملة » فلا 
ار تفمت ارتفع لارتفاع موجبه فتعين الاخذ به » و؛مود الى نعود العلة ‏ فلو قدم على أهل بلد ناس محتاجون. 
فى زمان الاخی ول يكن عند أهل ذلك البلد سعة يدون ما فافتهم إلا الضحايا تعين عام ألا يدخروها فوق 
ثلاث . قات : والتقبيد بالثلاث وافعة حال » وألا فلو ل نسدد اللة إلا بتفرقة الجيع ارم على هذا التقرير عدم 
الامساك ولو ليلة واحدة » وقد <-ى الرافعى عن بمض الشافعية أن التحرم کان املة فليا زالت زال الحم 
سكن لا يلزم عود السک عند عود السلة . قلت : واستیعدوه وليس ببعيد , لآن صاحبه قد نظر الى أن الخلة 
لم آستد بوممئذ الا با ذکر فاما الآن فان الخلة تد بغير لحم الاخية فلا یمود السک إلا لو فرض أن الخلة لانستد 
إلا بلحم الاخدية » وهذا فى غاية الندود . وحى لیبق عن الشافمى أن النهی عن أكل وم الأضاحى فوق ثلاث 
كان فى الأصل للتنز یه » قال : وهو كالأمى ف قوله تعالى ( فكاو | ممما وأطهموا القانم € وحكاه الرافعی صن أبى 
على الطبری احتالا » وقال الپاب : انه الصحيح ۰ اقول عائعة « و لیس بعزعة » واه أعل . واستدل بهذه 
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الاحاديث على أن الهی عن الا کل فوق ثلاث خاص بصاحب الاخية : فاما من آهدی له أو تصدق عليه فلا؛ فمو م 
توله دمن أضحيته » و قد چاه فى حديث الز بير بن الموام عند أحد وأبى إعلى ما يفيد ذلك و لفظه « قات با نی الله 
أرأيت قد ہی السلیون أن بأ كلوا من لحم نسکپم فرق ثلاث نكيف نصنح ما آمدی لنا ؟ قال : آما ما آهدی 
اليك فشانک بة » فمذا نص ف اطدية , راما اصدقة فان الفقير لا حجر عليه فى التصرف فيا دی له لأن القصد أن 
تقح المواساة من الغنى للقي وقد حصات ٠‏ قوله ( عن معمر عن الزهرى عن أبى عبيد نحوه ) هذا ظاهره أنه 
معطوف على السند المذكور » فيكون من رواية حبان بن موسى عن این المبارك عن معمر » و جذا جزم أبوالعياس 
الطرق فى « الاطراف » رهو مفاضی ص نيع اازی » اکن آخرجه أو نم ىه المستخرج » من طريق الجسن بن 
سفیان عن حبان بن مومى فاق رواية و نس بعاما . ثم آخرجه من رو الة يزيد بن زريع غن معمر وقال : 
اخرجه الیخاری عقب رواية ابن البارك عن بونس قلت : فاحتمل على هذا أن :کون روانة معمر معلقة » وقد 
بينت ما فما من فائدة زائدة قبل ؛ ويؤيده أن الاسماء.لى أخرجه عن المسن بن سفيان عن حیان بسنذه . ومن 
طريق أبن وهب عن بونس ومالك كلاهما عن أبن شراب » ء ثم تال : قال البخارى وعن ه«ممر عن الزهرى عن 
آن عبید نحوه ول يذكر ابر » أى ل يوصل السند إلى معمر . الحديث الثامن ۰ قوله ( عمد بن عبد الرحيم ) هو 
المعروف بصاعةة » وان آخی ان شراب امه مد بن عبد الله ن مسل » وسالم هو ابن عبد الله بن عبر . قوله 
( كلوا من الاضاحی ثلا ) أى فقط , واسلم من طربق معمر « نبی أن تؤكل موم الاضاحی بعد ثلاث » 
وه من طريق نافع عن ابن مر دلا يأكل أحد من أضحيته فوق ثلاثة أيام » ٠‏ قوله ( وكان عبد الله ) أى اين 
عر ( يأكل بالزيت ) سیای بيانه . قوله ( حين ينفر من منى ) هذا هو الصواب » ووقع فى رواية الکشمیهی 
وحده د حتى » يدل و حين » وهو أصحيف :سذ المدى » فان المراد أن ابن عم ركان لا يأ كل هن لهم الاضحية 
بعد ثلاث » فكان إذا انقضت ثلاث منى اندم بالزيت ولا بأ كل اللحم سک بالاس المذكور . ویدل عليه قوله 
فى آخر الحديث « من أجل لحوم الحدى »»وکانه أيضالم ييلفه الاذن بعد المنع ؛ وعلى دواية الکشموی 
ينعكس الاس ويصير اامی : كان پا کل بالزيت الى أن ينفر ء فاذا نفر أكل بغر الزیت ۰ فب دخل فيه لهم 
الاضحية . و أما تعبيره فى الحديث بالمدى فيحتمل أن کون ابن عم ركان وى بين لهم الهدى ولحم الأضحية 
فى امک > و حتمل أن يكون أطاق على لحم الأضحية لحم الحدى لمناسبة أنه كان نی . وق هذه الاحاديث من 
الفوائد غير ما تدم فسخ الاثقل بالأخف » لان الى عن ادخار لحم الاضحية بعد ثلاث ۱۶ شقل على المضحين ؛ 
والاذن فى الادخار أف منه . وفيه رد على من يةول إن النسخ لايكون إلا بالاثقل الاخف » وعكسه ابن العرتى 
زاعا أن الإذن فى الادخار نسخ بای , وتمةب بأن الادخار کان مباحا بالراءة الأصلية »ای دنه ليس نسخا » 
وعلى تقدير أن پکون نسخا ففيه نسخ الکتاب بالسنة لان فى اکتاب الإذن فى | كلما من غير تقمید لقوله تعالى 
( فكلوا ما وأطعموا ) » وکن أن يقال إنه تخصيص لا سخ وهو الاظبر 

( خاعة ) : اشتمل كتاب الاضاحی من الاحادوی المرفوءة على أربمة وأربعين حديثا » المعلق منها خمسة عشر 
والبقية موصولة » ااسکزر مها فيه وفیا «ضی تسعة وثلاثون حديئًا والخالص خمسة » وافقه مسل على تخر با سوی 
حديث قتادة بن النعمان فى الباب الأخير , وسوى زيادة مملةة فى حديث أنس وهی قوله «یکیشین سمينين » انف 
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أصل الحديث عند مسل سوى فوله « سمينين » . وقيه من الائاد عن الصحاءة فن بعدهم سبعة آثار . واقه سیحائه 
وتعالى امل 


١‏ - باص قول الله تعالى' لإ إنما ار وللیسر والأنصاب والارلام جهن عل اشیطاتد 
فاجتفبوء لك “تفلحون 6 

۷۵ - وتا عبد الله بن بوسف" أخبرا مالك عن نافم عن عبدر الله بن عر رضى ال هنال 
رسول" اب قال « من شرب" ار فى نیا ۶" م ینب منها حرمما فى الاخرة « 

۱ س مرا أبو امان آخبراشمیب عن از هری أخيرلى ميد بن لسكيب أنه و سم ابا هريرة 
رض الله عنه أن" رول ال ی أن - ی آسری به بإبلواء ‏ بقدحین من خرر وان » فنظر لپا 
أذ الين ؛ فقال جبريل : لد فر ای تداك ففطرةء ولو أعَذت ار غوت أك » 

تب" مر واب امد وین بن هر عن از هرى 

۷ - وشا مسلم ن ابر اه حلا هشام دنا داوج عن اس رضي الله ءنه قال « ممت من 
رسول الله مإ حديئاً لا دک به غير ى » قال : من أثمراط الساعة أن ظرر” بل » ويقل العلم » ویظور 
لزنا » وانشرب ار » ویقل ارجال » و نكثر النساه حتى يكون سین اصرأة قیمین رل واحد » 

۸ - شا أحد بن صالح دنا ابن وهب قال آخبری بونس عن ابن شراب قال سمعت 
با سفة” ی عبد ارجن واب اسب یفولان قال أبو رة رضی الله عنه ‏ ان البی به قال : لابزنى الزا 
هن یزان وهو مؤءن . ولا بشرب ار ین" يشر ما وهو مؤمن » ولا يسرق السارق؛ ين" سرف وهو 
مؤمن » . قال اين شاب : وأخيرتى عبد الاك بن أنى بكر بن عبد الرجن بن اغارث بن هشام أن أبا بکر کان 
ده عن أى هريرة ثم يقول : كان أبو بكر باحق" مین , ولا ينبب نمی ذات شرف برقع الاس یه 
أبصار مم فپا حي هيما وهو مؤمن » ۱ 

قوله (کتاب الاشربة ) وقول الله تعال ( انما الخر والميسر والانصاب والازلام دجس ) الآبة , كذا ی 
ذر . وساق الباقون الى (المفلحون) كذا ذكر الأية وأربعة أحاديث تتعلق بتصريم الفر , وذلك أن الاشرة منها 
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ما يحل وما حرم فینظر ق 5 کل متهما ثم فى الاداب المتعلقة باإشرب » فيدأ بحبمين احرم متها افلته با لنسبة الى 
الحلال » فاذا عرف ما حرم كان ما عداه حلالا » وقد ببنت فى تفسير المائدة الوقت الذى تزلت فيه الآبة المذكورة 
وانه کان فى عام الفتح قبل الفتح » ثم دأيت امیاطی فى سیر نه جزم بأن تحر یم ال ركان سئة الحديبية » والحديبية 
كانت سنة ست . وذکر ابن اعماق أنه كان فى واقعة بنى الاضير . وهی بعد وقعة أحد وذلك سنة أر بع على الراجح » 
وفيه نظر لان أفسا کا سياتى فى الباب الذی بمده كان الساق يوم حرمت ٠‏ وأنه لما سمع المنادى بتحر جرا بادر 
نار ۳ » فلو كان ذلك نة أر بع اکان آنس د عن ذلك » وكأن المصنف لح بذکر الابة الى بيان السیب فى تزو لما » 
وقد مضی پيا نه ف تسر الائدة ۳ من" حد بت گر و آی هريرة وغيرهاء وأخرج النسای والبجق بسند صحیح 
عن ابن عبان أنه !۱ تول حر الفر فى قبياتين من الانصار شر بواء الا هل أأقوم عبث إعضوم ببەض ء فلا أن 
موا جمل الرجل بری فى وجبه ورأسنه الآثر فيقول : صنع هذا أخى فلان » وكانوا (خوة ليس فى قلومم ضغائن , 
فيقول : والله لو کان بی رحیا ماصنع ى هسذا » حى وقعت ف الوم ااضغائن ۰ فانزل الله عر وجل هذه الاية 
( با أيها الذبن آمنوا ما الخر والميسر ‏ إلى منتهون) قال فقال ناس من التمکلفین : هی رجس »وهی فى بطن 
فلان وقد قتل يوم آحد » فانزل الله تعالى ( ليس على الذن آمنوا وعلوا الصالحات جناح فيا طمموا ‏ إلى - 
اف نین ( و وقمت هذه الز بادة فى حون ۳ فى البخاری کا معنى فى الأئدة » ووقعت أا فى د بث الراه عند: 
الترمذى وصححه : ومن حديث ابن عباس عند أحمد و لا حرمت الخر قال ناس : یارسول الله » أصمابنا الذين ماتوا 
وم يشر مو ما » وسنده گویح ٠‏ وعزد زار من حذبث جاور أن الذی ان عن ذلك ااچود ؛ وق ححديث أبى هر رة 
الذى ذكر ته فى تفسير المائدة نمو الاول » وزاد فى آخره قال النى به : لو حرم علیمم رکوہ کا ركم » قال آبو 
بكر الرازی فى « احکام اترآن » : يستفاد تمرم الخر من هله الا من تس مہ تما رجسا ١‏ وقد سعی بة ما أجمع عل 
تحر مه وهو لهم الختزير ومن قوله (من عل الشيطان ) لان مهه‌ا كان من عمل الشيطان حرم تناوله ؛ ومن الام 
بالاچتناب وهوللوجوب وما وجب اجتناه حرم تناوله, ومن الفلاح المرتب هل الاجتناب » ومن کون الشرب 
سدبا للعداوة رالبةضاء بين المؤمنين وتعاطى ما بوقع ذلك حرام : ومن كو نما قصد عن ذكر الله وعن اأصلاة » ومن 
ختام الا بة بقوله تعالى لإ فبل آنتم منتبون ) ؟ فا استفهام معناه الردع والزجر ؛ ولحذا قال عر لا مما : انتهينا 
اتهینا . وسبقه الى نحو ذلك الطبرى . وأخرجه الما انی وابن مدو به وصحه الاک من طريق طلحة بن مصرف 
عن سعيد بن جبير عن أن عباس تال را نزل ترم انر مشی أصعاب رسول الله يك بمضمم الى بعض فقالوا : 
حرمت الفر وجعلت عدلا للشرك » قبل إشير الى قوله تعالى لإ يا أا الذين آمنوا ما الخر) الآية» فان الافصاب 
والازلام من عل المشركين إتز وين اليطان > فنسب العمل اليه . قال أو اللسك السه رقندى : المعنى أنه لما تزل فيها 
آنہا دجس من عمل الشيطان و ام باجتتایما عادلت قول تعالى إفاج:فبوا الرجس من الاو ثان) . وذكر أبو جعفر 
النحاس أن بهضمم استدل لتحرعم ار بقوله تمالى قل إا حرم ری الفواحش ما ظبر نها وما بطن » والاثم 
والبغى بغير الحق ) وقد قال تعالى فى الفر والميسر ( فهما ثم كبير ومنافع للناس > فلا آخر أن فى لخر لثما 
كبيدا ثم صرح بتحريم الاثم ثبت نحرم ار بذلك , قال : وقول من قال إن الخر تسمى الائم لم تمد له آم لا فی 
الحديك ولا فى اللنة , ولا دلالة أيضا فى قول الشاعر : 
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شربت الاثم حى ضل عفل کذاك الاثم يذهب بالعقول 

اه أطلق الاثم على الخر مجازا عمنی أنه ينأ غنها الاثم . واللذة الفصحى تأنيث ار » وأئيت أبو حاتم 
اسجستای وان قتيبة وغيرهما جراز التذكير , ويقال لها الخرة أئيته فما جاعة من أهل اللغة منهم الجوهرى » 
دقال ابن مالك فى المثلث : الخرة هى ! لر فى الاغة » وقيل سمت الخر لاما تذعی العقل وتخامره أى مخالطه » أو 
لاما فى خمر أى تغطى' حتى تفلی » و نا تختمر أى تدرك کا يقال للعجين اختمر ٠‏ أقوال سيأتى بسطبا عند 
شرح فول عير رضى الله عنه « و ار ما حاس العقلى » ان شاء الله تعالى . الحديث الأول حديث أبن عبر من ظريق 
مالك عن نافع عنه وهو من أصح الاسانید . قوله ( من شرب انر فى الدفيا ثم لم يتب منها حرمها فى الاخرة ) 
حرمها إضم الموملة وكسر الراء الخفيفة من الحرمان » زاد مسل عن القعنی عن مالك فى آخره « ۸ يسقبا » ٠‏ وله من 
طربق يوب عن نافع بلفظ « فات وهو مدهنها | يشر .ما فى الآخرة » وزاد مل فى أول الحديث مرفوءا ه كل مسکر 
خر » ركل مسكر حرام » وأورد هذه الزيادة مستقلة أيضا من رواية مومى بن عقبة وعبید الله بن مر كلاهما عن 
نافع ۰ وسیأتی الكلام عليها فى « باب الجر من اامسل » ويأتى كلام ابن بطال فيها فى آخر هذا الباب . وقوله « ثم 
لم يتب منها » ای من شرءا ؛ غذف ااضاف وأقي المضاف اليه «قامه . قال الخطانى رالیغوی فى و شرح السنة » : 
معن الحديث لا پدخل الجنة . لن ار شراب أهسل الجنة » فاذا حزم شرا دل على أنه لا دخل الجئة . وقال 
ابن عبد الر : هذا وعيد شديد يدل على حرمان دخول الجن » لآن الله تعالى أخير أن فى الجنة أنرار !لخر أذة 
للشار بين » وأنهم لا يصدعون عنما ولا ينرفون . الو دخخابا ‏ وقد عل أن فيها خمرا أو أنه حرمپا عقوبة 4 لزم 
وقوع الحم والحزن فى الجنة . ولا هم فها ولا حزن ۰ وان لم يهلم بوجودما فى الجئة ولا أنه حرمپا عقوبة له لم 
يكن عليه فى فقدها ألم ٠‏ فلبذا قال بعض من تقدم : انه لا يدخل الجنة أصلا . قال : وهو مذهب غير صرعنى » 
قال : وحمل الحديث عند أهل السنة على أنه لا يلها ولا یشرب !لخر فما إلا إن عفا الله عنه کا فى بقية السكبائر 
وهو ف المشيئة ۰ فعلى هذا فعنى الحديث : جراژه ف الأغرة أن حر.ها لحرمانة دخول ال نة إلا إن عفا الله عنه . 
قال : و جائز أن يدخل الجنة بالعفو ثم لایشرب فا خمرا ولاتدتمما نفسه وان عل بوجودها يبأ ؛ ويؤيده حدرث 
أبى سعيد م‌فوعا د من لبس الحربر فى الدنيا لم بلبسه فى الآخرة » ون دخل الجنة ابسه أهل الجنة ولم بلبسه هو » 
قلس : أخرجه الطيا لبى وصضحه ابن حبان . وقريب منه ححديث عبد اله بن عمرو رفعه د من مات من آمی وهو 
يشرب لخر حرم الله عليه شر ما فى الجنة » أخرجه أحمد سند حسن ۰ وقد لخص عياض كلام أبن عيد البر وزاد 
احتالا آخر وهو أن اراد حرمانة شریها أنه عبس عن الجنة مدة اذا آراد الله عقو بته » ومثله الحديث الآخر «لم 
رح راحة الجنة » قال : ومن قال لا يشر مما فى الجئة بأن پنساها أو لا بشتجا بقول ليس عايه فى ذاك حسرة ولا 
یکون ترك شوه [یاها عقوية فى حقه » بل هو اص عم بالنسبة ال من هوأجم اما مزه کا ختاف درجاتهم »ولا 
بلحق من هو آنقص درچة حيائف من هو أعل درجة منه استغناه ما أعملى واغتباطا له . وقال ان العربى : ظاهر 
الحديثين أنه لاپشرب الخر فى الجنة ولا يابس الحرير فا » وذلك لانه استعجل ما اس بتأخیره ووعد به غرمه 
عند ميقا ته » كالوارث فانة إذا فتل مورثة فإنه يحرم ميراثه لاستمجاله . و .هذا قال نفر من الضحابة ومن العلماء » 
وهو موضع احتال ومو نف [شکال » وال أعل كيف يكون الال , وفصل بعض المتأخرين بين من ,شرا مستحلا 
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فهو الذى لا يشربها اصلا له لا بدخل الجنة ألا : وعدم الدخول پستازم حر مانها » ودين من بشریا الا بتحر ٤با‏ 
فمو عل ا لاف » وهو الذی بحرم شرما مدة ولو فى حال تعذیبه إن عذب » أو اامنی أن ذلك جزاؤء إن جوزی 
واقه أعل . وق الحدديث أن التوبة كفس اله‌اصی الكباثر ؛ وهو فى النوبة من ااکفر قطمی وق غيره من الذنوب 
خلاف بين أهل السنة هل هو قعامی أو ظى . قال النووى : الانوی أنه ظنی » وقال القرطی : من استقر أ الشربعة 
عم أن اقه یقبل تر بة الصادةين قطما . ولانو بة اصادقة شروط س أتى البحث فا فی کتاب الرقاق » و عکن أن بستدل 
ديت الباب على ة اأنو بة من بعض الذئوب دون بعض » اجان تحقيق ذلك . وفیه أن الوعمد بتناول من شرب 
ار وإن ل حصل له السكر » لآنه رقب الوعيد فى الحديث على مجرد الشرب من غير قيد» وهو بمع عليه فى الخ . 
المتخذ من عصير العنب رکذ فيا يسك رمن غيرها , وآما مالا يسكرمن غيرها فلام فيهكدذلك عند اپور کا سیأتی 
بيأنه » و يؤخذ من قوله « ثم لم يتب منهاء أن التوبة مشروعة فى جمیع العمر ما لم يصل ال الغرغرة » لما دل عليه 
« ثم » من التراخى » و ليست البادرة إلى التوبة شرطا فى قبولها . واقه أعل . الحديث الثانى حديث ألى هريرة 'قوله 
( بايلياء) بكر الممر وسكون التحدانية وکسر اللام وفتح الاحتااية الفيفة مع المد : هی مذينة بت المقدس ؛ وهو 
ظاهر فى أن عرض ذلك عليه يله وفع وهو فى بيت القدس» لكن وقع فى رواءة الليث التى تأتى الاشارة الما « الى 
ايلياء » وليست صرمحة فى ذلك ٠‏ مواز أن يريد تعبين ليلة الابتاء لا عله » وقد تقدم بیان ذلك مع بقية شرحه فى 
أراخر الكلام على حديث الاسرا. قبل الحجرة إلى المديئة . وةوله فيه « ولو أخذت ار غوت أمتك » هو عل 
الترجمة قال ابن عبد ار (۱محتمل أن يكون يع نفر من ار لآنه تفرس آنبا ستحرم لأنهاكانت حبنئذ مباحة » ولا 
مانع من افتراق مباحين مشتركين فى أصل الاباحة نی أن آحدهما سبحرم والاخر تستمر إباحته . فلت : ويحتمل 
أن يكون نفر منها لکوئة ل يعتد شرا فوافق إطبعه ما سيقع من تحر عا بعد ٠‏ حفظا من الله لمالى له ورعاية » 
واختار امن لكوته مالو فاله » سبلا طيبا طاهرا » ساغا للشاربين » سام العاقة » مخلاف ار فى جميع ذلك . 
والراد با لفطرة هنا الاستفامة على الدين الق . وق الحديث مشروعية اد عند جصول ما حمد ودقع ما حذد . 
وتوله ه غوت آمتك » حتمل أن يكون آخذه من طریق الفأل ۰ أو تقدم عنده هل بترتب کل من الآمرين وهو 
آظبر ۰ قوله ) تابمه فار وابن الماد وعثمان بن عر عن الزهری ) يءنى لسنده . ووقع فى غير روا آن ذر زيادة 
الزبيدى مع الذکورین بعد ءمأن بن عبر » قاما متابمة معمر فوصابا لاف فى قصة موسی من أحاديث الانبیاء » 
وأول الحديث ذحكر مومی وعیمی وصفتهما » و لیس فيه ذكر ایلیاء » وفيه « اشرب أمما شنت فأخذت الان 
فشر بته » . وأما رواية ابن الماد وهو يزيد بن عبد الله بن أسامة بن الماد الى ينسب لجد أببيه ‏ فوصاما النسای 
وأبو عوانة وااطبرانى فى ه الاوسظ » هن طريق الليث عنه عن عد الوهاب بن مخت عن ابن شاب وهو الز‌ری» 
قال الطبرای : تفرد به بزيد بن الماد عن عبد الوهاب ٠‏ فمل هذا نقد سقط ذكر عمد الوهاب هن الاصل بين ان 
الماد وان شراب » على أن ابن الاد قد روى عن الزهرى أحاديث غير هذا بغير وا طة » مها ما تقدم فى تفسير 
المائدة قال البخارى فيه « وقال يزيد بن الماد عن الزهری » فذکره » ووصله أحمد وغيره من طريق ابن الماد عن 
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الزهری بغير واسطة . وأما رواية الزبیدی فوصلیا النسای وان حبان والطرانی فى و مسند العاميين » من طريق 
مد بن حرب عنه لكن ليس فيه ذکر [بلماء أيضا . وأما رواءة عثيان بن عمر فوصلبا « مام الرازی فى فوائذه » 
من طريق ابراهيم بن التذر عن محر بن عثمان عن أبيه عن الرهری بة . وأما ما ذكره المزى فى « الاطراف » عن 
الحا ك نه قال : آراد البخارى بقوله دتابعه ابن الماد وءئان بن محر عن الزهری » حديث ان الماد عن عبد الوهاب 
وحديث عن بن عر بن فارس عن بونس كلاهما عن الرهرى . قلت : وليس کا زعم الحاكم وأقره الزی فى عثمان 
ابن مر » فاه ظن أنة عثهان بن عمر بن فار الراوى عن بوس بن بزيد , وليس بة » وأا هو عمان بن عمر رن 
موقی بن عبد الله بن عمر التيمى ؛ و ليس لمان بن عمر بن فارس ولد اتمه عبر بروى عذه » واعا هو ولد التیمی 
۱ کا ذكرته من ه فوائد مام » وهو مدق » وقد ذكر عثان الدارى أنة سأل ع بن معين عن عر بن عثيان بن عمر 
المدتى عن أبيه عن الرهری فتال : لا اعرفه ولا أعرف أباه . قلت : وقد عر فما غيره » وذکره الزبهد بن بكار فى 
النسب عن عمان المذكور فقال : انه ولىقضاء المدينة فى زمن مرو ان ين دام ول القضاء للهنصور ومات معه با لعراق 
وذکره ابن حبان فى الثقات » وا کثر الدارقطنی من ذکره فى : العلل » عند ذکره للاحاديث الى تختلف روانبا عن 
الزهرى » وكثيرا ما “رجح روايته عن الرهرى » واته أعل . الحديث الثالث حديث انس » وله ( هشام ) هو 
الدستوای . قوله ( لادک به فيرى ) كأن انسا حدث به فى أواخر عمره فأطلق ذلك » أو کان بل أنة | يسمعه 
من النى بے إلا من كان قد مات ۰ قوله ( وتشرب الجر ) فى رواءة الكشم مى « وشرب الفر » بالاضافة :ووواية 
الجماعة أولى المشاكلة + قوله ( حتى بس‌کون سین ) فى روابة الكشممنى ه حتى يكون “مسون امرأة قیمین دجل 
واحد » وسبق شرح الحديث هدوف فى کتاب العل > والراد أن من آثراط الساءة كثرة شرب الخر كسائر ماذكر 
فى الحديث . الحديث الرابع حديث أبى هريرة و لا يزثى اازانی حين بزتی وهو مؤمن » وقع فیا کش الروايات هنا 
د لابزی حين بزى » حذف الفاءل» فقدر بعض الشراح الرجل أو ااومن أو الزای › وقد بينت هذه الرواية آمبین 
الاحتهال الثالك . قوله (ولا إشرب الخر حين ,شرا وهو مومن/ قال !بن بطال : هذا أشد ما ورد فى شرب الخر » 
وبه عاق الخوارج فكفروا منکب الكبيرة عامدا عالا بالتحريم » وحمل أهل الئة الا مان هنا على اللكامل » 
لان العاضى إصير أنقص حالا فى الامان من لا إمصى » و محتمل أن يكون المراد أن فاعل ذلك يمول آمره الى ذهاب 
الايمان ؛ کا وفع فى .حديث هنان النى وه , !جمذبوا الخر فاا آم الخباث - وفيه ‏ ونما لا تجتتمع هی والايمان [لا 
وأوشك أحدهما أن مخرج صاحبه » أخرجه البهق مرفوعا وموقوفا » وصححه ابن حبان مرفوط . قال أبن إطال : 
وائما أدخل البخارى هذه الاحاديث الششملة على الوعيد ااشدید فى هذا الباب ليسكون عوضا عن حديث أبن عر 
« کل مسكر حرام» وانما ل پذکره فى هذا الاب اکونه روى موقوفا ء كذا قال » وفيه أظر ‏ لان فى الوعيد قدرا 
زائدا على مطلق التحريم » وقد ذكر البخارى ما بؤدى معتى ححديث ابن عمر کا سمأ قربا ۰ قوله (قال ابن شهاب) 
هو موصول بالاسناد المذكور ۰ وله ( ان أبا بكر أغيره ) هو والد عبد املك شيخ ابن شجاب فيه ٠‏ قوله ( ثم 
يقولكان أبو بكر ) هو ابن عبد الرحن المذكور » والعنی أنةكان يزيد ذلك فى حديث أبى هريرة ؛ وقد معنى بیان 
ذلك عند ذکر شرح الحديث فى کاب المظالم » ووأتى مزيد لذلك فى كتاب الیدود ان شاء الله تعالى . 
؟ - پا اجر من العتب وغيره 
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٩‏ د ارگ الحسن” بن صباح حدثنا مد بن سابق حد کنا مات "هو ابن مول عن نافع عن أبن ر" 
رضى الله عنهما قل « اقد ”حرمت الجر وما بالدينة منها شى » 


0۸۰ — مشا أحد بن يونس حد انأ ابو شپاب عبد ر به بن نام عن يونس عر ن ابت البتانی عن 
أنى قال ٠‏ “حرمت علينا ار _حين حرمت » وما نيحد - نی بالدية خمر الأعناب إلا قليلا » وعامة خمرنا 
البسر” ور € . 

۸۱ - ونا سداد حدثنا محیعن ألى حيان حدثنا عام عن ابن عر رضی اه نما قال : قام عر 
على المدبر فقال : آما بعد لزل حرم الجر وهی من خمسة : : الءتب » والقمر » والمسل » والحنطة » والشعير. 

قوله ( باب ار من العنب وغيره ) کذا فى شرح ابن بطال , وم آر لفظ « وغیره » فى شىء من فسخ الصحيح 
ولا الستخر جات ولا اأشروح سواه. قال ابن المذير : غرض اليخارى الرد على الكو فيين إذ فرقوا بين ماء المنب 
بقول ابن عمر ‏ يعنى الذى آورده فى الياب « حرمت الخر وما بالمدينة منها شیء  »‏ على أن الانيذة ای كانت بو 
لسمي را نار ل بل هو بأن يدل على آن ار من المذب عاعة ا ¢ 7 ال : وما ۳ لد :8 شی. س ٣ی‏ 
الخر وقد کات النيذة من غير المنب موجودة یال با له بة » فدل على أن الآئيذة لەت خمرا < إلا أن قال ان 
کلام ابن عر رل على جر آب قول من قال لاخمر إلا من العب 0 فيقال : : قل حرمت ای وما بالمد نة من مر 
العنب شىء » بل كان الموجود ما من الاشرية ما بصنح من البسر و الار و نحو ذلك » وفهم الصحابة من حرم الجر 
غرم ذلك كله > ولولا ذلك ما بادرو | الى إدافما . قلت : و عمل أن يكون مراد اليخارى هذه الترجمة ومابعدها 
آن ای يطلق على ما وتخذ من عصير الب ۰ و طلق على ثایذ ليتر و اهر » و یطاق على ما وذ من العسل » فمقد 
لكل و احد مہا نها بابا ۰ و برد حصر اللسمية ق العب ل يداول ما آررده اعد ه . و Jet‏ أن گر ید با لقرجة الاول 
المقيقة وما عداها امجاز ¢ والاول أظبر من آهی فه . . وحاصله أنه أراد بیان الاشیاه الى وردت فما الاخباد عل 
شرطه لا 4 تخد مله الجر ¢ فيدأ با اب لكونة المتفق علمه 0 ۴ ثم أردفه با لهس و " از ¢ واد اث ی الذى أورده فيه 
عن أنس ظاهر فى المراد جدا » 2 ثلث با اعسل إشارة ال أن ذلك لامختص بالغر والسر » “ثم ان بترجة عاءة لذلك 
وغيره وهی الخ ما خامر العقل »> والله ال ۰ وفيه اشارة الى ضعف اد بت الذی چاه عن أبى هر ره ة مرفوعا 
2 اخ ر ٠ن‏ هائين الشجرتين : الئضلة والعنية » أو أنة ليس الراد ؛ به الجهر فهما 6 واجمع على حر عه عصير العنب 
اذا ام سیون فأنه ڪرم تناول قليله وكثيره بالاتفاق موق أبن ۶ فت 4۰ عن قوم من ان آهل الكلام آن النپی عنها 
للكراهة ل وهو قر ل مم‌جور لا يلتفت ال اله . وحک آو جور ر انحاس عن قوم أن الحرام ما آجموا عليه وما 
اختافوا قبه ليس حرام . قال : وهذا عظم من القول بلزم مه القول حل کل شی ٠‏ اختاف فى حرعه ۰ ولو کان 
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مستند ا لاف واهبا . و نقل الطحاوی فى « اختلاف العلماء » عن أنى حنیفة : لخر حرام قلیلما وكثيرها » والسکر 
من غيرها حرام و ایس کنحریم ار » والنبيذ الطبوخ لا بأس به من آی‌شیء کان ۰ وانما حرم مثه القدر الذی 
يسكر . ومن أبى بوسف : : لا بأس با لنقیع من کل شىء وان غلا إلا الز پیب والقر , تال : وکذا عکاه عد عن 
أبى حنرفة . وعن عمد : ما اسک كثيره فأحب الى“ أن لا أشر به ولا آحرمه . و قال الثورى : آکره نقیع القر و نقیع 
الرييب اذا غلى » و نقیع اامسل لا باس به ٠‏ قوله (حدثنى الحسن بن ضباح ) هو البزار آخره راء ؛ ومد ين سابق 
من شیوخ البخارى » وقد حدث نه بواسطة کبذا . قله ( حدثنا مالك هو ابن دغول ) كان شيخ البخارى حدث 
بة نقال « حدثنا مالك » ول ينسبه فنسبه هو لثلا پلتبس مالك بن أفس » وقد أخرج الاساعیل الحديث المذكور 
من طر بق عمد بن [سحاق الصغاتى عن مد بن سا بق فقال دعن مالك بن .غول, . قوله ( وما بالمدينة ما شىء ) 
حتمل أن يكون ابن عمر أفى ذلك عقتضی ما عل »أو اراد الپالغة من أجل قاتها حيند بالمديئة فأطلق الانى » کا يقال 
فلان ليس بشی" مباامة » وبؤيده قول انس المنكور فى الباب « وما جد خمر الاعناب إلا فليلاء تمل أن بكرن 
مراد ابن عر وما بالدينة نپا ثى. أى إعصر › وقد تقدم فى تفسير المائدة من وجه آخر عن ان عبر قال و 'زل 
تحريم الخر و إن بالمدينة بومئذ لخسة آشریة ما فها شراب ااعنب » وحمل على ماکان يصن بها لا على ما يحلب ليها . 
وأما قول گر فى ثااث أحاديث الياب « نزل ترم الثر وهی من خمسة » فعناه أنها كانت حينئذ أصنع من الخ ة 
ال کررة فى البلاد » لا فى خصوص المدينة کا سیا تقريره بعد بابين مع شرحه . قول ( عن بوأس ) دو ان عبيد 
الیصری . قوله ( وعامة نا البسر وا فر ) أى النبيذ النی مير را کان كل ما يتخذ من البسر وار . قال 
الکرماتی : قوله ه اب و القر » از عن الشراب الذى رصنع مما ٠‏ وهو عکس ۱ نی آرانی آعصر غرا) أو 
فيه حذف تقديره عامة أصل خر نا أو مادته ٠‏ وسيأنى ف الهاب النی إعده من وجه آخر عن آفس قال « ان ار 
حرمت وخر بو مذ البسر » وتةرير الحذف فيه ظاهر وأخرج النسای و ححه الحا من رواية محارب بن دثار 
عن جابر عن النى يِل قال « الزييب دار هو الخرء وسنده صحيح » وظاهره ال صر لكن المراد البالنة » وهو 
بالنسية الى ما كان حینتذ بالمد .نة موجودا کا :قرر فى حديث اس ؛ وقيل مراد أنس الرد على من ص اسم الغر 
بها تخد من العنب » وقول مراده أن التحريم لا ختص بالخ المتخذة من المنب بل پش رکہا فى التحريم کل شراب 
مسکر » وهذا أظهر والله أعل . قوله ( ی ) هو ابن سمید القطان , وأبو حيان هو محی ن سعید التيمى » وعاص 
هو الشعى . له ( ام عر على المنبر فقال : أما بمد نزل حرم ار ) ساقه من هذا الوجه عنتصرا » سياق إعد 
قليل «طولا . قال ابن مالك : فيه جواز حذف الفاء فى جواب و أما بمد . قلت : لا حجة فيه » لان هذه رواية 
مدد هنا ء رسي أفى قر ربا عن أحمد ن أنى رجاء عن حى اقطان بلفظ « خطب مر على امبر فقال : انه قد نول 
تحريم الثر » ليس فيه و أما بعد 8 وا الاسماعيل هنا من طريق عمد بن آی بكر المقدى عن حى بن سعيد 
القطان شخ مسدد وفيه بافظ د أما بعد فان الخر » فظبر أن حذف الفاء وائياتها من تصرف الرواة " 


۳ - پا زل تحريم ار وهی من البشر والتمر 


زوه — حرش اسامیل" بن عبد 3 قال خد کی ما ی أأس عن ا-حای" عن عبد الله ن أنى طاحة 


الحديث ۵۵۸۲ - ۵۵۸6 ۳۷ 


عن أنس بن مالك رض ات“ عنه قال «کنت" آستی أبا عبيدة وأبا طلحة وأبى" ب نکب من فضیخ ذهو وثمر» 
امم آت نقال : إن" ار" قد حرمت . فقال أو طلحة : قم يا انس فهرفها ؛ فر قتا » 

۳ - وشا مسداد حد نا مر عن په قال « ممت أن تال : کیت قاجا صلل الى * أسقيهم 
ممومتى ‏ وأنا آمترم - القضیخ » فقيل : حرمت اتر » فقالوا : اکناها » فکفآنها . قلت لأنس : 
ما راهم ؟ قال : رطب و سر ٠‏ فقال أبو بكر بن انس : وكانت خیرم ۰ فم يسكر أنى » 

وحد ی بمض أصحابى أنه مع أس بن مالك يقول « كانت حرم ومئذ » 

م6 صق 2 بن أي بكر للقدی حد نا وسف" او معشر ابر اء ول بویت سمي بن عبید الله 
قال « حد ثنى بكر بن عبد لله أن" أنى بن مالك حد"مهم أن ار حرمت وار بومثذ ابر والفر» 

قله ( باب تزل حر م الجر وهی من البسر و القر ( أى تصنع أو تتخذ 6 وذکر فيه حديث أنس من رواية 
اسماق بن أبى طلحة عنه أجم سباقا من رواية ثابع عنه التقدمة فى الباب قبله ۰ قوله ( كنت أسق آبا عبيدة ) هو 
ابن الجراح 5 ( واب طلدة ) هو زید بن سهل زوج ام سايم ام انس 5 ( وأ ن کب ) کذا افتصر فى هذه 
الرواءة على هؤلاء الثلائة ‏ فأما أبو طلحة فلكون القصة كانت فى منزله کا مضی فى التفسير من طريق ثاب هی 
انس «كنت ساق القوم فى متزل أبى طلحة » وأما أبو عبيدة فلان النى تم آخى بینه وبين ألى طلحة ک) أخرجه 
مم من وجه آخر عن آنس ٠‏ وأما آن بن كعب فکان كيير الانصار وعالمهم ۰ ووقع فى رواية عبد العريز بن 
صهسب هن أسق تسیر المائدة د الى لقا أسق ابا طلحة وفلانا وفلانا ۾ کذا وقع با چام » وی ق رواة 
مسل منهم أيا أوب 2 وستای بعد | واب من روابة هشام عن قتادة من آنس « إلى كنت لاست با طلحة و آبا 
دجانة وسپیل بن بيضاء » وأبو دجانة بض الدال البملة وخفیف الجسم وبعد الالف ون اه معا بن خرشه 
بمعجمتين بإنهما راء مفتوحات » ولس من طريق سعيد عن قتادة نحوه وی فيهم معاذ بن جبل » ولا مد عن حی 
ووقع عند عبد الرزاق عن معمر بن ثا بت وقتادة وغيرها عن انس أن القومكانوا أحد غشر رجلا » وقد حصل 
من الطرق النى أوردتها آسمية سبعة منهم « وأبمهم فى دوابة سلیان التيمى عن أنس وهی ی هذا الباب و لفظه 
د كشت قائما على ای أسةيهم عومتی > وقوله عومی فى موضع خفض على البدل من قوله , الحى » و أطلق عاهم 
عمومته لانهم کانوا أسن منه وان أكثرم من الانصار . ومن الستغربات ما آودده ابن مردويه فى تفسيره من 
طريق عيمى بن طبمان عن انس أن آبا بكر وعر كانا فهم ٠‏ وهو منکر مع نظافة سنده » وما أظنه إن 
غاطا . وقد أخرج أبو نعي فى « الحلية » فى ترجة شعية من حديث عائشة قالت « حرم أبو بكر الخر على نفسه فلم 
يشر ما فى جاهلية ولا إسلام » ويحتمل إنكان محموظا أن يكون أبو بكر وعمر زارا آبا طلحة فى ذلك اليوم ول 
يشربا معهم . ثم وجنت عند الإذار من وجه آخر عن آنس قال « كنت ساق القوم » وكان فى القوم رجل يقال له 


۳۸ ۷ کتاب الاشربة 


أو بكر ؛ فلا شرب قال , تي با لسلامة آم بكر » الابیات » فدخل علینا دجل من السلمین فقال : قد ترل تیم 
ار الحديث . وأبو بكر هذا رتال له ان شغوتٍ» فظن بمضوم أنه أو بكر الصد بق > وليس كذلك » اکن قريئة 
کر کر تدل على عدم الفلط فى وصف الصد يق » خصلنا ت-ممة عشرق وقد قدمت فى غزوة بدر من الغازی ترجة 
ألى بكر بن شغوب الذکور ٠‏ وق « کناب مک لا کہی » من طريق مرسل مأ يشید ذلك ۰ قوله ( من فضيخ زهو 
ور ) آما الفضيخ فهو بفاء وضاد معجمتين وزن عظيم : اسم للبسر اذا شدخ ونبذ » وأما الزهو فبفتح الزاى 
وسکون الماء بعدها وار : وهو البسر الذى حمر أو بصفر قبل أن يترطب . وقد بطلق الفضيخ على خليط البسر 
والرطب » کا يطلق على خليط لسر والأر » وكا يطاق على البسر وده وهلى ار وحسده کا فى الرواية 
التى آخر الباب . وعند أحد من طريق فتادة عن انس د رما مرم بومئذ الا البير والفر لوطین » ووقع عند 
مسل من طريق قتادة عن نس « أسقيهم من مرادة فها خليط بسر ومر » . قوله ( جاءهم آت ) ل أقف على امه » 
ووقع فى رواية ید عن أنس عند أحد بعد قوله « أسقهم » : حتی ١‏ كاد الشراب يأخذ فيهم » ولابن مردوية 
و حتی أسرعت فم » ولاين أنى عاصم د حتى مالت دءوسهم » فدخل داخل » ومضی فى المظالم من طر يق اپت عن 
أنس ١‏ فأ رسول الله بل مناديا فنادی » واسل من هذا الوجه و فاذا مناد ينادى أن الخر قد حرمت » وله من 
دواية سعيد عن فتادة عن أذس نحوه وزاد و فقال أو طلحة : اخرج فانظر ما هذا الصوت » ومضى ف التفسير 
من طريق عبد العزيز بن صهيب عن أ نس بلفظ « إذ جاه رجل فقال : هل بلغسكم ار ؟ الوا : وما ذاك ؟ قال : 
قد حرمت الفر » وهذا الرجل يحتمل أن يكون هو النادى » ويحتمل أت يكون غهره مع النادی فدخل الهم 
فأخبرم . وقد أخرج ابن م‌دوه من طريق بكر بن عبد الله عن أنس قال « لما حرمت الفر وحلف على أثاس 
من أححانى وهی بين أيديهم ۰ فضربتها برجلى وقلت : تذل تحر الخر » فیحتهل أن يكون اس خرج فاستخبر 
الرجل » اکن آخرجه من وجه آخر أن الرجل قام على الباب فذكر لحم حر »با , ومن وجه آخر و آنانا فلان من 
عند نبيئا فقال : قد حرمت الفر » قلغا : ما تقول ؟ نال : مته من النی بم الساعة » ومن عنده انیت rE‏ 
( فقال أبو طلحة : قم يا أنس, فير قبا » بفتح الحاء وکسم الراء وسکون القاف ؛ والاصل أرقما » فأبدات الممزة 
هاء , وكذا توله « فبرقتها » وقد تستعمل هذه الكلمة بالممزة والحاء مما وهو نادر . وقد تقدم بسطه فى الطبارة . 
ووقع فى روابة ثابت عن اس ف التفسير بافظ م فأرقما » ء ومن رواية عد العزيز بن صهيب و فقالوا أرق هذه 
القلال با انس + وهو مول على أن الفاطب له بذلك أبو طاحة ٠‏ ورضی الباقون بذلك فنسب الاس بالإراقة الهم 
جميعا . ورقع ف الرواية الثانية فى الباب « أ كفا » بكسر ماه مبموز يمنى أرقها » وأصل الاكفاء الإمالة . 
ووقع فى « باب إجازة خبر الواحد » من روابة أخرى عن مالك فى هذا الحديث « قم الى هذه الجرار فاكبيرها , 
قال أس : فقمت الى مبراس انا فضر يتما بأسفله حی انكرت > وهذا لا بنای اروابات الا خری ۱ بل جمع بأنه 
أداقرا وكسر أوازها . أو أراق بعضا وكسر بغضا . وقد ذکر ان عبد البر أن احاق بن أفى طلحة تفرد عن أ نس 
بذكر الكسر » وأن ثابتا وعيد العريز بن صهبب وحميدا وعد جماعة من الثقات رووا الحديث بتامه عن أنس منهم 
من طوله ومنهم من اختصره . فلم يذكروا إلا إراقتها . والمهراس بكر الم وسكون اماء وآخره مبملة إناء 
يتخذ من صخر وینقر وقد يكون كبيرا كالموض وقد کون صفیرا بحيث يتأت الکسر به , وكأنه لم محضره ما. 


الحديث ۰۸۲ - 0۵۸6 ۳۹ 


یکر بة غيره » أو کسر بآ المبراس الى يدق ا فيه كالهاون فأطلق اسمه عايها جازا ۰ ووقع فى دواية حميد من 
أنس عند أحد و فوالله ما قالوا حتى ننظر ونسأل » وفى رواءة عبد العريز بن صبيب ف التفسير د فواقه ما سألوا 
با ولا راجعوها بعد خير الرجل » ووقع ف المظالم د رت فى سک المديئة » ای طرقبا » وفيه اشارة الى توارد 
من كانت عنده من ال لين على [رافتها حی جرت ف الازقة من كثرتها . قال القرطی سك .بذه الزيادة بعد من 
قل إن ال المتخذة من غير المذب ليست نة لانه بقع نى عن النخلى نى الطرق » فلو كانت جسة ما آقرم على 
إداقتها فى الطرقات حتى تحرى . والجواب أن القصد بالإرافة كان لاشاعة تحر يجبا ء فاذا اشتهر ذلك كان أ بلغ فتحتمل 
أخف الفدتین لحصول المصلحة العظيمة الحاصلة من الاشتبار » وحتمل آنها ما أريقت ف الطرق المنحدرة محبت 
تنصب إلى الاسربة والحشوش أو الأودية فتستولك فجا ‏ و ييه ما أخرجه ابن مردويه من حديث جار إسئد 
جيد فى قصة صب افر قال « #انصبت حتى استنقعت فى بعان الوادى » والشسك بعموم الاس باجتناا كاف فى 
القول بنجاستها . قله ( فلت لانس ) القائل هو سلبان التیمی والد معتمر » وقول و فقال أبو بكر بن أنس : 
وكانت رم » زاد مل من هذا الوجه د يومتذء وقرله و فل يتكر نس » زاد مسل د ذلك » والعنی أن آبا بكر 
ابن انس كان حاضرا عند آنس لما <دثهم فکان ندا حینتذ لم دمم بهذه الزيادة ما نسيانا وإما اختصارا » 
فذكره با ابنه اہی بكر فأقره عليها » وقد ثبت تحديث أنس بها کا سأذكرء . قول (رحدئنی بض أصحابى) القائل هو 
سان التيمى أيضا ٠‏ وهو موصول با سند المذكور » وقد أفرد مسل هذه الطريق عن عمد بن عبد الأعلى عن معتص 
ابن سلبان عن أبيه قال « حدثنى بعض من کان معى أنه مع أنسا يقول : كان مره بومئذ » فيحتمل أن يكون 
انس حدث ہما حينئذ فلم يسمعه سلجان » أو حدث ما فى مجلس آخر خفظہا عنه الرجل النی حدث بها سليان » 
وهذا المهم حتمل أن کون هو بكر بن عبد الله اازئی › فان روايته فى آخر الباب توى” الى ذلك ۰ ويحتمل أن 
يكون فتادة » فسبأنى بمد أبواب من طربقه عن انس بلفظ « وإنا نمدها بومثذ الفر » وهو من أقوى الججج على 
أن الخر اسم جنس لسكل ما يسكر » سواء كان من العذب أو من نقيع الزبیب أو القر أو العسل أو غيرها . وآما 
دعوى بءضهم أن الخذر حقيفة فى ماه العنب » مجاز فى غيره » فان سل فى اللغة لرم من قال به جواز استعمال الفظ 
الواحدفى حقءةته ویجازه » والسكوفيون لا يقولون بذلك ای 8 وأما من حيث الشرع فالخر حقيقة فى ایح 0 
بوت حدیف « كل مسكر خر » فن زغم أنه جمع بين الحقيقة وانجاز فى هذا اللذظ ازمه أن بجيزه » وهذا مالا 
انفكاك لحم عنه . قوله ( حدئی بوسف ) هو ابن يزيد , وهو أبو معشر البراء بالتشدید ؛ وهو مشهور بكنيته 
اكز من اسمه » ويقال له أيضا القطان وشهرته بالبراء أكثر › وكان بری السهام ؛ وهو بصری » و ليس له فى 
البخارى سوى هذا الحديث » وآخر سي أتى فى الطب وكلاهما نی المتابمات » وقد ليئه ابن معين وأبو داود » و وه 
المقدى » وسعید بن عبيد الله با لتصغير اسم جده جيير بالج والموحدة مصذرأ ابن جية بالمبملة و آشد ید التحتا نية 
وقه أحمد واين معين » وتال الماک عن الدارقطنى : ليس بالقوی » وما له أيضا ف الیخاری سوی هذا الحديث » 
وآخر تقدم فى الجرءة ٠‏ قوله ( ان الخر حرمت والخر يومئذ البسر ) هكذا رواه أبو معشر مختصرا ٠‏ وأخرجه 
الاماعلى من طریق روح بن عبادة عن سعيد بن عیید الله بهذا السند مطولا و لفظه عن أنس « لزل جرحم الجر » 
فدخلت على آناس من أصحابى وهی بين أبدم فضربتما برجلى ققات : انطلقوا فقد تزل تحريم الخر » وشرابم 


6۰ 4 - کناب الاشر بة 


إومثذ البسر والقر » وهذا الفمل من أ نس كآنه بعد أن خرج فسمع النداء باحر الفر » فرجع فاخبرم . ووقع 
عند ابن ألى عاصم من رجه آخر عن انس « فأراقو شراب وتوأ بمض واغة ل بمض : وأصابوا من طيب 
أم سل رأنوا انب يله ,ادا هو يقرأ لإ اما اف والیسر ) الآية . واستدل ذا الحديث على أن شرب الجر 
كان میاحا لا الى نها . ثم حرمت . وقيل كان الیاح الشرب لا السكر المزيل للمقل ۰ وحكاء أبو نمر بن القشيرى 
فى تفسيره عن القفال » ونازعه فيه . و بالغ النووى فى « شرح ه-لم » فقال : ما عرله بمعض من لا محصرل عخده 
أن السكر لم بزل رما باطل لا اصل له , وقد قال الله تعالى ( لا تقربوا الملاة وأتم سکاری حتى تملبوا ما 
تقولون ) فان مةتضاه وجود السكر حى يصلاإلى الود المذكور ٠‏ و نموا عن الصلاة فى تلك اخالة لا فى غيرها » 
فدل على أن ذلك كان وافءا . ويؤيده فصة حمزة رااشارفین کا تقدم تفر یره فى مکانه . وعلى هذا فمل كانت میاحة 
بالآصل أو بالشرع ثم نسخت ؟ فيه قولان لاملداء » و الراجم الأول ٠‏ واستدل به على أن الماخذ من غير العنب يسمى 
مرا » وسیای البحث فى ذلك قريبا فى « باب ما جاء أن اثر ما خامى المقل » وعلى أن السكر المتخذ من غير المنب 
بحرم شرب فليله کا حرم شرب القليل من التخذ من العئب اذا أسكر كثيره » لأن الصحاة فبموا من الآمر 
باجتناب ار نحر یم ما بتخذ الشكر من جميع الانواع ء ول یتفصاوا . وال ذلك ذهب جور الملاء من الصحابة 
والتابمین . وخالف ف ذلك الفية ومن قال بق وم من السكوفيين فقالوا : بحرم التخذ من العنب قلبلا كان أو 
كثيراً إلا إذا طبخ تلى تفصيل سای بيانه فى باب مفرد ؛ فانه حل . وقد انعقد الاجماع على أن الفليل من خر 
المتخذ من المنب يحرم قليله وكثيده ۰ و<لى أن العلة فى تحر ليله كوةء يدعو الى تناول كثيره » فیلزم ذلك من 
فرق ف المىك بين المتخذ ءن المئب وبين المتخذ من غيرها فقال فى المتخذ من العنب : حرم الفایل منه والكثير 
إلا إذا طبخ کا سیای ببانه » وق المتخذ من غيرها لا حرم منه إلا القدر الذى يسكر وما دونه لا حرم » ففرقوا 
بيتهما بدعرى الذا يرة فى الامم مع اتحاد العلة فيهما ۰ فان كل ماقدر فى المتخ_د من العنب يقدر ف التخذ من 
غيدها » قال القرطی : وهذا هن أرفع أنواع اقیاس اواة الفرع فيه للأص-ل فى جح أوصافه . مع موانقدّه 
فيه لظواهر الاصوص العحيحة » وال اعل . قال الشافعى : قل لى يعض الناس الخر حرام » والشكر من كل 
شراب حرام » ولا يحرم ااسکر منه حنی بتکر ٠‏ ولا حذ شارا . فقات : كيف خالفت ما جاء به عن للنى بل 
ثم عن عمر ثم عن <لى ول يقل أحد من الصحابة خلافه ؟ قال : ورؤينا عن عمر , قات : فى سنده جپول عنده 
فلا حجة فيه . قال البق : آشار الى رواية سعمد بن ذى اعوة أنه شرب من سطيحة امعر فسكر ده عمر . قال : 
[ شر بت من سطبحتك . قال . آضر بك على السکر . وسعيد قال البخاری وغيره : لا بهرف . قال : وقال 
: بعضهم سعيد بن ذى ح_دان » وهو غلط . ثم ذكر البيوق الأحاديث التى جاءت فىكسر نبي بالماء , مما حديث 
همام بن الحسارث عن عمر « انه كان فى سفر » فأقى بنبيذ فشرب منه فقطب ء ثم قال : ان نبیذ الطائف له عرام 
- ل م المبءلة و تخفیف الراء 35 ثم دعا عاء فصبه عليه م شرب » وصئده قوی ؛ وهو اسح شىء ورد فى ذلك : 
31 تصا فى أنه بلغ‌احد الإسكار ۰ فلو كان بلغ حد الإسكار لم يكن صب الماء عليه هيلا لتحرعه » وقد 
اعترف الطحاوى بذلك زقال : لو کان 2 التحريم لكان لال . ولو ذهبت شدته بصب الماء » قشب أنه قبل 
أن رصب علمه الماء كان غير حرام . فلت : وإذالم يبلغ حول الاسکار فلا خلاف فى [باحة شرب قايله وكثيره 4 
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فدل على أن تقطده غير الاسکار . قال البیق : حل هذه الاشر بة عل أنهم عدوا ری تاغير فآشتد» 
لجوذوا صب الاه فما هدنع الاءتداد . أولى من لبا على آلا كانت راغت حك لضان > فسکان صب 

علا لذلك . لان مز جما با اء لا م يكلم (س‌کارها اذا کات قد بای ود الإسكار . و#تعل أن بگون سلب صب 
الاء کون ذلك الراب كان مض » ولهذا قطب عر زا شربه , فقد قال نام : واقه ماقطب عر وجرد لاجل 
الإسكار حين ذافه » و لکنه كان نخال . وعن عتبة ن فر فد ال : کان البق الذی شريه عير قد مخال › قات : 
وهذا الثاتى أخرجه النسای ساد بح . وروی الاثرم عن الأوزاعى وعن العمرى أن عير ما کسره بالاء 
اشدة حلاو ته . ی : و کی امل على حالتين ؛ هذه لا ۸ بقطب حين ذاقه وأما عندما قطب فكان لحرضته . 
واحتج الطحاری لذهمم أيضا ما أخرجه من ط ربق النخيى عن علقمة عن این مسعود في قرله كل مسر حرام » 
وال : مى الشر نة الى ۶ ا أنه هيف لا نه تفرد به حجاج بن أرطاة عن حاد بن أ فى سلیان عن النخمی 
وحجاج هو ضمیف ومداس أيضا ۰ قال البوق : ذكرهذا لمد الله بن المبارك فال : هذا باطل . وروی إسند له 
یح عن النخمی قال : اذا سكر من شراب لم حل له أن بمود فيه آد!ء قلت : وهذا أيضا عند النسای بسند صحيح 
ثم دوى الفسائى عن ابن المبارك قال : مارجدت الرخصة قبه من وجه ميم إلا عن النخعی من قوثه و أخرج السا 
والائرم من طر بق خالد بن سعد عن أ »عو د قال ١‏ #طش الى ی رلته وهو بطوف فأى بيذ من اسماية نب » 
فقيل : احرام هر ؟ قال لا : د1٩‏ توب من ماء ٠‏ ەزم » قصب عليه وشرب ء قال الاثرم : احتج به الكوفيون 
لبهم » ولا حجة نيه » لأنهم متفقون على أن البیذ اذا اشد بغير طبخ لا يحل شربه , فان زعو! أن الذى شربة 
النى ي کان من هذا ا اليه أنه شرب المكر E‏ ا ذلك . وان زعوا آنه قطب من 
حموضته لم يكن لهم فيه حجة ؛ لان اانقیع مال پشتد ف-كثيره وقامله حلال بالاتفاق . قلت : وقد ضعف حديث أبى 
مسعود المذكور النسای وأحمد وعيد الرمن بن مبدى وغيرهم » اتفرد يحى بن عان رفعه وهو ضعبف . ثم روى 
الفساق عن ان البارك قال : مار جدت الرخصة فيه من وچه رح الا عن النخعی من قوله 

غ - باص ار من ال » وهو البتم . وقال معن ألت مالك بن اني عن الفقاع فقال : إذا لم 
پسکر فلا بأس به . وقال ابن الل" داقندى سألنا عنه فقالوا : لا یسکر » لا بأس به 

00۸0 — مرش عید ان 7 وسف اون مالل" عن ان شراب من ألى 8 من عبد ارحن أن عالشة 
قاات « سثل رسول ا ب ء عن البتم فقال : کا" شراب أسكر فهو حرام » 

۸۹ -- شا ابو المان أخبرنا میب عن ال هری قال « أخبرنى آبو سامة بن عبد الرحمن أن عائشة 
ری الله عنها قالت غ كل رصول” الل کل عن البتم - وهو نبید + السل » وکان أهل لور ن پشریونه - فقال 
رسول الل ی كلا راب کر 

۷ - وعن اا هری قال د حد ی بن مالك أن 4 رسول اله لله قال : : لاثنةيذوا فى اللأباء ولا فى 
ات . وکان أو هربرة : پلحق معا الم والنقير » 

م سب ٩‏ ۱۰ ۵ نم الباری 
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قوله (باب الخر من العدل وهو البتع ) بسکسر الموحدة وسكون المثناة وقد نفتح وهی لغة ا أية . قوله (وقال 
معن ) ابن عيسى ( سألت مالك بن أنس عن الفقاع ) بعنم الفاء و تشدید القاف معروف » قد يصنع من العسل 
و أكثر ما بصنم من الزییب : وحکه كم سار الأنيذة ما دام طريا يجوز شر به مالم شد ٠‏ قوله ( فقال اذا لم 
سکر فلا باس به ) أى واذا اس حرم كثيره وقلبله . قوله ( وتال ابن الدراوردى ) هو عبد العريز بن مد » 
وهذا من رواءة معن بن عببى عنه أيضا . قوله ( فقالوا لا بسگر لا باس به) | آعرف الذن سام الدراوردی 
عن ذلك ۰ لكن الظاهر آم ذقباء أهل المديئة فى زمانه » وهو قد شارك مالكا فى لقاء أ كثر مشاه المدنيين , 
والحك فى الفقاع ما أجابوه به : لاله لا بسمى فقاءا إلا إذا ل يشتد ۰ وهذا الاثر ذكره معن بن عيسى القزاز فى 
« الموطأ » رو'ية عن مالك . وند وفع لا بالاجازة . وغفل بعض الشراح فقال : أن معن بن عیمی من شيو 
البخارى فشكو ن له حم الاتمال . کذا قال والبخاری ‏ باق ممن بن عيسى له مات بالمدينه والبخاری حینتذ 
ببخاری وعمره حبذ اربع سنین , کیان البخارى أراد بذكر هذا الآثر فى الترجة أن المراد بحرم قليل ما أسكر 
كثيره أن يكون الكثير فى نلك 202۱ مسکرا » فلو کان الكثير فى نلك المالة لا بسکر ‏ حرم قليله ولا كثيره » 
کا لو عصر المنب وشربه فى الال . وسيأتى مزید فى بیان ذلك ق « باب البازق » ان شاء الله تعالى . قوله ( سثل 
عن البتع ( زاد شعيب عن الرهری وهو ای أ اديت لباب د وهو بيك العسل : وکان آمل این بش بو فه » ومثله 
لای داود من طريق الربيدى عن الزهرى » وظاهر. أن التفسير من كلام غائشة » و محتمل أن يكون من كلام 
من دو نما . ووقع فى رواية معمر عر الزهرى عند آحد مثل رواية مالك , لکن قال فى آخره « والبتع نبيذ 
العمل » وهو آظبر فى احتمال الادراج . لانه | كثر ما يع فى آخر الحديث . وقد آخرجه مس من طربق 
معمر . لکن لم بسق لفظه » ول آقف على اسم السائل فى حديث عائشة صرحا , لكننى أظنه آبا مومی الاشمری » 
فقد تقدم فى المغازی من طر بق سعيد بن ألى بردة عن أبيه « عن أبى مومی أن النی يلقع بعثه الى امن فسأله عن 
أشرية تصنع ا فقال : ما هى ؟ قال : البتح واازر » فقال : كل مسكر حرام . قات لالى بردة : ما البتع ؟ قال : 
نبیذ العسل » وهو عند مس هن وجه آخر عن سعيد بن ی بردة بلفظ « فقلت بارسول الله أفتنا فى شرا بين كنا 
أصنعهما بالمن : البح من العمل يذبذ حتى يشدّد ؛ والمزر من الشعير والذرة بنیذ حتى رتد » قال : وكان النى ب 
آءطی جوامع الكام وخوا»ه » فقال : ا عن كل مسكر » وی روا آن داود النصرخ بأن تفسیر لیتع 
م‌فوع و افظه « سألت دسول الله يلع عن شراب من العسل » فقا : ذاك البتع » قلت : ومن الشعير والذرة » 
قال : ذاك الزر . ثم قال : أخير فومك أن كل مسكر حرام > وقد سسأل أبو وهب الجيشانى عن شىء ما سأ أبو 
موسی » فعند الشافمى وأبى داود من حديئه أنه سأل النی بم عن الزر فأجاب بقوله د کل مسكر حرام » وهذه 
الرواية تفسير المراد بقوله فى حديث الباب «کل شراب أسكر » وأنه لم برد تخصيص التحريم بحا الاسكار » بل 
المراد اه اذا كانت فيه صلاحية الإسكار حرم تا و4 ولو لم يسكر المتناول با لقدر الذى تناوله منه . و بوخذ من 
لفظ السؤال أنه وقع عن حكم جنس البتع لاعن القدر السکر منه » لاله لو أراد السائل ذلك لقال : أخيرتى عا 
يحل منه وما حرم » وهذا هو المبود من اسان المرب [ذا سألوا عن الجنس قالوا : هل هذا نافع أو ضار ؟ مثلا . 
واذا -ألوا عن القدر قالوا : كم پۇ ن منه؟ رق الحديث أن المفتى یب السائل بزيادة عا سأل عنه اذا كان ذلك ما 
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تاج اليه السائل . وفيه تعر کل مسکر سواء کان متخذ! من عصير المذب أو من غيره » قال المازرى : أجموا 
على أن عصير المنب بل أن يشتد حلال ؛ وعلى أله اذا اشتد وغلى»_قذف بالزيد حرم قلبله وکثیره » ثم لوحصل له 
تخال بنفسه حل بالاجاع أيضا » فوقع النظر فى تبدل هذه الاحكام عند هذه التخذات فأشعر ذلك بارتياط بعضها 
ببعض » ودل على أن علة التحريم الإسكار فافنضی ذلك أنكل شراب وجد فيه الاسكار حرم تنارل قاريه وكثيره 
اتهى . دما ذکی ه استنباطا ثبت التصریخ به ف بض طرق ار فعند ألى دار د والنساق وعصده ان حبان من 
حدیت ہار قال و قال رسول الله و : ما أعكر كثيزه فقليله حرام » وللساق من حدبث رو ن شعیب عن 
أبيه عن جده مثله ٠‏ و-نده ای عفرو يح ولان داود من جد بت عائية مفوعا د کل فر حرام »وما آسکر 
مله الفرق فلء الكف مله حر ام » ولان حیان والطحار ی من حد رث عاص بن سعد بن ا ی وقاص عن آببه عن 
نی بل قال م أنها کم عن قليل ما آسکر كثيره » وقد اعب‌تری الطحاوى بصحة هذه الاحاديث › لکن قال : 
اختلفوا فى تأو يل الحديث ء فقال يعضوم : أراد به جنس ما يسكر . وقال إغضوم آراد به ما يمع السکر عنده » 
ويؤبده أن القائل لا يسمى فا نلا حنى يقدّل.؛ فال : ودل له حديث ان عباس رفعه ,حرمت الذر فليلبا وکثیرها » 
والسكر من كل شراب » . قات : وهو ححديث أخرجه النسای ورجاله ثقات » إلا أنه اختاف فى وصله وانقطاعه 
وى دفعه ووقفه » وعلى تقدير مته فقد رجح الامام أحد وغيرة أن الرواية فيه بلفظ «والسکر » بضم الم وسكون 
ااسین لا « السكر » ام شم سكون أو بفتحتين ؛ وعلى تاد ثبوتها فبو حدبت فرد و لفظه محتمل » فكيف يعار ض 
عموم تلك الاحادرث مع تنما وكثرتما ؟ وجاء أيضاعن على عذد الدارقطی وعن ان عر عند ابن احق والطبراق 
وعن خوات بن جبير عند الدارقطنى وال ماک والطبراتى وعن زيد بن ثابت عند الطبراق وق أسانيدها مقال » 
الكنها تزيد الاحاديث النى قبابا فوة وشبرة . قال أبو المظفر من السمعانی - وان حنفیا فتحول شافعيا ‏ : لت 
الأخبار عن النى بلق فى تحريم المسكر » ثم ساق كثيرا منوا ثم قال : والاخبار فى ذلك كثيرة ولا مساغ لأحد فى 
العدول عنما والقول مخلافم! : فانها حجج قواطع . تال : وقد زل الکو فیون فى هذا الباب ورووا أخيارا معلولة 
لاتءارض هذه الآخيار بحال ۰ ومن ظن أن رسول الله لیے شرب .كرا فقد دخل فى آم عظيم و باء بام 
كبير . واا الذى شربه کان حلوا ولم يكن مسکرا . وقد روى مامة بن حزن الففسيرى أنه « سأل عائشة عن 
النبيذ فدعت جارية حبشية فقالت : سل هذه ؛ فانها كانت تنب لرسول الله بم : فقالت الحبشية : کشت أنيذ له فى 
سقاء من اليل وأوكؤه وأعلقه فاذا اصبح شرب منه » آخرجه مسل .وروی ال مسن البصرى عن أمه عن عائشة 
نحوه ثم قال : فقیاس النهيذ على الفی بعلة الاسكار والاضطراب من أجل الاقيسة وأوضحبا . والمفاسد الى توچد 
فى ار توجد فى النیبیذ » ومن ذلك أن علة الإسكار فى الخر الكون قليله يدعو الى كديره موجودة فى النديذ » لان 
السكر مطلوب على المموم ‏ والنييذ عندم عند عدم الخر قوم مقام الجر لان <صول الفرح والطرب موجود فى 
كل منهما » وان كان فى النهيذ غلظ وكدرة وى الخر رقة وصفاء » سکن الطبع يحدّمل ذلك فى النبیذ لحصول السكر 
كا حتمل المرارة فى الخر لطلب السكر » قال : وعلى الل فالنصوص المصرحة بتحرم كل مسكر قل أو كثر مغنية 
عن القياس واقه أعل ٠‏ وقد قال عبد الله بن البارك: لا يصح فى حل النبيذ الذى يسكر كثيره عن الصحابة شىء ولا 
عن الت بمين ‏ إلا عن [براهم النخمى , قال : وقد ثبت حديث عائّشة ه کل شراب أسكر فهو حرام » وأما مااخرج 
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ابن أبى شيبة من طريق أف وائل :كنا ندخل على ابن مسعود فيس ةنا تیذا شديدا » ومن طريق عاقمة : !كلت 

ان مسفود فأتينا بنبيذ شدد فبذته سيرخ فشربوا منه » فالجواب عنه من ثلاثة آوجه : أحدها لو حل على 
ظاهره | يكن معارضا للأحاديث الثابتة فى تحريم کل مسکر . ثانا أنه ثبت عن ابن مسعود رم المسكر قای.له 
وكثيره » فاذا اختلف النقل عنه كان قوله الموافق لرل [خوانه من الصیحا مع موافقة الحديث المر فوع أول . 
تالا محتمل أن يكون اراد با لددة شدة الحلاوة أو شدة المرضة فلا بكرن فيه حجة أصلا . وأسزد أو جمفر 
النحاس عن حى بن معين أن حديث عائشة م كل شراب أسكر فہو حرام » أصح شىء فى الباب » وفى هذا تعقب على 
من تقل عن ابن ممين أنة قال : لا أصل له . وقد ذكر الزبلمى فى «تخريح أحاديث الحداءة » وهو من أكثرم اطلاعا _ 
أنه لم بثبت فى شیء من كنتب الحديث نقل هذا عن ابن معين اه . وكيف يتأتى القول بتضعيفه مع وجو د مخارجه 
ااصحيحة ثم هم كثرة طرقه . حنی قال الامام أحمد : [نها جا.ت عن عشرين ابيا : فأورد كثيرا منها ف « کتاب 
الاشرش الفرد: فنها ما تدم ومنها حديث ابن عس النقدم ذکره أول الباب ‏ وحديث عمر بلفظ وكل مسگر حرام» 
عند أنى يعلى وفيه الافريق , وححديث على بافظ « اجتنرا ما أ ر » عد. أحمد وهو حسن ؛ وحديث ان مشعود 
عند ان ماجه من طربق لين بلفظ عرء و أخرجه أحد من وجه آخر اين أيضا بافظ على ؛ وحددث أفس أخرجه 
أجل إسند يح بلفظ د ما أسكر فيو حرام » وحديث ان مهديك آخرجه البز ار (سند ويح بلفظ عبر » وحديث 
الأشج المصرى أخرجه أبو إعلى كذلك بسذد جيد وصحه ابن حبان » و حدیث دیل الجبرى أغرجه أو داود سید 
حسن فى حديث فيه و قال هل پسکر ؟ قال : عم قال : فاجتنیوه » وحدیث ميمونة آخرجه آهد بسند حسن بلفظ 
د وکل شراب أسكر فو حرام » وحدوث ابن عباس أخرجه آبو داود من طريق جيد بلفظ عبر ؛ والزاد مس 
طر بق اين بلفظ و واجتنيوا کل مسكر » و<ديث نس بن سعد آخرجه الطبرای ,افظ حديث أبن هر » وأخرجه 
أحد من وجه آخر بلفظ حديث عير» وحديثك الزعمان إن بشید آخرجهآبوداود اند حسن بلفظ , وف امک 
عن كل مسكر » و حداث معأ و رة أخرجه إن ماجة. سند حسن بافظ عرز , وحديث واثل بن حجر أخزجه ابن 
أ عاصم » وحديث قرة بن ياس المزق أخرجه البزار بلفظ عر بسند لين » وحديث عبد القه بن مغفل أخرجه أحمد 
بلفظ «اجتنیوا المسكرء وحديث ام سلة آخرچه آبو داود بسند حن بلفظ دثپی عن كل مسکز ومفتر » وحديث 
بريدة اخرجه مسل فى أثناء حديث و لفظه مثل لفظ عمر » فحديث أفى هر برة آخرجه النسای ساد حسن كذلك » 
ذكر أحاديث هؤلاء الترمذى ف الباب » وفيه أيضا عن عرو ن شعیب عن أبيه عن چده عند النساقى بلفظ عر , 
وعن زيد بن الخطاب أخرجه ااطیرانی بلفظ على « اجتنبوا كل مسكر » وعن الرس أخرجه أحد بلفظ « اشربوا 
فها شم ولا تشر بوا مسكرا » وعن آن بردة بن نيار أخرجه ابن أبى شببة بنحو هذا اللفظ » وعن طلق بن على 
رواه ان أبى شيبة بلفظ و با أا السائل عن المسكر لا تشرية ولا تسقه أحدأ من السلمين » وعن تار المبدى 
آخرجه الطبزانی بنحو هذا » وعن أم حبيبة عند أحد فى « کتاب الاشربة » وعن الضحاك بن اللعمان عند ابن 
أتى عاصم فى الاشرية وکذا عنده عن خوات بن جير » فاذا انضمت هذه الأحاديث الى حديث ابن عمر وأَبى 
مونی وعائشة زادت عن الاين ابا 1 وأكثر الاحادرث عهم چیاد ومضمونبا آن السکر لاحل تناو له بل جب 
اچتنابه والله اعم . وقد رد ألس الاحتيان الذی جنم اليه الطحاوى فقال آحمد ه حدثنا عبد الله بن إدريس حصت 


الحديث 06۸¥ - 00۸۸ 00 ۱ َه 
انختار بن فافل بقول : سالت أنسا فقال : بی رسول الله َلآ عن الزفت وقال : کل مسکر حرام . قال 
اقلت له : صدقت السکر حرام : فالشر بة والشر بتان على "طمام ؟ فقال : ما أسكر كثيره فقايله حرام » وهذا سند 
يح على شرط ملل . والمحانى آعرف باراد من تأخر بمده > وطذا قال دید الله بن المبارك ما قال ؛ واستدل 
#طلق قوله « كل مسكر حرام » على حرم ما يسكر ولو لم يكن شرابا , فیدخل فى ذلك الشيشة وغيرها » وقد 
جزم الاووى وغيره بأنها مسكرة . وجرم آخرون بأنها عخدرة » وهر مكابرة لاما تحدث بالمشاهدة ماحدث ار 


من الطرب والنشأة والمداومة عليها والائماك فا . وعلى تقدر تسم آنا ليست عسكرة فقد يت فى ألى داود 
اہی عن کل مسکر ومفتر وهو بااذا. ؛ واه آعم ۰ قوله ( وعن الزهرى ) هو من رواة شعيب أيضأ عون 
الزهرى » وهو موصول بالاسناد الذکور . وقد آخرجه اامارالى فى « مسند الشامبین » و آفرده عن أنى زرءة 
الدمشق عن الى الوان شيخ البخاری به » وأخرجه آبو لیم فى « ااستخرج » عن الطبراى ۰ قوله ( وکن أبو 
هر برع یلحق معهما الحم دالنقیر ) القائل هذا هو الزدری ۰ وفع ذلك عند شعيب عنه مرسلا , وأخر جه مسل 
والنسای من طر بق ابن عيينة عن الزهری عن ألى دة عن أنى هربرة بلفظ ولا تنبذوا ف الدباء ولا فى اازفت» 
ثم يقول أبو هريرة ه و اجنیا الحناتم » ررفعه که من طررق سهیل بن أبى صالح عن أبيه عن ألى هريرة بلفظ «نهی 
عن أازأت والهتم واانقير + ومثاله لابن .عد من طر اق سل ان عرو عن علقمة عن آن دلة عن أى هريرة وزاد فيه 
د و الدبا. » رقد تقدم ضرط هذه الأشراء فى شرح حديث و فد «بد القيس فى أوائل الم حيح م نكتاب الامان . وأخرج 
مسل من طريق زاذان قال و سألت ان عير عن الاوعمة قات : أخبرناء بلغت.كم وفسره انا بافتا . فقال : نمی 
رسول اقه بم عن المحنتمة وهی الجرة > و عن الداء وى الفرعة » وعن النقير وهی أصل النخلة تنقر نقرا» ودن 
المرفت وهو القیر » » واخرج أبو دارد الطيا'مى وان أي عاصم واأطر انی من حديث أنى بكرة قال , نينا عن 
الدباء والنقير و انم و اازفت ‏ فاء! الدباء فانا معشر یف با اطا ئف كنا أخذ الدباء فتحرط فيها عناقيد العنب 
ثم ندفنها م نتركبا حتى تبدر ثم موت » وأما النقیر فان آمل العامة كانوا بنقرون أصل اانخلة فيشدخون فيه الرطب 
والبسر ثم يدعونه حتى بهدر ثم وت » وأما انم رار جاءت حمل الینا فما الجر » وأما اازفت فبى هذه 
الآوعية التى فا هذا الزفت . وسیأق بان أسخ هی عن الآوعية بعد ثلاثة أبواب ان شاء الله تعالى . ( تفبيه ) 
قال الب : وجه ادخال حديث أنس ف الهی فى الانقباذ فى الأوعية المذكورة فى رجة افر من العسل أن العسل 
لا يكون مسكرا إلا بعد الانتباذ ء والمسل قبل الانتباذ مباح » فأشار الى اجتناب بعض ما ینتیذ فيه ل.كونه يسرع 
اليه الاسكار 
۵ - پاس ما جاء فى أن" الجر ما خاص المقل من الشراب 

۸۸ - حر آجد ن ألى رجاه حد”ثنا عى عن ألى يان التيمى عن الم" عن ان عر رضی الله 
عنما قال « خطب عر على منمر ردول الله م فقال : إنه قد نزل عر 7 اجر وهی من خسة أشياء : العتب 
و ار ؛ والحنطة » والثمير » والسل . وار ماخامس المقل . وثلاث” ودد ت أن رسول اله | بفارقبا 


اما سر ”م 2 ۳ 7 9 2 و ر لاوا 


أ ۱ »۷ -کتاب الأشربة 


بالند من الأرز ؟ قال : ذاك لم يكن على عبد الى تا . أو قال : على عبد عبر » 
وقال جاج عن تاد عن أبى حيّانَ مكان « السب » + د لیب + 
۸ — مشا حفص ۳ ا کت عن عبد ان ن أنى السفر عن الشعبى عن ابن عر «عن 
عمر وال : ار" #صنع من خسة : من الزبيب » والقمر والحدطة » والشمير » والسل » 
قوله ( باب ما جاء فى أن ار ما عامس المقل من الشراب ) كذا قيده بالشراب » وهو متفق عليه ولا ررد 
وليه أن غير الشراب ما يسكر لان اكلام زيما هو فى أله هل بسمی را آم لا . قله ( حدثنى أحد بن آی رجاه) 
هو ابو الوليد المروى وامم أبيه عبد الله بن أيوب » وحى هو ابن سعيد القطان » وأبو حیان هو محي بن سعيد 
التيمى » قوله ( عن الشمي ) فى رواية ابن علية عن أبى حيان « حدثنا الشمى » أخرجه السا . قول (خطب عر) 
فى دواءة ان ادربس عن أبى حيان إسئده و مهت عير خاب »> وقد تقدمت ف ااتفسير وزاد فيه« أما الناس » . 
قوله ( فقال أنه قد ترل ) زاد مسدد فيه عن القطان فيه د أما يمد ۾ وقد :قدمت فى أول الاشرية ؛ وعند الببوق 
من وجه آخر عن مدد و محمد الله زاك عابه » . قوله ر تزل گر م الخر ؛ وهى من خسة ) اجملة حالة ای زل 
تصرح الخمر فى حال کونما آصنع من خمسة > ويحوز أن کون استثنافية أو معطوفة على ما قبلها » والراد أن 
الخمر تصنم من هذه الاشياء لا أن ذلك ختص بوقت نزو ما » والآول أظهر لانه وقع فى روابة سل بلفظ « الا 
وان الخمر نزل تر یما بوم نزل وهی من خمة آشیا. » فعم وقع فى آخحر الباب من وجه آخر « وإن الخمر صلع 
من خمسة » ۰ قو ( من العنب ال ) هذا الحديث أورده أصحاب الما نيد والابواب فى الأحاديث اأرفوعة لان له 
عندم حك الرقع انه خير صمافى شيد التتزيل أخير عن سیب نزولا » وقد خطب به عمر على امبر حضرة كيار 
الصحابة وغيرم فل ينقل عن آحد منهم انکاره ؛ وأراد عبر بنذول ترم الحم را لآية أذ كورة فى آول تاب الاشرية 
وهی آة المائدة لإ يا أا الذین آمنوا ما الخمر والمبسر ) الى آخرها . فاراد عمر آتنبیه على أن ااراد بالخمر فى 
هذه اة اهس خاصا بالمتخذ من المنب بل يتنارل التخذ من غيرها » و بوافقه حديث آل المأضى فانة يدل على 
أن الصخابة فبموا من تحرع الخمر تحريم کل مسکر سواء كان من العنب ام من غيرها » وقد جاء هذا الذى قال 
عو عن النى له صرعاً : فاخرج أصحاب الستن الأآر بعة وعصحه أبن <بان من وجبين عن الشعى « آن التعمان بن 
بشير قال : معت رسول الله تلع يقول : ان الخر من المصير و الزبیب و القر وال محنطة وااشمي والذرة . واف 
انا عن کل مسكر » لفظ أبى دارد ‏ وگذا ان حبان : وزاد فيه أن النعمان خطب الناس بااسكوفة . ولاف 
داود من وجه آخر عن الشعى عن النممان بلفظ ‏ ان من العنب رآ » وان من ار مرا : وان من العسل حرا» 
وان من البر خمرا ٠‏ وان من الشمیر رآ » » ومن هذا الوجه آخرجما أصعاب الستن » والتى قباما فما الزييب دون 
المسل .ولاحد من حدر انس بسند صميح عنه قال و الخمر من العنب و ار , العسل » ولاحد من حديث أنس 
بسند حیح عنه قال « الخمر من ااعنب والقر والعسل والحاطة رالشمیر والذرة » : أخرجه أبو يعلى من هذا الوجه 
بلفظ « حرهت الو يوم حرمت وهی » فذكرها وژاد الذرة , و آخرج الخلمى نی فوائده من طربق خلاد بن 
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الائب عن أ به رفعه ممل الرواة الثانية > اکن ذكر الز ینب بدل الشعيرء و سنده لا بأ بة » و بوافق ذلك ما تقدم 
فى التفسير من حديث ابن عهر: تزل تحر الخهر وان با لدينة بومشذ اة أشربة ما فا شراب المنب قوله (الاده) 
بض المعجمة وتخفيف الراء من الحبوب معروفة ۰ وقد #قدم ذحكرها فى حديث أنى مومى ف الباب قبله ٠‏ قوله 
( وا مر ماخاس العقل ) أى غطاه أو غالطه فل پترکه على حاله وهو من از القشببه » والمقل هو آ1 القيين فلذلك 
حرم ما غطاه أو غيره , لآن ذلك زول الادراك الای طليه الله من عیاده ليقوهوا حم و فه » قال الکرمانی : هذا 
مر یف بحسب اللذة » و آما حسب العرف فور ما عام العقل من عصير العنب خاصة ۰ كذا قال » وفبه نظر لان 
مر ليس فى مقام تعر يف اللغة بل هو فى مقام تعريف الک الشرغى ۰ فكأنه قال : الخمر الذی وقع حر يه فى 
اسان الشرع هو ما خاس امقل . على أن عزد آهل اللغة اختلافا فى ذلك کا قدمته › ولو سل أن الخمر فى الأخة ختص 
بالمتخذ من العئب فالاعتبار با قيقة الشرعية وقد تواردت الاحادیث على أن السکر من الماخذ من غير العنب يسمى 
مرا » والحقيةة ااشرعية مقدمة على الأغوبة راهن سخ ملل أب عريرة معت رسول أن لله يقول: 

الخمر من هانین أأشجرنين النخلة والعنبة » قال البمق : ایس [اراد الحصر فهما لاله ثبت أن المر نتخذ رن 
غيرهما فى حدبت عبر وغيره » ول:ا فيه الاشارة الى أن الخر شرعاً لا تختص بالتخذ من العنب » قلت : وجعل 
الطحاوى هذه الاحاد بش ك م2ءارضة ؛ وهی حدرث أبى هر رة فى أن اهر من شين مع حدیث عبر ومن وافقه أن 
اخمر تخد من غيرهما , وکذا حد رٹ إن عير م لفد حرمت الخمر وما بالمدينة مها شىء » وفوا انی 
النقدم ذكره و بان اختلاف با بها ون اس مت و اهم الفضيخ » وف انظ له م وانا نه ها وممذ 
خمراً » ونی افظ له و از الخر بوم حرمت البسر وا گر قال فا اختلف الصحابة فى ذلك ووجدنا اتفاق الامة على 
أن عصير العنب اذا اشتد وغل وقذف بالزيد اہو خر و آن ستحله كافر دل على آنهم لم يعملوا حدیت أبى هريرة » 

إذاو عملوا به لکفروا مسحل ابید ار » فثبت أنه ل بدخل فى الفر غير المتخذ من عصير العنب اه . ولا يازم 
من كولبم لم يكفروا مستحل نديذ اهر أن عنعوا آسمیته خمرا فقد يشترك الشيئان فى السمية و يفترقان فى عض 
الاوصاف ‏ مع أنه هو يوافق على أن حك المسكر من نبیذ ار حكر قلیل العنب فى التحريم ‏ فلم قبق المشاححة إلا 
فى القسمية . واجمع بين حديث أن هر برة وغيره حمل حديث أبى هر يرة على الذالب ؛ أى | كثر ما یتخذ الجر من 
العنب والقر : وحمل حدبث عر ومن وافقه على ارادة اسقیماب ذكر ما عبد حینتن أنه يتخذ منه الخر » وأما 
قول ابن عمر فعلى إرادة تثبیت أن الخر يطلق على ما لا يتخذ من العنب » لان نزول تحر النر ‏ يصادف عند من 
خوطب بالتحرم حیامد إلا ما رخذ من غير العنب أو على رادة الميالذة » فأطلق نن وجودها بالمدينة وان كانت 
موجودة فيها بقلة » فان الك الفلة بالنسبة لك المتخذ ما عداها کالهدم . وقد قال الراغب فى « مفردات القرآن » 
مى الجر لکونه خاما للعقل أى سائرا له : وهو عند إعض الناص اسم لكل مسكر وعند بعضمم لللتخذ من العنب 
خاصة : وعند بعضهم لللتخذ من العنب والةر : وعند بعضهم اغير المطبوخ ؛ فرجح أن کل شىء إستر العقل يسمى 
مرا حقيقة . وكف! قال أو نصر بن القشيرى فى تفسیره : ميت الخ رخمرا استرها المقل أو لاختهارها . وکذا قال 
غير واحد من أهل ااذة ملم أبو سنيفة الدینوری وأبو نصر الجوهرئ ۰ ب تقل عن ان الاعزای قال : ميت 
. الخر لاما تركت حتى اختمرت ؛ واختمارها تضير رائحتها . وقيل سميت بذلك تخانیتا العقل ۰ نعم جزم ابن سيده فی 
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و امك > بأن الخر حةةة [ نما هى لأمنب , وغيرها من ااسکرات يسمى را مجازاً . وقال صاحب « الفائق » 
فى حديث « ايام والغبيراء فانها خر امالم > هى بيذ اة متخذة من الذرة ميت الغبیراء لا فما من الغبرة - 
وقوله « خر العالم » ای هى ا خر المالم لا فرق بوم وبما ۰ قلت : و لبس 7أويله هذا بأولى من تأوبل من 
قال : آراد آنها معظم خر العام » وتال صاحب و المداية » من الحنفية الجر عندنا ما اعتصر من ماء العئب اذا 
اشتد » وهو امروف عند أهل اله وأهل ال ۰ قان : رقیل هر اسم الكل مسکر لقوله تم د كل کر خر » 
وقوه و الخر من هائين الشجر تین » وله من مخامة العقل وذلك موجود فى کل مسکر ‏ قال : ولنا (طباق أهل 
اللغة على تخصيص الذر بالعنب » وطذا اشتهر استععافا فيه » ولان تحرج ار قطمى وتحرج ما عدا المتخذ من 
العنب ظنی . قال ؛ راما سمی ار را انخمره لا تخامرة العقل , قال : ولا بنافى ذلك کون الاسم خاصاً فيه » کا 
ق النجم فانه مشئق من ااظروز ثم هو عاص با !ریا اه . والجواب عن الحجة الأول ثبوت النفل عن بعض آهل 
اللفة بأن غير المخذ من العنب بسمی خر . وقال الحطابى : زعم قوم أن العرب لا تمرف الجر لا من العنب » 
فیفال هم : ان الصحابة الذين سوا غير الخد من العنب خر عرب فصحاء » فلو لم يكن هذا الاسم ردا لا 
أطلقوه . وتال ابن عبد البر : قال السكوفيون ان الخر من العذب اقوله تعالى لإ أعصر خمرآ 6 قال : فدل على أن 
الخر هو ما بمتصر لاما تقبد » قال : ر لادایل فيه على الحصر . وقال أهل المديئة وسائر الحجازبين وأهل الحدرث 
کہم : کل مسکر خر وحکه حک ما اتخذ من العئب . ومن الحجة لهم أن القرآن لا نزل بحري الثر فوم الصحابة 
وم اهل اللسان أن كل شىء بسمی خرآ بدخل فى النبى فأراقوا المتخذ من القر والرطب ولم ذه وا ذلك بالماخذ من 
العنب . و عل نفد و التسلم فاذا ثبی تسمية كل مسك رخ رآ من الشر ۶ كان حقيقة شرعية وهى مقدمة على المقيقة الاخو بة ٠‏ 
وعن الثانية ما تقدم من أن اختلاف موترکین فى ایک فى الغلظ لا .لزم منه افترافهما فى الّسمية » كالزنا مثلا فانه 
يصدق على من وطىء أجنبية وعلى من وطىء امرأة حاره : والثانی أغاظ من الأول » وءلى من وطىء محرما له 
وهو أغلظ » واسم از نا مع ذلك شامل الثلائة . وأ يضاً فالأحكام الفرعية لا يشترط فما الآدلة القطعية . فلا لزم 
من القطع بتحريم المتخذ من العنب » وعدم القطع بتحريم المتخذ من غيرهء أن لا يكون حراما بل حم بتحر به 
اذا ثبت بطريق ظنی تحر مه , وکذا نسمبته خرآ والله أعل . وعن الثالثة ثبوت النقل عن أعل الناس بلسات 
المرب معا نفاه هو » وكيف بستجير أن قول لا تخامرة المقل مع قول عمر محضر ااصحاية د المثر ما ام العقل » 
كأن مستنده ما ادعاه من اتفاق "هل اللغة يحمل قول عمرعلى الجار , لكن اختافس قول أهل العة فى سیب تسمبة 
ار خمراً ‏ فقال أبو بكر بن الانباری :ميت الخمر خر لامها تخاس العقل أى تا لطه » قال : ومنه قوم خاصه 
الداء أى خالطه » وقيل لا خمر المتل ای تستره , وعنه الحديث الا قریا ‏ روا آنيتكم, وءنه مار المرأة 
لاله يستر وجا ؛ وهذا أخص من التغسیر الأول لاه لا بلزم من الخالطة التغطءة . وقول ميت خمرأ لاا 
نخمر حى تدرك کا يقال خمرت المجين نتخمر ای تراحه حى أدرك , ومنه خمرت: الرأى أى ترکته حی ظهر 
وتحرد » وقيل سميت مرا للها تفطی حتى تذلى . ومنه حدءث الختار بن فلفل « فلت لانس : الخمر من العنب أو 
من غيرها ؟ قال ما خمرت من ذلك فبو الخمر » أخرجه ابن ألى شيبة بسند كبح : ولا مانع من صحة هذه الأقوال 
كلها لشبوتما عن أهل اللغة وأهل المعرفة باللسان . قال ابن عبد الير : الاوچه كلا موجودة ف الخمرة لالا تركت 
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حتی ادرکی وسكنت » فاذا شربی خالطت العقل حنی تغلب عليه ومغطيه . وتال الفرطی : الاحادیت الواردة عن 
آفس وغيره- على تما وكثرتها ‏ قبطل مذهب الكو فيين القائلين بأن المر لا بكون إلامن العنب وما كان من غيره 
لايسمى خراً ولایتناوله اسم الخمر » وهو قول الف الغة العرب والسنة الصحيحة و لصحایة لام لا نزل تیم 
الحمر فیموا من الس باجتناب الخمر تحريم کل مسکر » ول يفرةوا بين ما تخد من العنب وبين ما يتخذ من 
غيده » بل سووا بينهما وحرموا کل ما ښسکر نوعه ولم توقنوا ولا استفصاوا » وم پشکل عابهم شیء من ذلك بل 
بادروا إلى [تلاف ماکان من غير عصير العنب » وم أهل اسان وبلءتمم تزل القرآن » فلو كان عندم فيه "ردد 
اموقفوا عن الاراقة حنی يستكشفوا واستفصاوا ويتحققو! التحريم لا كان تقرر عندم من أأنبى عن إضاعة الال » 
فلا لم يفعلو! ذلك وبادروا الى الاتلاف علا ألم فبموا التحريم صا . فصار القائل بالتفربق سالكا غير 
سبيلهم ؛ ثم انضاف الى ذلك خطبة عبر ما يوافق ذلك . وهو من جمل الله الحن على اسانه وقليه » وسمعه الصحاية 
وغيرم فل ینقل عن أحد منهم انكار ذلك . واذا يت آن کل ذلك يسمى خر لزم ترم قأيله وكثيره . وقد یقت 
الأحاديث الصحيحة فى ذلك ۰ ثم ذكرها قال : وأما الاحاديث عن الصحابة اى سك بها انخااف فلا يصح ما 
شیء على ما قال عرد اقه بن المبارك وأحد وغيرم ؛ وعلى تتديرئبوت شىء .نبا نبو رل على 3 أو الثر 
من قبل أن يدخل حد الاسکار جما بين الاحاديث . قات : ويؤيده “بوت ما ذلك عن ای و سيأ فى باب 
نقيع القر ۰ ولا فرق ف الحل بينه وبين عصير العنب أول دا يعصر » واا الخلاف فيا اشتد منهها هل يفترق امک 
فيه أو لا ؟ وقد ذهب !عض الشافعية الى هوافقة الكوفيين فى دعوام أن اسم الخمر خاص ما يتخذ من العنب مع 
عنالفتهم له ف تفرقتهم فى الک وقولهم بتحريم قليل ما أسكر كثيره من کل شراب . فقال الرافعى : ذهب أ کش 
الشافعية الى أن الخمر حقيقة فما یذ من العنب مجاز في غيره ؛ وحاافه أبن الرفمة فنقل من الزتی وان ألى هر برة 
واکژ الاب آن اجميع يسمى را <ةرقة . قال : وعن نقله عن | كثر الآصواب القاضیان أو الطيب ر الرو باتی » 
وأشار ان الرفعة الى أن النقل الذى عزاء الرافعی للا کر ل 2 جد نقله عن الا کش إلا ف کلام الرافعى , و يتعقبه 
التووى فى « الروضة :۰ » لكر ان کلامه فى و شرح مسل » بوافقه وق د هل بب الاباء ۾ ماه : وقد تقل ای النذر 
عن اأشافمى ما وافق ما قسلوا عن از فى فقال : قال ان الور من العنب ومن غير العئب عير وعلى وسعید 


وابن عر وأبو مومی وأبو هريرة وابن عباس وعائشة » ومن التاپمین سعيسد إن المسهب وعروة والحسسن 
وسعيد بن جير وآخرون » وهو قول مالك والاوزاعی والثورى وان المبارك واأشافعى وأحمد واسق وعاءة آهل 
الحديث : ويمكن المع بأن من أطلق على غير المتخذ من العنب <قيقة ب‌کرن أراد المقيقة الشرعية : ومن أفى 
أراد الحقيقة اللخوية . وقد أباب جذا ات عمد اابر وقال : ان اس إا يعاق بالاسم الشرعى دون اللغوى و الله 
أعل . وقد قدمت فى « باب نزول تحريم الخمر » وهو من البسس » [ازام من قال بقول أهل الکو فة إن الخمر 
حقيقة فى ماء العنب مجاز فى غيره أنه بلزمیم أن جوزوا إطلاق اللفظ الواحد على حقيقته وجازه ۰ لان ااصحابة 
لما بلغهم تحر يم الخخر آراقوا كل ماکان يطلق عليه لفظ الخر عيقة ومجاز؟ » واذا لم بجوزوا ذلك صح أن السکل 
خر حقيقة ولا انفكاك عن ذلك . وعلى تقدير ارخاء العنان والقسايم أن النر حة.قة فى ماء العنب خاصة فاا ذلك 
من حسف الحقيقة الغو ية »فاما من يرث المقيقة الشرعمة فالسکل خر حقيقة لحديث و کل مسطر خمر » فكل ما اشتد 
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کان جرا » وكل خمر حرم قایله وكثيره » وهذا مخالف قوم و باقه التوفیق , قوله ( و ثلاث ) هی صفة موصوف 
أى أمور أو أحكام 1 قوله ( وددت) أى ايت » و[ما کی ذلك لآنه أبعد من عذو ر الاجتباد وهو الخطأ فبه, 
فثبت على تقدير وقوعه» ولو كان مأجورا عليه فانه يفوته بذاك الاجر الثانى » والعمل بالنص إصابة عة . له 
(ل بغارقنا حتى بمبد الينا عهداً) فى رواية مسل رھدا ينتهى اليهءء وهذا يدل على أنه لم يكن عنده عن النى برل ص 
فها » ويشعر باه کان عنده عن النى للع فبا أخبر به عن الخن ما ل حتج معه الى شی. غيره حى خطب بذاك جازما 
٠ 4‏ قوله ( الجد والكلالة وأبواب من أبواب الربا ) آما الجد فالراد قدر ما برث . لان الصحابة اختلفوا فى ذلك 
اختلافا كثيرا ء فسيأنى فى كتاب الفرائض عن عبر آنه قضى فيه بقضابا مختلفة . وأما الكلالة پفتم الكاف وتضفيف 
اللام فسيأتى پیانها أيضا فىكتاب الفرائض . و أما أبواب الربا فلعله يشير الى ربا الفضل لان ربا النسيثة متفق 
عليه بين الصحابة » وسیاق عمر يدل على أنهكان عنده نص فى إعض من أبواب الربا دون بعض » فلمذا نی مءرفة 
البقية . قله ( قلت با أبا عرو ) القائل هو أبو حيان انتیمی ۰ وأبو عمرو هیکنية اشمی . قوله ( فثىء يصنع 
با اسند من الارز ( زاد الإماعيل ق روايته « يقال له السادية ۰ بدعی الجاهل قيرب مها شرية فتصرعه » . فلت : 
رهذا الاسم لم يذ کره صاحب د اهاية » لا فى السین البملة ولا فى الشين العجمة » ولا رآیته فى «صاح الجرهرى » 
وما عرفت ضيطه ال الان » و لعله فارمی : فان كان عرب ذامله الداذية شین وذال معجمتين م موحدة » قال فى 
« الصحاح »: الشاذب التنحی عن و طنه . فلعل العاذبة تأنيئه : وسمیت الخر يذلك اكو تما اذا خالطت العقل تحت 
به عن وطنه . قوله ( ذاك لم یکن على عبد النى يلت ) أى اضاذ الخ من الادز لم سكن عل المد النيوى » وى 
روا الاماعیل ۳ بك هذا على عرد نی 2 > ولو کان اہی عنه » آلا ری أله قد عم الأشرية كلا فقال : 
ار ما خام المقل ‏ قال الا“ماعيلى : هذا الكلام الاخير فيه دلالة على أن قوله « الجر ما خامى العقل » من کلام 
الى عله ٠‏ وقال الخطانى: انما مد عمر الخة المذحك ورة لاشتهار اماما فى زما نه : و تكن كلها توجد بالمديئة 
الوجود العام » فان الحاطةكانت بها عزيزة » وكذا العسل بل كان آعز > فعد عمر ما عرف فيها » وجمز ما فى 
ممناها ما يتخذ من الارز وغیره را إن كان ما مخام المقل . وفى ذلك دليل على جواز [داث الاسم بالقياس 
وأخذه من طريق الاشتقاق » کذا قال » ورد ذلك ابن العربى فى جواب من زعم أن قوله بم « کل مسکر مر » 
معناه مثل الجر » لآن حذف مثل ذلك مسموع شائع قال : بل اللأصل عدم التقدير » ولابصاء الى التقدير إلا إلى 
الحاجة » فان قبل احتجنا اليه لآن انی يلت لم ببس لبيان الأسماء قلئا: بل بيان الأسماء من جملة الاحکام لمن لايملم|. 
ولا سا ليقطع تماق القصد يها ٠.‏ قال : وأيضاً لو م يكن الفضيخ راو نادی النادی حرمت ار لم پبادرو إلى 
إداقتها ول ۳۳ أنها داخلة ی مسعی لخر : وم الفصح لسن فان قبل هذا إثيات اسم بقماس ء قلغا :ع اهو 
إثيات اللغة عن أهلباء فان الصحابة عرب فمحاء فیموا من الشرع ما فهموه من الفة ومن اللذة مافبدوه من الشرع . 
وذكر ابن حزم أن بعض الكوفيين احتج ا أخرجه عبد الرزاق عن ابن عر إسند جمد قال « أما الخر فرام لا 
سبيل الوا : و أما ماعداها من الاشرية فكل مسكر حرام » قال وجوابة أنه ثبت عن ابن عير أنه قال « كل مسکر 
مر » فلا يلزم من سمية المنخذ من العنب رآ انحصار امس الخر فيه , وصكذا احتجوا حدیت ان عبر أيِضاً 
د حرمت ار وما بالمديثة منهأ شی»» مراده التخذ من العنب » وم برد أن غيرها لايسمى خمراً » بدلیل حديثه 
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الاخر « نزل تحريم الخر وان بالدينة خمسة آشرة کاها قدعی الخر ما فيها خر العنب » . ون الحديث من الفوائد 
غير ماتقدم ذكر الا حکام عل انير لنشتبر بين الساه‌مین » وذكر آمابید نیا ٠‏ والعنیه با لنداء » والتنبيه على شرف 
المقل وفضله » و نی الخير » وی البيان للاحكام ؛ وعدم الاستثناء . قوله ۱ وقال حجاج ) هو ابن منهال . وحاد 
هو ابن لة ۰ قله ( عن أبى حیان مکان المنب الزییب ) يمنى أن حاد بن سلية روی هذا الحديث عن أبى حیان 
ذا الد والتن فذكر الزییب بدل العنب » وهذا التمليق وصله على بن عيد العزيز الیخوی فى مسنده عن حجاج 
ابن مهال كذلك و لیس فيه سؤال أبى حيان الاير وجواب الشعي ؛ وكذلك آخرجه ابن أبنى خيثمة عن مومى بن 
اماعيل عن حاد بن سلة ۰ ووقع عند مسل ایا من رواية هل بن مسهر ومن دوابة عينى بن يوا سكلاهما عن 
أنى حيان الزيهب بدل العنب کا قال حاد بن سلية ٠‏ قال الیجق : وكدذلك قال الثورى عن آنی حیان . قلت : وکذلك 
آخرجه النسای من طر بق عد بن قيس عن لشمی » والته أعل 
7 - پا ما جاء فيمن پستحل ار واإسديه بغير اسمه 
۰ - وقال هشام بن کمار حدثنا صلق بن خالد حدنا عبد الرحمن بن يزيد بن جابر_ حل ثنا 
عطية” بن قيس ااسکلایی حكثنا عبد امن بن عنم الأشمرىة قال حدثنى أبو عامس أو أبو مالك الأشعرى 
وله ماكذ بنى « سمح البی بقع بقول : ليسكونن من أمتى آقوام بسةأُون الخ والرير ور والمازف » 
ولیئز ان أقوام إلى جنب كلم یروج عليهم بدارحترطم»بأنم - یی الفقهر - لحاجة فيقولوا : ار جم إلينا غدا 
يهم ال » ويضّم الع » ومس آخرین قردة وخنازير إلى يوم القيامة » 
قوله ( باب ما جاء فيمن يستحل ار ويسميه بغير امه ) قال الکرمای : ذكره باعتبار اشراب » والا فالخر 
منت ساعی . قلت : بل فيه لغة بالتذكير » قال الكرمانى : وق بعض الروايات تسميتها بغير اسمها . وذكر ابن 
التين عن الداودى قال : كأنه يريد بالآمة من يتسمى بهم و بستحل مالا يحل لمم » فمو کافر إن أظبر ذلك » ومثافق 
إن آسره ب أو من برتکب احارم مجاهرة واستخفافا فرو قارب الکفر وان تسمى بالاسلام لآن الله لا خسف عن 
آمود عليه رخته فى المعاد . کذا قال ؛ وفيه نظر يأنى توجببهه . وتال ابن المنير : الترجمة معطا بقة الحديث إلا فى قول 
د ويسميه ينيل اتمه » فكأنة قنع بالاستدلال له بقوله فى الحديث د من أمتى » لان من كان من الامة احمدية يبعد 
أن بستحل الخر بغير نأويل . إذ لوكان عناداً ومكا رة اكان خارجا عن الآمة » لآن تحريم لخر قد ءل بااضرورة 
فال : وقد ورد فى غير هذا الطريق التصريح عفتعنی ااترجمة » ا-كن لم يوافق شرطه فافتنع بما فى الروایة انى ساقبا من 
الاشارة . قات : الرواية ای آشار الما آخرجبا أبو داود من طريق مالك بن أبى مريم عن أنى مالك الأشعرى عن 
النى ب لیشر ن ناس ار يسموتما بغير أسعياء وصححه ابنحبان > وله شواهد كثيرة : منها لان ماچه من حدیت 
ان حير بز عن ثابی بن السمط عن غبادة بن الصامت رفعه « يشرب ناس من آمتی انر يسموترا بغير اسمباء» ورواه 
احد بلفظ د لیستحان طائفة من أمتى الذرء وسنده جید واسكن آخرجه النسانی من وجه آخرعن أبن محير يز فقال 
د عن رجل من الصحاية, ولان ماجه أيضا من حدبت شالك بن معدان عن أَبى أمامة رفعه « لاتذمب الايام والليالى 
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حى تشرب طائفة من أمتى ار ومو نما بغير اما » و الدارى بسند اين من طز يق القاسم غن عائفة «سمعت رسول 
الله قم بقول : ان آرل ما کفاً الاسلام کا یف الاناء کف» الخرء قيل : وكيف ذاك يا رسول الله ؟ قال : 
يسموتما بغیر اسمها فیستحلونما » وأخرجه ابن أبى عاصم من وجه آخر عن عائّشة » ولابن وهب من طربق سعيد 
ابن أبى هلال عن تمد بن عبد الله , ان أبا ملم الخولانى حج فدخل على عامة لجمات تسأله عن الشام وعن بردها 
فقال : پا آم المؤمنين نیم بشر بون شرابا لهم يقال له الطلاء , فذالت : صدق رسول الله و بلغ حتی سعمته یقول : 
ان ناسا من آمتی يشربون اجر يسدوتها بغير اسمها » وأخرجه البق . قال آبو عبيد : جاءت فى الفر آثار كثيرة 
بأسماء عتلفة فذكر منها السكر بفتحتين قال : وهو نقيع القر إذا غلى إغير طبخ , والجعة وكسر اليم وتضفيف العين 
نبيذ الشعير » والسكركة مر الحبشة من الذرة ‏ الى أن قال وهذء الاشربة المسماة كلما عندی كناية عن الجر » وهی 
داخلة فى وله « يشربون اذى بسمونما بغير اسمباء » ويؤيد ذلك قول عمر « الخر ما خاص المقل ۰ ٠‏ قوله 
( وقال هشام بن عمار حد نا صدقة بن خالد ) مکذا فى جیع النسخ من اأصحيح من جممع الروايات مع تنوعبا عن 
الفربرى , وکذا من رواية الندنی وحاد بن شا كر » وذهل الزرکثی فى توضيحه فقال : معظم الرواة بذکرون هذا 
الحديث ف البخاری معلقا » وقد اسندء اپو ذر عن شيوخه فقال « قال البخاری : حدئنا الحسين بن [ددس حدانا 
هشام بن عار » قال : فعلى هذا يكون الحديث يح على شرط البخارى . و يذلك برد على ابن حزم دعواه الانقطاع 
اه . هذا الذى تا له رطا نها عن عدم تأمل ۳۳ ذلك أن القائل و ودنا الحسين بن [ددس » هو میامن بن الفضل 
شيخ أنى ذر لآ البخارى ء شم هو الحسين بام ارله وزيادة التحتانية السا کنة وهو امروی لقبه خرم ام المعجمة 
وتشديد الراء » وهو دن ااسکثین > ونما الذی وقع فى رداية أبى ذر من الفاندة أنه استخرج هذا الحديث من 
رواية نفسه من غير عار بق البخارى إلى هشام » على عادة الحفاظ اذا وقع لحم الحديث عاي عن ااطريق أأتى فى 
اكاب المروئ لهم بوردونما عالية عقب الرواية الناذلة » وكذلك اذا وقع فى بعض آسانید الکتاب ااروی 
خلل ما من انقطاع آو غيره وكان عندم من وجه آخر سا)۔آً آوردره ۰ ری أبو ذر على هذه الطربقة » فروی 
الحديع عن شیوخه اثلائة عن الفر برى عن البخاری قال «وقال هشام بن عبار » ولما فرغ من سياقه قال آبو ذر : 
حد نا أبو منصور الفضل بن العياس النضروى حدثا الین بن أدريس حدئنا مشام بن عمار به » و اما دعوی ابن 
حرم الى أشار الما فقد سبقه الها ابن الصلاح فى « علوم الحديث » فقال : التغليق فى أحاديث من يح البخاری 
قطع إسنادها : وضورته صورة الانقطاع و ایس ركه حکه ولاخارجا- مارچد ذلك فيه من قبیل الصحيح - إلى قبيل 
الضعيف . ولا النفات إلى أنى مد بن حزم ااظاهری المافظ فى رد ما آخرجه اليخارى من حديث آف عام وأنى 
مالك الاثءرى عن دء.ول الله يلم د أكون ف أمى أقوام ستحلون ار بر وار والمعازف» الحديث من جبة ٠‏ 
أن البخارى أورده قاتلا , قال هشام بن عمار ‏ وساقه باسناده ,فرعم ابن حوم أنه منقطع فيا بين البخارى وهشام 
ماه جوابا عن الاحتجاج به على تحريم الممازف , وأخطأ فى ذلك من وجوه » وا مدیت حیح معروف الاتصال 
بشر طالصحيح > والبخارى قد بفعل‌مثل ذاك لكو نه قد ذكر ذلك الحدرث فى مو ضع آخرمن كتابة مدآ متصلا 
وقد يفعل ذلك لغير ذلك من الاسباب ای لا يصحبها خلل الانقطاع اه . و لفظ ابن حزم فى « انحلى » :ول يتصل 
ما بين البخارى وصدقة بن غالد .وحى ابن اصلاح فى موضع آغر أن الذى يقول البخارى فيه قال فلان ويسمى 
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شيخاً من شيوخه بكرن من قبيل الاسناد العنعن » ».دك عن بعض الحفاظ أنه يفعل ذاك فا بتحمله عن شيضه 
مذاكرة ؛ وعن بءضمم أنة فيا يرويه منارلة . وقد تقب شيخنا الحافظ أبو الفضل كلام ابن الصلاح بأنة وجد فى 
الصحیح عدة أحاديث روما البخارى عن بعض شیو خه قائلا قال فلان و بورده! فى موضع آخر نواسطة بينه و بين 
ذلك الشيخ . قلت : الذن ورده البخارى من ذلك على آعاء : ماما يصرح فيه وی ذلك الشیخ بعينه ما فى 
نفس الصحیح وإما خارجه , والسیب ف الارل ما أن يكون أعادة فى فدات وضاق عليه مخرجه فته رف فيه 
حى لابعيده على صورة راحدة فى مكانين ؛ وف الثالى أن لايكون على شرطه إنا اقصور ق دض روات ولا الکو نه 
موقوفا » وما مایورده و اسطة عن ذلك ايخ والسبب في» كالاول » الکنه فى غالب هذا لايكون مكثراً عن ذلك 
لشیخ ۰ ومنها ما لابورده فى م كان آخر من الصحيح مثل حدیث الباب ۰ فرذ! ما كان لكل آمره عل » 
و الدی بظپر لی الان أنه اقصور فى سيافه » وهو هذا تردد هشام فى ام الصحاف , وسیآتی من کلامه .إيشير إلى ذلك 
حيث يقول : ان احفوظ أنه عن عد الرحمن إن غنم عن أبى مالك , وساف فى « التاريخ » من رواية مالك 
أبن آن مم عن عبد الرجن ن غم کذاك > رقد أشار امراب الى شىء من ذلك . وأما كو نه ممه من هشام بلا 
واسطة و بواسطة فلا أثر له » لآنه لايجرم إلا ۱۶ يصلم للقيول ؛ ولا سا حيث يسوقه مساق الاحتجاج . و أما 
قول ان الصلاح أن الذى ورده إصيغة « تال » حکنه 5-5 الاسناد العنعن » والمنعنة من غير المدلس حمولة عل 
الاتصال » وايس البخاری مداسا » فسکون متصلا . فهو بحث وافقه عليه ان منده والتزمه فقال : أخرج البخارى 
و قال » وهو قدليس ۰ و تعقبه شيخنا بان احداً . يصف آلیخاری بالتدلیس » والذى یظہر لی أن مراد ابن منده 
أن صورته صورة التد ایس له بورده بالصيذة امحتملة و بوچد بينه وبينه واسطة وهذا هو التدلیس بعیته : لکن 
الان فى تسام أن هذه الصيذة من غير الداس ها حك العزمئة فقد قال الخطيب : وهو الرجوع اليه فى الفن آن,قال» 
لا تحمل على الماع إلا عن عرف من عادته أنه يأتى ها فى موضع السماع ؛ مثل حجاج بن مد الاعور ‏ فعلى هذا 
ففارقت المنمنة فلا تمطی حكما ولاءترنب عليه أثرها من الندليس ولاسيا من عرف من عادته أن يوردها لغرض 
غير الندليس + وقد نقرر عند الحفاظ أن الذى يأنى به البخاری من التعاليق كلما بصيغة الجرم يكون ححا إلى 
من علق عنه ولو لم يكن من شيوخه ۰ لكن اذا وجد الحديث العلق من رواءة بغض الحفاظ موصولا إلى من علقه 
بشرط الصحة أز ال الاشكال » ولهذا عنيت ف ابتداء الاس بهذا الاوع وصنفت کتاب د تعليق التعليق » . وقد 
ذكر شيخنا فى شرح الترمذى وق كلامه على علوم الحدرث أنحديث هشام بن عمار جاء عنه موصولا فى د هستخزج 
الامباعیل » قال حدئنا الحسن بن ميان حدثنا هشام بن عمار » و أخرجه الطبرانى فى « مسند العاميين » فق ال 
حول مد بن بزید بن عبد الصمد دنا هشام بن عبار . قال وأخرجه أبو دارد فى سننه فقال حدئنا عيد الوهاب 
ابن نحدة حدثنا پشر بن بكر حدثنا عبد الرحمن بن يزيد بن جابر بسنده اتی . وتنبه فيه على موضعین : آحدهیا 
أن الطبرانى أخرج الحديث فى معجمه المكبير من موسى بن سهل الجوينى وعن جعفر بن عمد القريانى كلاهما عن 
هشام .و المجم الكبير أشهر من مسند الشاميين فمزوه اليه أولى : وأيضاً فقد أخرجه أبو ميم فى مستخرجه على 
اليضارى من روأية عيدان بن مد الروژی ومن رواءة ای بكر الباغندی کلاهیا عن مشام 5 وأخرجه ابن حان 
فى #يحة عن الحسين بن عيد الله الفطان در هدام انما فوله إن ابا دارد آخر چه بوم أنه عند أنى داود 
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بالفظ الذى وفع فيه انزاع وهو المازف » ر ليس كذلك بل ابذك #يها مر الذى وقعت ترجة اابخارى لجله 
فان لفظه عند أبى داود باد المذكور إلى عبد ال رن بن زد و ورا عطية بن قيس ”مدت عبد ال حن رن غم 
الاشمرى بقول حذئنی أ بو عاس أوأ بو مالك الاششعرى واله ما کذینی أنه مح دسول تاو يقول: ليكوئن من أمتى 
أفوام بستحلون الحر رالحرير والخس ب وذکر كلاما قال - عسخ منهم قردة وخناز بر الى يوم القيامة » أعم ساق 
الامیاعیلی الحديث من هذا الوجه من رواية دحم عن بشر إن بكر هذا الاسناد فقال , ستحلون الجر والحرير 
والخهر والمعازف » الحديث . قوله ( حد؛دا صدقة بن خالد ) هو الدمشق من موالی آل آبی سفيان » وليس له فی 
البخارى إلا هذا اجدبت وآخر تقدم فى مثاقب أنى بكر , وهو من رواية هشام بن عبار عنه آیضاً عن زيد بن واقد 
وصدقة هذا ثقة ند اميع » قال عبد اقه بن أحمد عن أ بيه » ةة ابن ثقة ليس به بأس » أئوت من الوايد بن مسل . 
وذهل شيخنا ابن الملةن تما اغیره فقال : ليته ‏ يعنى ابن حز م أعل» الحديث بصدفة فان ابن الجئيد روى عنس 
يحى بن معين : ایس إثىء ؛ وروی المروزى عن أحد : ذلك ليس عستقيم ول برضه . وهذ! الذى اله شيخ خطأ » 
واا قال حي وأحمد ذلك فى عد نة بن عبد الله السمين وهو أقدم من صدقة بن خالد » وقد شاركه فى کو نه دمشقا » 
وق الرواءة عن بعض شیوخه كزيد رن واقد » وأما صدقة بن خالد فقد قدمت قول أحد فيه » وأما ابن معين 
فالنقول عنه أنه قال : كان صدقة بن خالد أحب الى ی مسہں من الوليد بن مسل » تال وهو أحب إلى من ی بن 
حمرة . ونقل معاوية بن صاخ عن ابن مین أن صدنة بن خا لد ثقة , م ان صدقة لم ينفرد به عن عبد الرحمن ان بزید 
ابن جابر بل تابعه على أصله بشر بن بكر کا تقدم . قوله ( حدئنا عطية بن قيس ) هو شاى تابعى فواء أبو حاتم 
وغيره ومات سنة عشر وماكة وقيل بعد ذلك » لبس له ف البخاری ولا أشيضه إلا هذا الحديث » والاسناد كله 
شامیرن ٠‏ قوله ) عبد الرحن إن غنم ) بفتح المعجمة وسكون النون ان كريب بن مان" مختلف فى ميته » قال ابن 
سعد :كان أبوه من قدم على رسول الله يلع صمبة أبى مومى » وذکر ابن يوذس أن هید الرمن کان مع آبیه حين 
وفد » وأما أبو زرعة اللامشق وغيره من حفاظ الشام فقالوا : أدرك النى بم وم يلقه » وقدمه دحيم على 
الصناحى » وقال ابن سعد أيضاً : بمثه عمر يفقه أهل ااشام : ووثقه المجلى وآخرون . ومات سنة مان وسیمین . 
ووقع عاد الاسماعيلى من الز بادة من عطية بن قيس تال م قم ربمعة ارثی فى ااناس - فذ کر د رثا فيه طولب 
فاذا عبد الرحن بن غنم فقال : بميناً حلفت عايها حدثنی أبو عام أو أبو مالك الاشعرى › واقه بمينا أخرى حدثنى 
أنه سمع» وق رواية مالك بن أبى ميم د كينا عند عبد الرحمن بن غنم معنا ربيعة الجرشى فذكروا الشراب » فذكر 
الحديث . قوله ( حدثنى او عاص أو ابو مالك الاشمری ) هکذا رواء أكثر الفاظ هن مشام بن عار بالك › 
وکذا وقع عند الاساعیل من روابة بشر بن بكر » لکن وقغ عند أبى داود من دواية بشربن بكر ه حدانی أبو 
مالك » بغير شك , ووقع عند ابن حبان عن الحسين بن عبد الله عن هشام بهذا السند الى عبد الرحن بن عنم و أله 
سمح أبا عاس وأبا مالك الاشعربين يقولان » فذكر الحديث ۰ کذا قال » وعل تقدير أن يكون احفوظ هو 
الشك فالشك ف اسم الصحان لا يضر » وقد أعله بذلك ان حزم وهو مردود» و أب منه أن ابن بطال حكى عن 
المبلب أن سبب کون الپخاری لم يقل فيه « حدثنا هشام بن عار » وجود الدك فى امم الصحانى » وهو شىء لم 
يوافق عليه . واحفوظ رراية الجماعة . وقد أخرجه البخادى فى و التارريخ » من طريق ابراهيم بن هبد الجيد عبن 
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آخبره د عن أنى مالك اوآ عاص » على الك أيضاً وتال : انما يمرف هذا عن أن مالك الاشغرى ای . وقد 
آخرجه آجد وان أنى شية وابغاری فى « لثاریخ » من طريق مالك بن آم « عن عبد آلرهن بن غم عن !نی 
مالك الاشعری هن رسول اه 2 و لیشر بن اناس من امی اىر إسمو تما بغير اما تدرو ie‏ القيان وتروح 
عليهم المازف » الحديث . فظپر ذا أن الشك فيه من عطية بن قيس لان مالك إن أف مرح - وهو رفيقه فيه عن 
شيخهما -لم يشك فى أنى مالك » عل أن التردد ی اسم الصحان لا يضر كا تةرر فى علوم الحديث فلا التفات إلى من 
أعل الحديث بسب التردد » وقد مرجم أنه عن ای مالك الاشعرى وهو ای مشود . قوله ( واه ما كذبنى ) 
هذا يتريد دواية الماءة آنه عن غير واحد لا عن اثنين ٠‏ قوله ( پستحلون الحر ) ضيطه ابن ناصر بالحاء المهملة 
المكدورة و الراء الخفيفة وهو الفرج , وکذا عر فى معظم الروابات من حح البخاری ۰و یذ کر عياض ومن 
نبعه غيره . وأغرب ان التبين فتال : اله عند الیخاری بالمعجمدين . وقال ابن العربى : هو بألمجمتین آصحیف › 
وا٤‏ رویناه بالمبماتين وهو الفرج والمعنى بستلون الزنا . قال ابن التين : برد ارتکاب الفرج بغير حله . وإن 
كان أهل اللغة لم يذكررا هذه الأفظة ذا المدنى: و لكن العامة تستعمله بكسر المهملة كا فى هذه الرواية . وحک غياض 
فيه تشدید الراء » والتخفيف هو الصواب . وقيل : اصله بالياء بعد الراء طذفت .وذکره أبو موسى فى « ذيل 
اهر يب 4 فى حد و وال هو بتخمیف الراء واصله حرح بكسر آو له وخفیف الراء بعدها مبملة ایضاً و جحه أحراح 
قال : دهم من بشدد الراء ولیس مجید ورم أو داود الحديث فىكتاب اللباس د باب ما جاه فى الحر» ووقع 
فى روايته عمجمتین و النشدد والراجح بالموملتين » ويؤيده ما وفع فى « الزهد لابن البارك » من حذيث على بلفظ 
د وشك أن تستحل أمتى فروج النساء والحرير » ووقع عند الداودی بالمعجمتين ثم تعقبه بأنه لیس محفوظ » 
لأن كثيراً من الصحابة لبسوه : وقال أبن الاثير: المشهور فى رواءة هذا الحديث بالایام وهو ضرب من الا يسم » 
كذا قال » وقد عرف أن الشهود فى رواءة البخاری بالمملتين , وقال ابن العربى : از بالممجمين والتشديد تلف 
فيه 3 والافوی له : و لاس فيه وغيد ولا عقوبة باجاع : (تأبيه) : لم تمع هذه اللفظة عند الاساعیل ولا ی نعم 
من‌طریق هشام ٠‏ بل فى روايتهما « ستحاون الحرير والخمر والعازف » وقوه «یستحلون» قال ابن العربى : حتمل 
أن يكون المع بمتقدون ذلك حلالا » ويحتمل أن ,ڪون ذلك ممازا على الاسترسال أى سترسلون فى شرما 
كالاسترسال فى الحلال » وقد معا ورأينا من يفعل ذلك ٠‏ قوله ( والمعازف ) با امین المبملة والزاى يعدها فاء 
جمع معزفة يمتح الزاى رهى آلات االاهی ‏ و نقل الفر طی عن الجرهرى أن المارف الذناء » والذى فى ضاحه آنا 
آلات اللبو » وقيل أصوات الملافى . ون حواثى الدمیاطی : الممازف الدفوف وغيرها ما يضرب به , ويظلق 
على الفناء عزف ۰ رعل كل لمب عرف » ووقع ف رواة مالك بن أبى ميم ١‏ تغدر علهم القیان وتروح عام 
المازف » . وله ( و اینان أفوام الى جنب عل ) بفتحتين وابمع أعلام وهو الجبل العالى وقيل رأس الجبل . 
قوله ( ردح صلم ) کذا فيه عذف الفاعل » وهو الراعى بقرينة المقام » إذ السارحة لايد لما من حافظ ۰ قوله 
( بسارحة ) بمهملتين الماشمية الی قسرح بالغداة الى دعيها وخروح أى ترجع بالمشی الى مأافها . ووقع فى رواية 
الاساعیل « سارحة » بغير موحدة فى أوله ولا حذف فيا . قوله ( يأ:هم لحاجة ) كذا فيه يحذف الفاءل أيضا » 
قال السكر ماف : النقدير الآتى أو الراعى أر الحتاج أو الرجل . قاع : وقع عند الاماعیل « يأثرهم طالب حاجة » 


كذ 4 - كناب ال شربة 

فتمين مض المةدرات ۰ قوله ( فيبيتهم الله ) أى جلکرم ابلا : رالببات جوم العدر ليلا . قوله ( ودضع الءم) أى 
و امه عام » وقال ابن بطال:ان كان العم چبلا أي دكدكة وان كان بذأء ژچد مه ور ذلك : وأغرب ان العربى فشر حه 
عل أنه کسر العين وسكون الام ال : وضع العلم إما يذعاب أوله ما اق £ ل وك عرد ألله 3 عرر ¢ وإما 
اهأ ية أهله باسلیط رة عليهم ۰ قوله } و کح آخرن قردة وخزاز ر إل وم القيامة ) يريد گن 1 لك ف 
البيات ال ذكور ٠‏ أو من قوم آخرين غير هؤلاء الذين د بيتواءء ويؤيد الأول أن فى رواية الاسماعيل د وكسخ 
متهم آخرين » قال ابن العرفى : حتمل الحقيةة کا وفع لامم السالفة » ويحتمل أن يكرن كناية عن نيدل آخلاقرم : 
قلت : والأول آلیق بالسیاق . وق هذا اید وت وعمد شديد على من جيل فى حلیل ما ګرم بتغمير أسمه , وان 
الک دور مح العلة . والعلة فى رم الحمر الاسکار 0 رما رجد الاسكار و جد الحرم رلو ل سەر الاسم ۰ 
قال ابن المربى : هو أصل فى أن الاحکام [نما تتعاق عماتی الأسماء لابألقاما ؛ ردا على من حله على اللفظ 


۷ - پس الا نتباز فى الأوعية وال ر 

۱ وشا ية بن سمید حد یا تكو بن عبد از جن عن أبى حازرم قال سمعت" یلا بقول 
« انی أبو سید الساعدى فدعا رسول اب فى عرسه » فسکانت امرأنه خادرمهم - وهی اروس قالت : 

آندرون" ماسقيت” رسول اد ب ۱ آقمت 4 رات من الیل فى تور » 
قوله ( باب الانقباذ فى الا رعية والتور ) هو من عطف الخاص على العام » لآن التور من جملة الآرعية » وهو 
بفتح الثنأة إناء من حجارة أو من ناس أو من خشب, وبقال: لا يقال له تور إلا [ذا کان صغيدا , وقيل هو قدح 
كبير كالقدر » وثبل مثل الطست ۰ وقبل كالاجانة » وهی بكسر الحمزة و تشدید اليم و امد الالف تون : وعاء ۰ قوإه 
) آق أو اش لساعدی فدعا رسول اه قوف عرسه ) تدم فى الودة من هذا الو چه بلفظ ددما ای که اعرسه » 
ومن وجه آخر عن أبى حازم دعا النى يَف رأحابة » . قوله (قال أتدرون ) القائل هو سبل و ( ما سقت ) بفتح 
القاف وسكون المثناة » ون رواية الك مى « قاات وسقيت » بسكون ااتحتاذة بعد القاف وف آخره مثناة » 
وكذا ا لحلاف فى انقصی و نقمت رأنقح باهمزة لغة » وفه لئة أخرى نقعت بغير ألف > وتقدم فى الولية بلفظ 
« بلت عرات» ۰ قوله ( فى تود ) زاد فى الواعة ه من حجارة » وائما قيده لاه قد يكون من غيرها كا تقدم . وق 
رواية أشعث عن أفى الزبير عن جار « کان النى بل ینبذ له فی سقاء » فاذا لم يكن سقاء ینبذ له فى تور » قال 
أشءث : والتور من لاء ااشجر , أخرجه ابن أبى شيبة . وعبر الصنف ف الترجمة بالانقباذ اشارة الى أن النقي 
يسمى نبیذا » فيحمل ما ورد ف الاخبار بلفظ النبيذ على النقيع ٠‏ وقد ترچم له بعد قليل « باب نقيع الفر مالم 
يسكرء قال المهلب : النقيع حلال ما لم يد فاذا اشد وغل حرم ٠‏ وشرط الحنفية أن يقذف بالزيد » قال : واذا 
تمع من الليل وشرب الهار أو بالمكس لم يعد » وفیه حديث هائشة » يشير الى ما أخرجه مل عن عائّشة و کات 
تنبذ ارسول اقه بے فی سقاء نوک أعلاه فيشربه عشاء » وتذبذه عشاء فيشربه غدوة » وعند أنى دأود من وجه 
آخر عن عادة أنها دكانت تنبذ للنی ب غدوة » فاذا کان من العثی تعثى فشرب على عشائه » فان فضل شىء صبته 
ثم ننیذ له بالیل » فاذا أصبح و لغدی شرب غل غدائه . تالت نؤسل السقاء غدوة رعشة » وى حديث عبد اه 


oe ۱ ٥۵۹4 - ٥0٩۱ الحديك‎ 


ان الديلى عن أبيه ه قانا نی ع : ما صلع بالزبيب ؟ قال : انبذوه على عشانع » داشربوه على غدانع » 
أخرجه ۳ داود ولاسای , فده الاحادت زا ایرد بالبوم والاءلة ۰ وأما م أخرج مسل من حد رث ابن عياس 
« كان رسول اقه بل پنبذ له الريب من الليل فى السقاء ؛ فاذا أصبح شر به يومه وليلته ومن الغدء فاذاكان مساء 
شربه ار سقاه الخدم » فان فضل شىء أرافه , وقال ابن النذر : الشراب فى المدة التى ذكرتها عائشة يشرب حلوا » 
واما الصفة ى ذکرها ان عباس فة ينتهى إلى ااشدة والغلیان , لکن عمل ما ررد من آس الخدم بشربه على أنه 
لم باخ ذلك وا ن فرب هیا لزه لو بلغ ذلك لاسکر ولو أسكر لحرم تناو له lalla‏ اتهى 5 وقد مك بهذا 
الحددث مس قال جواز درب قلول ما أسكر كثير, ولا حجة فيه لا نه جت أنه بدأ فيه لمض اغير فى طعهه من 
حمض أو نحوه ف‌قاه الخدم . إلى هذا أشار أبو داود فقان بعد أن أخرجه : قوله ه سقاه الخدم » يريد أنه تبادر 
به الفشاد ۰ ای 5 ول أن رکون 2 ۳۱ ۳ ی الور نو بح لانه قال 00 مقا الخدم ۳ ار و4 فهر بق 3 أى إن 
كان بدا فى طعمه بعض التغير وم بشید ماه الخدم » وان كان اشتد اش بأهراقه : ومذا جزم اللووی فقَال : هو 
اختلاف على حالين إن ظور فيه شدة صبه وان لم نظن شدة سقاة الخدم لثلا نكون فيه إضاعة مال » وأتما يتركه 
هو تنزها . وجمع بين حدرث إن عراس رعائشة بأن شرب النقیع فى ومه لا عنم شرب النقيع فأكثر من يوم , 
ويحتّمل أن يكون باختلاف حال أو زمان عمل الذی بشرب ف بومه على ما اذا كان قلبلا وذاك على ما اذا كان 
كثيرا فيفضل منه ما يشر به فيا إه' » وإما بأن بكون فى شدة الحر مثلا فيسارع اليه الاد » وذاك فى شذة برد فلا 
يتسارع اليه 
۸ - پا ترخيص ان" يِل فى الأوعية والظروف بعد النبى 

۲ - شا وف بن «ومى حدثنا تمد بن عبد ا أو أحد الز بیری دنا سفيان عن منصور عن 
سال عن جابر رضى الله عنه قال « ہی رسول ان يله عن الظر وف » نقالت الأنصار : انه لا بد لنا منها . قال 
5 8 8 5 5 ۱ َه 4 ۰ 
فلا إدن € ۰ وقال ل خايفة حل ی ی بن سعید حد نا ان عن منصور عن سام بن أبى امد عن جاير بهذا 

حدثنا عبد الله بن مد حدئنا سفيان بوذا وقال فيه د لا مهى انى يلج عن الأوعية. » 

۴ -- وا عل بن عمد اله حدثيا ER‏ عن سلمان بن أبى مسر الأول عن مجاهد عن ۳ 
عياض عن عند ان بن هرو رضى اف مهما قال « )ا ين النى له عن الأمئقية قيل. لني له : ایس کل 
الناس 2 سقاء 4 فرش" لحم ف 05 غير الز ات € 

4 م مشا E‏ ا 85 عن سفيان” حل أنى تلاو عن ارام التیمی" عن الحارث 
ان سود عن على رمى 21 عه قال 0 ن ان ۳ عن اب ولاز فت € 

دنا عیان" لدا حر ر عن | حمس مپذا 

1 م -- 6۸ 9١‏ © نم الباری 


مه ٤‏ - کتاپ الأشربة 


000 — خر مان 8 كنا جرير” عن منصور عن إرأ راهم « فلت للامو در : هل سألت” عائشة E‏ 
ا ب آن ا فيه ؟ فقال : نعم » قات اه الۇمنين عم - ' البو مله أن نہذ فيه ؟ 
قاات : نهانا فى ذلك أهل البيت أن تب فى الثم والز فت . قنت” : أما ذڪرت الجر" وم f‏ ول : |( 
أحد كك ماسمت » أفاحدث ام آم ؟ 

1 — 60/7 مونی بل إسماعيل حد نأ عبد الواحد حد نا الشيبافة قال « سمعت عبد 1 بن انی 
أوفى رضو” اله ءنهما قال , . : ی اليئ مه عن اتر الأخضر .قات" ا ؟ فى الابيض ؟ فال «YY:‏ 

قوله ( باب تر ص الى يله فى الارعية والظروف مد الهی ) ذکر فيه خر أحاديث . ولا حديث جار 
وهو عام فى الرخصة » ثانها حديث عبد الله بن عبرو وفيه استثناء الزفی ۰ الما حديث على ف النهى عن 
الداء والمرفت ؛ رابعها حدرث عائشة م4 » خامسما حديث عبد اقه بن أبى اوق فى النهى عن الجر الاخضر . 
واه صنيعه أنه ری آن عوم الرخصة مخصوص عا ذکر فى الاحادیث الاخرى . وم مسألة خسلاف : 
فذهب مالك الى مادل عليه صفیع البخاری؛ وال الشافعى والثورى وان حبيب من الا لسكية : يكره ذلك ولاعرم 
وقال ساقر الكوفبين : بباح » وهن أحمد روابتان . وقد أسئد الطبرى عن عر ما بو ید فول مالك وهو قوله , لآن 
أشرب من ققم حمى فيحرق ما احرق وبیق ما أبق أحب إلى من أن أشرب نبيذ الجر » وعن ابن عياس 
« لا ,شرب ليذ الجر ولو كان أحلى من الل » وأسئد الى عن جاعة من الصحابة ٠‏ وقال این بطال : النهى 
من الار عة إا كان تما لذر بعة . فلا لوا لا يمد بدا من الانتباذ نى الاوعية قال ١‏ انقيذوا . وکل مسكر 
حرام » ۰ وهكذا الک فی کل شی مى عنه معنى النظر الى غيره فانه بدقط للضرورة ء کاللهی عن الجلوش ق 
الطرقات ‏ فلا قالوا لايد انا مما قال « فاعطرا الطريق حقبا » . وقال الخطانى : ذهب اجمبور إلى ات الهى [نما 
كان أولا ثم فسخ » وذهب جماعة ألى أن الى عن الاتباذ فى هذه الاوعية باق : منهم ابن عمر واين عباس » وبه 
قال مالك وأحد وق کذا أطلق » قال : و الآول اصح ء والمءنى فى الى أن العبد باباحة الخ ركان قريبا » فليا 
اشتهر انحر ایح لهم الاناذ فى كل وعاء بشرط ترك شرب السکر : وكأن من ذهب الى استمرار هی لم 
بیلفهالناسخ ٠‏ وتال الحازى : لمن نصر قول مالك أن يقول ورد الى عن الظروف كلها ثم نسخ منها ظروف 
الآدم والجرار غير اازفتة ؛ واستمی ما عداها على المنع . ثم تعقب ذلك عا ورد من التصرح فى حديث بريدة عند 
مسل وافظه « متك عن الاشرية إلا فى ظروف الآدم ۰ فاشربوا فی کل وعاء غير ان لا تشربوا متکرا» قال 
وطريق امع أن يقال : لما وقع ای عاما شكوا اليه الحاجة فرخص لمم فى ظروف الادم » ثم شكوا اليه أن 
كلهم لا جد ذلك فرخص م فى ااظروف کارا . الحديك الأول ؛ قوله ( سفيان ) هو الثورى » ومنصور هو ابن 
العتمر ۰ وله (عن سام ) ) و نع مفسرا ف اطراق الى إعدها أله ابن آی الجعد . رالظروف إظاء معا معدمة جع 
ظرف بفتح أوله وهو الوعاء ٠‏ قوله (نجى دسول الله ب ء عن الظروف ) فى رواءة مل من طريق أف الزپید عن 
جار نی عن الدبا واا ا وکآن هذه الطريق ا ۸ 7 ن على شرعل !| -عاري آررد ءابه حديثك ك جار أحاديث 


۵۹ ۵۹٩ - ۵0٩۲ الحديث‎ 


عرد الله ن عرو وعلى وعاشة الدالة عل ذلك . توه (لابد نا مما) فى رواية الفری عن الثورى غند الاعاعیل 
«لدس لا وعاهء وق رواة لاحد فى قصة رفد عيد القیس «فقال رجل من القوم : ,ارسول الله إن الناس لاظروف 

فقال : اشر بوه إذا طاب ؛ فاذا یت فذروه, وأخرج أبو يعلى وصححه ابن حبان من ححداث الاشج المصری أن 
النى كر قال لحم دمالى أرى و جوهک قد تؤيرت ؟ قالوا : نحن بأرض وخة : وکنا نتخذ من هذه الا نبذة ما يقطع 
اللحمان فى بطو ننا » فلا جیقنا عن الظروف فذلك الذى تری فى وجوهنا . فقال النى بل : ان الظروف لا تحل 
ولا ترم . ولك نكل مسكر حرام »۰ قوله ( فلا إذا ) جواب وجراء , أى إذا کان کذاك لايد لک مها فلا 
د عوها . و حاصله آن ای كان ورد على تقدير عدم الاحتياج › أو وقع وحى فى الال إسرعة . أو كان الحم ف 
تلك المسألة مفرضا لرآه بل » وهذه الاحالات ترد على من جزم بأن الحديث حجة فى أنه ی کان بح بالاجتهاد . 
قوله ) وتال لى خلءفة ) هو ان اط عمجمة 2 یت رة 2 وهو من شوخ الیخاری 6 وی بن سعيد هو 
القطان . الحديث الثانى » قوله ( على ) هو ان المدبنى » وسفيان هو ان عدينة ٠‏ قوله ( عن سلبان ) فى روابة 
ا دى عن سفيان « حدانا ساجان الاحول » و آخرجه آبو میم ف و ااستخرج » من روابة احبدی کذاك . قوله 
(عن أنى عياض العنسی) با لنون ؛ وعياض بكر المبءلة و تخفیف التحتانية وبعد ال اف ضاد معجمة واه عرو 
ابن الاسود ۰ وقيسل قيس ن أملبة و بذاك جزم أبو نمر اكلا باذى فى رجال البخارى » وكلأنه تع ما نقه 
البخارى عن على بن المدينى » وقال الفسائى فى و الكنى » أبو عياض عمرو نن الاسود العنسى :ثم ساق من طر.ق 
شرحبیل بن رو إن مسل عن رو بن الاسود المدى 1 عياض .ثم ر. ی عن مهاوبة ن صاخ عن حى بن معين 
قال مرو بن الاسود العنمى يكنى آبا عیاض . ومن طرر البخاری قال ل على يعنى ابن المدينى ‏ ان لم يكن اسم أنى 
عياض قيس ن ثملية فلا أدرى قال البخارى وقال غيره عرو بن الاسود . قال الفسای : و يال کننية مرو بن الاسود 
أبو عد الرحمن . قات : آورد الحا ابر أحد فى «الكنى» عصل ما أررده النسای إلا فول يحى بن معين » وذکر 
آنه مع عير ومءاوية » وأنة روى عنه جاهد وغالد بن معدان وأرطاة بن الماذر وغیرم » وذکر فى رواية شرحبيل 
ابن مل عن عرو بن الاسود أنه مى على مجلس فل فقالوا : لو جاست !نا با ابا عياض . ومن طريق مومی بن 
كثير عن جاهد دا أ بو عياض فى خلافة معاوية . وروی أحد ق الز هد أن عر ۳ على ۱ فى عياض . وذكره 
أبو مومى فى « ذيل الصحابة » وعزاه لابن إلى عاصم . وأظنه ذكره لادراكه ولكن لم تثبت له صمبة . وقال أبن 
سعد :كان ةة قليل الدبث : وقال ابن عود الى : آجعوا على أنه كان من الملماء الثقات . واذا تقرر ذلك فالراجح 
۴ آن عياض الذى روى عنه جاهد أنه عرو ن الاسود وأنه شای » ۳۳ قيس بن عابة فمو ابو عياض آ خر 
وهو كوقء ذکره ان حيان فى ثقات التابعين وقال : انه موی عن ر وعل وان مسعود وغيدهثم » دوى عنه 
أهل الكونة . و لما بسطت ترجته لآن الزی لم يستوعبا » و خاط ترجمة بترجة , وانه صخر اسه فقال : عير بن 
الأسود ااشای العفسی صاحب عبادة بن الصاءت » و الذى يظور لى أنه غيره ۽ فان كان کذلك فا له فى البخاری سوى 
هذا الحديث , ون كان کا قال ا )ری فان له عند اليخارى «دیثا تقدم ذكره فى الجباد من رواية خالد بن معدان عن 
عمير بن الأسود عن آم حرام بنت ملحان ؛ وکأن عمدته فى ذلك أن خالد بن معدان روى عن عرو بن الأسود 
أيضاً » وقد فرق ان حبان ف الثقات بين عبر بن الاسود الذى یکی أبا عاض وبين عمير بن الاسود الذى يروى 
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عن عبادة بن الصاءت رفال كل متهما عير با لتصغیر » فان كان ضط فاسل أب عياض کان يقال 4 عرو وعمين , 

و لدنه آخر غير صاحب عبادة . واه آعم ۰ قوله ( عن عبد الله بن عرو ) أى ابن الياص ء کذا فى ج. بع فسخ ۱ 
البخارى » ورفع فى عض نسخ مام عبد الله ,ن عير عنم العين > وهو تصحيف ليه عامه أبو عل بای ٠‏ قوله 
( لما ہی النى ول عن الاسقية ) ک ذا رقع فى هذه الرراية وقه يفطن البخارى لا فما فقال بعد مياق ادي 
« دی عيد الله ن مد حدثنا سفيات بهذا رقال عن الوه. وهذا هو الراجم , وهو الذى رواء | که آحاب 


ابن عبينة 2 عه کا جرد وامیدی فى مسندمما وان بكر بن آن شيية دا ن أى عبر عد ند مسلم وأحد بن عیدة عاد 
الاعاعیل وغيدثم ؛ وقال عیاض : ذكر و الأسقية » وم من الراوى ؛ lily‏ هو عن « الاوعة ۳ يللي ل بنه 
قط عن الآسقة راتما ی عن الظروف وآبام الانشياذ فى الأسقية : فقيل له ليس كل اناس بد سقاء فاسلائغى 
ما يسكر ۽ رحكذا قال لوفد عبد القيس لما باهم عن الانتبان فى الدباء وغيرها » قالوا : ففیم أشرب ؟ قال : فى 
أسقية الآدم : تال وحمل أن تكون الرواية فى الأص لكات لما هی عن النبيذ إلا فى الاسقية . فسقاط من 
الرواية شىء انهی . وسيقه الى هذا الحيدى فقال فى م المع » : أعله نقص من لفظ المتن » وكان فى ال صل )ا 
نهى عن النبيذ إلا نى الاسقية . وقال ان این : معناه لما ى عن الظروف إلا الأسقية وهو يجيب » وا لذى قاله 
اخیدی أقرب » وإلا غذف اداة الاستثناء مع الستثی مه زإئبات المستثنى غير جائذ إلا إن ادعى ما قال الميدى 
أنه سقط على الراوی ٠‏ وقال الکرمای : ّمل أن یکرن معناه لا بى فى مسألة الانبذة عن الجرار بسایب الاسقية 
قال : ومجی» ه عن » سبيية شائع ۰ مثل بسمنون عن الا کل أى بسبب الا کل » ومنه ( فآزما اك يطان عنما ) 
أى إسديا . قات : ولا خن ما فيه . ويظبر لى أن لاغاط ولا سقط » واطلاق السقاء على کل مارسق منه جائز » 
فقوله « بى عر الاسقية » _ععی الأوعية , لآن المراد بالاوعية الأوعية الى بستق ما , واختصاص اسم الاسقية 
بما يتخ من الآدم (نما هو بالعرف . وقال ان السکیت : السقاء يكون للين والاء والوطب باالواو لان خاصة ؛ 
والنحى بكسر النون وسکون !ابملة للسمن ۰ والقربة للماء » والا فن جير القياس ق اللغة لا مخ ما صنع سفيان » 
فكأ نه کان ری اتواه اللفظين : څدث به مرة هكذا وم‌ارا هکذا ء رمن ثم م یمد یمد؟ها اليخارى وها > قوله 
(فرخص لمم فى الجر غين اازفت ) فى رواةان أنى عر « نت > وهی لذة » يقال آارخص ورخص .وق 
رواية ان آن شؤبة د فاذن لم فى شی ۰:۰ » وف هذا دلالة على ! أن الرخصةلم تقع دفعة واحادة » بل وفع الهى عن 
الانتباذ إلا فى سقاء ۰ فلا شكوا رخص فم فى بعش الآوعية دون بعض » ا ال خصة بعد ذلك عامة ؛ 
لکن يفتقر من قال إن الرخصة وفعت امد ذلك إلى أن يثبت أن حديث بريدة الاءال على ذلك كان متأخراً 
| عن حد بث عيد الله بن رو هذا , قوله ( حدانی عبد الله بن عمد ) هو الجعنى » ولیں هو أبا بكر بن ین شیبة 
وان کان هو آبضا عبد الله بن تمد : لآن قول البخارى ذا يشغر بأن سياقه مثل سياق على بن اد بنى إلا فى اللفظة 
انی اختلفا فما » وسياق ابن أبى شية لا يشبه سياق عل . قوله ( بهذا ) أى جذا الاسناد ال على والتن » وقد 
أخرجه الاسماعيلى عن هران بن مومی عن عثيان بن أنى شيية عن جر ر عن الاعش فتال : باسناده که . المديث 
الرابع ٠‏ وله ( عن الآوعية ) فيه حذف تقديره : ى عن ألا نتباذ فى الاوعية » «رقد بين ذلك فى رراية زياد بن 
قياض عن أبى عياض أخرجه آبو داود يلفظ , لا تذبذرا فى الدباء وا للم وانقیر , والفرق بين الاساقية من الادم 


الحديث 841-6۹۲د ٠‏ ۱ 


وبين غيرها أن الاسقية بتخلابا امواء من مسامما فلا يسرع الما الفساد مثل ما يسرع الى غيرها من الجرار ونحوها : 
۶ ى عن الانقياذ فيه . وأيضا فالسقاء إذا نب فيه ثم ربط أمنت مفسدة الإسكار ما يشرب مذه لا نه متى تغير وصار 
مسكرا شتی الجلدء فلا لم بشقه فيو غير مسکر ء يمخلاف الأوعية ۱۸9 قد تضير النبيذ فما مسکراً ولا يملل به » اما 
الرخصة فى يعض الاوعية دون إمض فن جبة الحافظة على صيانة امال لثبوت ای عن (ضاعته » لآن انی ہی عنها 
يسرع التغير الى ما يرذ فيها » مخلاف ما أذن فيه فانه لا يسرع اليه النغير » ولكن حديك بريدة ظاهر فى تعميم 
الإذن فى الميع » يفيد أن لا تشربوا السکر » فكأن الآمن حصل بالاشارة إلى ترك الشرب من الوعاء ابتداء حتى 
فار حاله هل آغیر أر لاء فاه لا مین الاختبار بالشرب بل بقع بغير الشرب ٠‏ ممل آن رصیر شديد الان أو 
يقذف بالربد و حو ذلك . له ( فقالوا لابد لا ) فى دواية زياد بن فیاض أن قائل ذلك أعرابى . الحديث الثالث» 
قوله ( حد؛ی ساجان ) هو العش »' وابراهي التیمی هو ان بزید بن شريك ۱ قول ( عن الدباء والزفت ) زاد 
فى رواية مالك بن عير عن على عند أبى داود د والنتم رالنقیر » ۰ قوله (حدنى عثيان) هو ابن ان شيبة؛ وجرء 
هو أن عبد اليد . قوله ( عن ابراهم ) هر النخعى رقات للاسود) هو ابن بزيد النخمی وهو خال ابراهیم الراورى 
عنه . قوله ( عم ہی انی يمه أن ينتبذ فيه ) ای أخيرنى عما نبى , و عا » أصلها د عن ماء فادحت ولا تشبع 
لیم غالبا » ووقع فى رواية الاسماعيل « مانبى » حذف «عن » . قوله ( أهل البيت ) بالفتح على الاختصاص ٠‏ 
أو على البدل من الضمير . قول ( أما ذكرت) القائل هو ابراهیم » وقوله د قال » أى الاسود» و فوله « أفنحدث » 
كذا للاكثر بالاون » والكشممنى « أفأحدثء بالافراد وهو استفمام انكار » وفى رواية الاسماعيل د أفأحدثك 
مالم اعم » را استفهم ارام عن الجر انم لاشتهار الحديث با اہی عن الانفياذ فى الار .2 » ولعل هذا هو 
السر ف التقييد بأهل البيت ٠‏ فان الدباء واازفت كان عندهم متیسرا » فلذلك خص میم عنهما ٠‏ الحديث الخامس » 
قوله ( حدئنا عبد الواحد ) هو أبن زياد ؛ وااشيبانى هو أبو [عاق سليان بن فیروز » ووفع فى رواية الاسماعيل 
د حدثتى ايان الشیباف » ۰ قوله (عن الجر الاخضر) فى رواة الاسماعيلى « عن نبيذ الجر الأخضر » ۰ قله (قات) 
القائل هو الشیبای . قوله ( ۷6 ) يعنى أن حکه = الاخضر ‏ فدل عل آن الوصف بالخضرة لا مفبوم 4 » 
وكدآن الجرار الخضر ند كانت شائمة بيهم فکان ذكر ال حضر ابيان الوافع لا للاحتراز . وقال ابن عبد البر : 
هذا عندى كلام خرج على جواب سؤ ال ٠‏ كأنه قيل الجر الآخضرء فقال : لا تنبذوا فيه » فسمعه الراوى فقال : 
هى عن الجر الأخضر . وقد رو اين عاس معن النى 2 أنة هى عن نديذ الجرء قال : والجر كل ما إصمع من 
مدر . قلت : وقد أخرج الشافعى عن سفيان عن أبىاسحاق عن ابن أبى آوق ه جى رسول ”لعن نبیذ الجر الاخضر 
والأبيض والأحمر » فان كان محفوظا فن الأول اختصار » والحديث الذى ذكره ابن عبد ار أخرجه مسل وأبو 
دارد وغيرهماء قال الحطابى : لم يعاق الم فى ذلك بالحضرة والبباض » وما علق بالاسكار . وذلك أن الجرار 
تسرع التغير لا ينب فما » فقد يتغير من قبل أن يشعر بة ؛ فتهوا عا . ثم لما رقمت الرخصة آذن لحم فى الانتباذ 
فى الأوعية بشرط أن لا بشربوا مسكرا . وقد أخرج ابن أنى شيبة من وجه آخر عن ابن أبى وف أنه كان يشرب 
نبيذ الجر الاخضر وأغرج أيضا بسند حيح عن ابن مسعود « انهكان ينبذ له فى الجر الاخضر » ومن طريق 
معقل بن پسار وجماعة من الصحابة نموه » وقد خص جماعة انپی عن الجر بالجرار اضر كا رواه مسل عن أي 
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هريرة » قال النووى : وبه قال الآ کش - أو الكثير - من اهل اللذة والغريب واحدئین والفقباء » وهو أصح 
الافرال وأفواها » وقيل [ما جراد ءقيرة الاجواف بو با من مصر أخرجه أن أنى شيبة عن انس ۰ وقيل 
مه عن عائشة بزيادة : اعناقبا ف چنو ما ۰وعن ان ای دی : چرار آفراهبا فى چنو ما جلب .با الخر من الطائف 
وكانوا ينبذون فيا بضاهون ما ار ٠‏ وعن عطا. : چرار تعمل من طین و دم وشعر . ودقع عذك ملم عن ابن 
عياس آنه فسر اجر 1 یہ وت من مدر ؛ وکنا أسر ان عبر الجر بالجرة وأطاق ومثله عن مرك بن .ید 
وأنى سلة بن عبد الرعن 
4 - پاب نقيع الثر مالم يسكر 

| 60۹¥ سه وز حي" 0 گار حدثنا قوب بن عبد ار جن قاری" عن أى حازم قال زا 
سبل بن مل الساعدی أن أبا اسید السامدی" دعا النى يق لمرسه » فسکانت امرأته” خادمهم بومثذ وهی 
المروس ؛ فقالت : هل ندرون ما أنقمت ارسول الله یم ؟ آقمت له عرات من اليل فى توار » 

قوله ( باب تقيع العر م 1 اسکر ( أورد فیه حديث سهل بن سعد لى قصة امن او أن سید وفيه , أنقعت له 
تمرات » وقد نقدم التفبيه عليه قريبا » وتقدم بسنده ومتنه فى أبواب الولية > وأشار بالثرجة الى أن الذى أخرجه 
ان أبى شيبة عن عبد الرحمن بن معقل وغيره من كراهة نقیح الزبيب حول على ما تغير وكاد ببلغ حد الإسكار » 
أو أراد قائله حسم المادة کا سيا تى من" عبیدة السلاف. أنه قال و أحدث الناس أشرية لا أدرى ما فیا . فا لى شراب 
الا الماء والان 6 الحديث 3 و تمده ف اإترجة اا 1 يسكر مع أن المد بث لا تعر ض قمه للسکر لا بات ولا ۳ ¢ 
أما من جبة أن المدة انى ذكرها مهل وهو من أول ال الى اثناء نجاده لا حصل فما التغير جملة ٠‏ وإما خصه عا 
لا بسكر من جبة القام » واقه أعلم 

EO ١0. 0‏ 
۰ - باسسيست الباذق » ومن هى عن كل مسکر من الاشربة 
ورأى عر وأو عبيدة ومعاذً شرب الطلاه على الات ٠‏ وشرب البراه وأبو جحيغة على النصف 
وقال ابن عباس : اشرب المتصير مادام طرياً 
وقال عر و وجدت من عبید ان 2 شراب ء وأنا سائل" عنه » أن کان ف ل : 

۹۸ہ - رشا تمد ن كثير آخبر نا سفیان عن أبى المويرية قال « سألت این عباس عن اباذی 
فقال ق عدي الباذق 3 فا اڪ فمو حرام 4 قال : الشراب الحلال الطيب ۰ قال : ليس وذ الحلال 
الطيب إلا الحرام اكلبيث > 

0 مب ورظنا 27 1 بن تمد بن أبى 0 ا آبو أسامة علدنا هشام. ی عروة عن أيه 
عن عائشةة” رضي الله مها قالت کان ااي و مب الملواء والسل » 


۳ 0۵۹٩ - ۰۵۹۸ الحديث‎ 


قوله ( باب الباذق ) ضبطه این الثين بفتح المجمة » و نقل عن الشیخ آن الحسن یمن القابسى أنه حدث به 
بكسر الذال ؛ وسئل عن فتحها مال : ما رقفنا عليه . قال : وذکر أيوعيد الاك أنه الخر إذا طبخ . وقال ابن التين : 
دو فارسی معرب . وثال الجواليق : أصله باذه وهو الطلاء وهو أن طبخ المصير حتى يصير مثل طلاء الابل . وقال 
ان قرقول : ألبااق یوخ من عصير العذب إذا أسكر » أو إذا طبخ بعد أن اشتد . وذكر ان سيدهفى و اک 
۳ من أسهاء الخرء وأغرب الداردى فقال : [نه يشيه به الفقاع إلا أنه ربا اشتد وآسکی وکلام من هو آعرف هله 
بذلك يخا لفه » ويقال الباذق أيضا المثلك إشارة الى أنه ذهب منه باطخ ثلثاه » وكذلك المنصف وهو ما ذهب 
نصفه » وتسمیه لمجم «ینختج بفتح ام وسگو ن التحثانية وضم الموحدة وسكو ن المعجمة وفتح المثناة وآخره 
جيم ۰ ومنهم هن بطم المثئاة ‏ وروایته فى « مصنف ابن آی شيبة » يدال يدل المثئاة و حذف اليم والباء من أوله . 
قوله ۱ ومن تهى ع نكل .کر عن الاشر بة ) كأنه آخذه من قول عر « فان کان پسکر جلدته » مع نقله عنه تجو ين 
شرب الطلاء على الثاث » فكأ نه يؤخذ من الخيرين أن الذى أباحه با لم , نكن اصلا واا قوه د من اة 
فلن الآثار الى ارردها أ مرفوعها وموفوف,ا تعلق ا ,شرب . وقد سبق جمع طرق حديث « کل كل مسكر حرام » فى 
د پاپ الخر من المسل » . قوله ( ورآی عر ؛ ا غبيدة ومعاذ شرب املاء على الثاث ) أى رأوا جواز شرب 
الطلاء إذا طبخ فصار على ای نقص منه الثلثان » وذلك بين من سياق ألفاظ هذه الاثار » فأما آثر عبر فأخرجه 
مالك فى الموطأ . من طريق ود بن ابید الانصارى ١‏ ان عر بن الخطاب ين قدم الشام شكا اليه أهل الشام 
رباء الارض و فليا » وقلوا لا يصاحنا إلا هذا الشراب ء نقأل عير : اشر وا العسل »> قالوا ما يصاحنا العسل » 
ال رجال من مل الأرض : هل لك أن تعمل لك من هذا الشراب شيئا لا بسکر ؟ فقال : نعم » فطبخوه حى 
ذمب منه ثلثان ق ات ۰ فأتوابه عمر فأدضل فيه (صیعه ثم رفم بده فتبعبا بتطط . فقال : هذا الظلاء مثل طلاء 
الإبل . فأميم عمر أن يشر بوه ٠‏ وقال عبر : الهم الى لا احل لم شيا حرمته عايهم » وأخرج -عید بن منصور 
من طرق أن عار عن ن عامس بن عيد الله قال د كنتب عمر ال 1 : أما بعد فانه جا .ل عير تحمل شرايا أسودكأئه 
طلاء الإبل ۰ فذکروا یم رطبخو نه حتى ذهب ثلثاء الأخيثان :ثلث ,ر حه و ثلث بیضیه . فر من قرلك أن بشربوه» 
ومن طريق سيد بن السب و إن عمر أحل من الشراب ماطیخ قذهب ثلثاه وبق تشه و آخرج النسای من طربق 
عيل الله إن يز ااعامی ال 2 عير : أطيخوة شراب حن يذهب تصیب اش.طان ماه ء فان للش‌طان اين 
ولسك واحد » وهذه أ اند صميحة » رقد أقصح بعضها بأن المحذور منه السكر فتى آسکر ز ا » وكأنه أشار 
بصب الشيطان الى ما أخر جه السا دن طر بق ان سيرين فى قصة نوح عليه السلام قال « لما ركب السفينة فق 
الحبلة ۲۱۱ فقال له الملك : ان الشيطأن أخذما ثم احضرت له ومعبا تشیطان : فقال له الملك : انه شريكك فا فاحسن 
الشركة . فال : له النصف . قال : آحسن ٠‏ قال : له الان وی الثلث . قال : أحسنت رانت عسان ان تا که عنيا 
ونشربه عصیراً » وما طبخ عل الثلك فرو لك ولذريتك » وما جاز عن الثلث فمو من نصيب الشيطان » وأخرج 
أيضا من وجه آخر عن ابن سيرين عن أذس بن مالك فذكره . وماله لا يقال بالرأى فيكون له سك المرفوع » 


(۱) قول « الب » بغتح الحاء وسكون ااباء وهى الكرمة 


٤ 1‏ - کتاب الاشر بة 


و أغرب ابن حزم فقال : آنس بن مالك لم يدرك نوحا فیکون منقطعا » وأما أثر أبى عبيدة وهو ان الجراح 
ومعاذ وهو ابن جبل فأخرجه أ بو مس اللكجى وسعيد بن متصور وان أ شيية من طريق قتادة عن أنس و أن آبا 
عبيدة ومعاذ بن جبل وأبا طلحة كانوا يشربون من الطلاء ما طبخ على الاك وذهب ثأثاه » والطلاء بکسر المبملة 
والمد هو الدبس شبه بطلاء الابل رمو القطران الذى يدمن به : فاذا طبخ عصير العنب حتى دد آشبه طلاء الابل 
وهو فى تلك الحالة غالبا لا يسكر . ».قد وانق عر ومن ذکر ممه على الحك الذکود ابو مومی وأبو الدرداء 
أخرجه النسای عنما » وعل وأبو أماءة وخالد بن الو لد وغیرم خر جما ابن أبى شيبة وغيره , ومن ااتابمين ابن 
السیب والحسسن وعکرمة » ومن المقماء الأررى و اسف ومالك وأحد والجهور » وشرط تناوله عندم مالم يسكر . 
وکرهه طائفة تورعا ٠‏ قوله ( و شرب البراء وأبو جحيفة على النصف ) أما أثر البراء فأخرجه أبن أبى شيبة من 
رواية غدى بن ثابت عنه أنه کان يشر ب الطلاء عل ااتصفاء ای اذا طخ فصار على الصف . و اما أثر أبى جحيفة 
فأخرجه ان ألى شيبة أرضاأ من طريق حصين بن عبد الرحمن فال : 0 بت أيا جحيفة » فذکر مثله . ووافق اابراء 
وأبو جحيفة جر بر وأنس ۰ ومن التابعين ابن الحنفية وشريح » وأطبق اجميع على أنه إن کان يسكر حرم . وتال 
أبو عبيدة فى « الأشربة » : بلغنی أن الصف يسكر فان كارن كذلك فمو حرام . والذى يظهر أن ذلك تلف 
باختلاف اعناب البلاد » فقد قال أبن حزم إنه شاهد من العصير ما اذا طبخ ال الثأث ينءقد و لا هیر مسکرا أملاء 
ومنه ما إذا طبخ الى الندف كذإك .ومنه ما اذا طبخ الى الربع کذاك , بل قال : [نه شاهد منه ما يصير ربا ائرا 
لا سکر : وەه ما لو طبخ ا دق غير ریه لاش ولا نفك السكر عنه , قال : فوجب أن حمل ما ورد و 
الصحابة من آس الطلاء على ما لا يسكر بعد الطبخ . قد ثبت عن ابن عباس بسند كيح ١‏ ان النار لا نحل شيا 
اا ريق عطاء عنه وقال : إنه بريد بذلك ما نقل عنه فى الطلاء . و آخرج آیضا ءن 
طر بق طاوس وال : هو الذى رصير مثل العسل و کل ريصب عليه أ1أء فيشرب ۰ قوله ( ( وقال ان عراس : اشرب 
العصير ما دام طريا ) وصله الفساثی من طريق أف ثابت ادلی قال کی عند ان »باس ۽ امه رجل یله دن 
المصير ۰ فقال : اشربه ما کان طربا . قال : نی طبخت شرابا ونی نفسى منه شیء ؛ قال : | كنت شاربه قبل أن 
تطيخة ؟ قال : لا . قال : فان النار لا تمل شیثا قد حرم » وهذا يقيد ما أطلق فى الأثار الماضية : وهو أن النی 
يطبخ | ما هو العصير الطری قبل أن يتخمر ء آما لو صار خمرا فطبخ فان الطبخ لا يطبره ولا له إلا على رای من 
ی یل ار » اپور ل شاه رجنم اديت محیع عن انس و لت أخرجه مل » وخ ان 
ای شيبة والفسای من طریق سعید بن المسيب والشمی والنخعی ‏ اشرب العصیر مالم بغل » وعن السن البصری 
« ما م یتخیر » وهذا قول كثير من الساف أنه اذأ دا بد فمه امین تلع » وعلامة ذيك أن بأخذ فى الغليان » و هذا 
قال آبو بوسف : وقیل إذا انى غليانه و ابتدا فى اهدو بعد الغلیان » وقیل [ذا سکن غليالة . وقال ۳ حليفة : 
لا بحرم عصير العنب النى. حى يعلى ويقذف بالريد . فاذا غلى وقذف بالر بد حرم . وأما المطبوخ حى يذهب ثلثاه 
ويبق ثلثه فلا تنم مطنةا ولو غلى وقذف با بد إعد طبخ . وقال مالك و الشافعی و ابو ر مضع اذا صار مسكرا 
شرب قليله وکشیره سواء غلى ام ل يغل ؛ لاله جوز أن باغ حد الاسكار بأن بل ثم يسكن غلمانه بعد ذلك ؛ وهو 
مراد من قال : حد منع شر به أن يتغير والله أعل . قوله ( وقال عر ) هو ابن الطاب ( وجدت من عبيد الله ) 


الحديث ۵۵۹۸ - 00۹٩‏ ره 


بالاصغير وهو ان عمر . قوله ( ديع شراب » وآنا سائل عنه فانكان بسکر جلدته ) وصله مالك عن الزهری عن 
السائب بن زيد أنه آخبره د أن عر بن الطاب خرج علوم فقال: اتی وجدت من فلان ريح شراب » فرعم أنه 
شراب الطلاء » وا سائل عا شرب » فان کان هسکر جلدته . جلده عر الحد تاما» وسنده ييح . وی السياق 
حذف تقدره : فسأل عنه فرچده إسكر جلده : وأ رجه سعيد بن منصود عن این عيينة عن الزهرى “مع السائب 
ابن يزيد يقول « قام عمر على اماس فقال : ذكر لى أن عبيد الله بن عبر وأ ابه شربوا شراباء وأناسائل عله »ˆ 
فان کان إسكر حدم » قال ابن عمينة : قاری معمر غن الزهری عن السائب قال « فرأيت عر لدم » وهذا 
الآثر يؤيد ما قدمته أن المراد رما أ-له عر من المطبوخ الذى يمى الطلاء ما لم يكن بلغ حد الاسکار ۰ فان بلغه لم 
عل عنده » ولذلك جلدم ول إستفصل هل شر يوا منه قلملا أو كثيرا .وق هذا رد على من احج بعمر فى جواز 
شرب المطوو إذا ذهب منه الثلثان ولو 0 » فان عر اذن فى شربه ول رفصل > رثعةب بأن اخ نع بين الارن 
عنه يقتضى التفصيل » وقد دلت عنده أن کل مک حرام فاستَهیی عن التمصيل ٠‏ ومتهل أن ر ال ابنه 
فاعرف بأنه شرب کذا فسأل غيره عنه فأخيره أنه يسكر . أو سأل ابئه فاعترف أن الى فريك : وقد بين 
ذلك عبد الرزاق فى روايته عن معمر ففال عن الزهرى ١‏ عن السائب شهدت عر صلى على جنازة ثم أقبل علينا 
فقال : الى و جدت من هیمد الله بن عمر ری شراب » وان سألته عنه فرعم أنه الطلاء » وان سائل عن الشراب 
الذی شرب فان کان مسکزا جلدته . قال : فشودته بعد ذلك ملده , . قلت : وهذا السیاق بوضح أن رواية ان جرج 
أو ی أخرجبها عبد الرزاق أيضا عنه عن الرهری مخنصرة من هذه القصة . و لفظه د عن السائب أنه حضر عبر يلد 
رجلا و جد مله دځ شراب > ولد اليد :ما » فان ظاهره أنه جلده عجرد وجود الرځ منه 5 و لاس کذلك دا 
تبين من رو أبة معمر . وکذلك ما أخرجه ان أبى شية من طربق أبن أنى ذئب عن الزهری من السائب « أن عر 
كان ضرب ف الزیح » فان آشد اختصارا راعظم ليسا » وقد تبين برواية معمر أن لا حجة فيه ان >رز إقامة اد 
بوجود الریج » واستدل به النسای على أن الذی نقل عنه من آنه کسر شبیذ با ما. لما شرب منه فقطب أن ذيك كان 
حرضته لا لاشتداده » ووچه الدلالة أنه مم وجوب اليد بشرب المسكر ول يستفصل منه هل شرب مته قليلا أو 
كثيرا » فدل على أن ذلك الابيد الذى قطب منه لم يكن بلخ حد الإسكار أصلا > واستدل به عل جواز إقامة الحد 
بالراحة » وقد مضى فى فضائل القرآن النقل عن ان مسمود أنه عمل به ۰ و تمل ابن الغذر عن عمر بن عبد المزيز 
ومالك مثله ٠‏ قال مالك : اذا شهد عدلان من کان يشرب ثم تايا أنه دیع خر وجب الحد » وخالف ذلك اجوور 
فتالوا : لا عب المد إلا بالاقرار أو البينة على مشاهدة الشرب > لان الروا مج قد تانق , والد لا بقام مع شم 
و لیس فى قصة مر التصرځ أنه جلد بالراة » بل ظاه. ساق يقتطى أنه اعتمد فى ذاك على الاقرار أو البيئة » 
ان لم لدم حتى أل . وق قول عمر « الهم لا احل لهم شيئا حرمت هلهم » رد على من استدل باجاذته شرب 
ااطبوخ أنه يحوز عنده الشرب منه ولو أسكر شار به » لکونه لم يفصل بين ما إذ! أسكر أو لم يسكر , فان بقية أثر 
عر الذی ذکرته بدل لی أنه فصل » خلاف ما قال الطحاوی وغ ۰۰ قوله ( -فيان ) هو الثوری . له ( عن آن 
الجو ة ( باج ثرا سمه سطان > وقد تقدم شرح حاله ی سورة المائدة , روقع ی رواية عبد الرزاق عن 
| بو الجودية » ۰ قله ( سبق د يلاج الباذق » ما أسكر فهو حرام ) قال لبلب : أى سمق عمد 

م - ٩‏ ۱۰ * فع الباری 


۹ ۷۶ - کتاپ الأشربة 


پتحرم ار تسميتهم ها الباذق » قال ابن بطال يمنى بقوله د کل مسکر حرام » والباذق شراب العسل ؛ وحتمل أن . 
يكون المعنى سبق حك د بتحريم ار تسسميتهم لها بغير اميا , و ایس تفييرم الاسم محال له اذا كان بسکرء قال : 
وكأن ابن عباس فیم من السائل أنه بری أن الباذق حلال ۰ لهسم مادته و فطع رجاءه وباعد منه أصله وأخيره أن 
السکر حرام ولا عبرة بالقسمية . وفال ابن التين : يعنى أن الباذق لم يكن فى زمن رسو ل الله بم ٠‏ قلت : وسياق 
قصة عمر الاولى يؤيد ذلك . وقال أبو الليث السمرة:دى : شارب الطبوخ اذاكان يسكر أعظم ذنبا من شارب الفر 
لان شارب افر يشربها وهو يلم أنه عاص بشربها : وشارب الطبوخ يشرب المسكر ويراه حلالا » وقد فام الإجماع 
على أن فلرل الخر وكثيره حرام »و بت قوله َل د كل مسكر حرام » ومن استحل ما هو حرام بالاجماح کفر ۰ 
قلت : وقد سيق الى نحو هذا بعض قدماء الشمراء فى آول الما:: ال فقال بعر ض ببعض من‌کان يفى با باحة المطبوخ : 
راثرما وازعپا حراما وأرجو عفو رب ذى امتنان 
و اشر 3 وز سا حلالا ‏ وتلك على السی»ه خطیننان 

قوله ( قال الشراب الملال الطيب ۰ قال ليس بعد الحلال لطیب الا ارام الخبيث ) مکذا فى جیع فسخ 
الصحيح › ول بعين القائل هل هو ابن عباس أو من بعده , وااظاهر أنه من قول ابن عباس » و بذلك جزم القاضی 
اساعیل فى أحكامه فى رراية غبد الرزاق » وأخرج الوبق ادیت من طر بق مد بن آبوب عن مد إن كثير شيخ 
البخارى فيه بلفظ « قال ااشر'ب املال الطيب لا الحرام ابیت » وأخرجه أيضا من طريق ابن أبى خيثمة وهر 
زهير بن معاوية عن أبى ال جو برية فال : قات لابن عباس أفتنى عن البادق » فذكر الحديث وف آخره , فقال رجل 
من القوم : ءا تعمد الى العنب قتعصيره ثم نطبخه حی ,کون حلالا طبيا : نقال : سبحان الله سبحان اقه ۽ اشرب 
الحلال انطيب فانه ليس بعد الحلال الطيب إلا الحرام الخبيث » و أخرجه مید بن منصور من طريق أبى عوابة دن 
أبى ابو برءة قال د سألت ابن عباس فلت : تأخذ العنب فامهسره فنشرب دنه حلوا حلالا ؟ قال : اشرب الحلو » 
والباق مثله . وممنى هذا أن الشیمات نقم فى حبز الحرام وهو الخبيث » وما لا شجة فيه حلال طيب . قال أسماعيل 
القاضى فى « أحكام القرآن » : هذا الا عن اين عباس يضيف الثثر المروى عنه «حرمت الخمر/أيعيتياء الحديث » 
وقد سرق بمانه فى « باب المر من العسل »۰ ثم آسند عن ابن عباس قال و ما أسكر كثيره فقلیله حرام » وأخرج 
البق من طريق [واق بن راهويه اسند صمح إل ی بن عبید آجد الثقات عن ابن عباس قال ١‏ أن الذار لا حل 
شيدًا ولا حرمه ؛ وزاد فى رواءة آخری عن يحى ن عبيك « عن ابن عباس أنه قال لهم : أيسكر ؟ قالوا : اذا | کش 
منه آسکر » قال : فكل مسکر حرام ». ثم ذکر المصاف حديث عائشة , كان النى يلق يحب الحلواء والعسل » وقد 
تقدم فى الأطعمة , والحلواء آمقد من الدكر : وعطف العسلى عامجا من عطف العام على الخاص » وقد آمقد الحلواء 
من السکر فيتقاربان . ووجه إير اده قى هذا الباب أن الذى حل من المطبوخ هو ماکان فى معنى الحلواء ؛ والذی 
جوز شريه من حصير العنب بغير طبخ هو ما كان فى معنى العسل » انهم اوا عزجونه بالماء ويشربونه من ساعته » 

والله أعل ش 

١‏ - بای من رأى أن لا عاط البسس وال إذاكان مسکرا » وأن لاجمل ادامین فى إدام 

۰ - شا سم حد ثنا هشام حد نا قتادة عن انس رفی اله عنه قال « یی لأستی أيا طلحة 


الدیت CÛ‏ همه نه ۱ ۷ 


وأبا دجانة ی ایا خبط بسر ومر إذ حرمتر رن ذقنا وأنا ساقيهم وأصفر م »ون نها 
ومذ ار » . وتال مرو بن الحارث : حلكثيا قاد سمع ا 


۱ - زگ بو مم من ان جر مج آخبرنی عطاء أله سم ا رضى > لله و بقول « ہی ا نې 
تت عن از بيب والثر لدم وا طب » 
۲و مشا سل حلا هشام أخيرنا حى نی كثير من عبد ۳ بن ألى قتادة عن أبيه قال 
د می النى 2 أن 3 بين ار وال هو واثر والزبيب > ولینبد كل واحد مهما على حداة » 
قوله ( بان هدزای أن لا مخلط البسر و ار إذا كان مسكرا ) قال ابن بطال : قوله و إذاكان مسكرأ » خطأ » 
لان النهبى عن الخليطين عام وان لم يسكر كثيرهما » اسرعة سزيان الاسكار الما من حيث لا يششعز صاحيه به » 
فلبس اہی عن الابطين ہما يسكران حالاء بل لام يسكران ما لا فانهما اذا کا مسكر بن فى الحال لاخلاف فى 
الى عنهما . قال الكرمانى : فعلى هذا فليس هو خطأ بل يكون أطاق ذلك على ييل الجاز » وهو استعمال مشمور . 
و اجاب ان انير بآن ذلك لا برد على البخاری , ما نه بری جواز | لیماین قبل الإسكار ؛ و إما لآنه ترجم على 
ما يطابق الحديث الارل وهوحديث آلس » اله لا شك أن الذى كان إسقيه القوم حینئذ كان مسکراً ولهذا دغل 
عذدهم فى عموم اہی عن ا حمر . حتى تال نس ر وانا انعدها بومئذ الخورء فدل على أنه كان مسكرا . قال : و اما قوله 
"و وأن لا تحمل إدامين فى إدام » فيطابق حديث جابر وأبى قتادة ۰ ویکون النهی معللا بعلل متقلة » إما تحقيق 
إسكار السكبثير وزما توقع الاسكار بالخلط سر يما وإما الاسراف والشره , والتمليل بالاسراف مبين فى حديث 
ااتببى عن قران الور . قلت : والذى يظبر لى أن مراد البخاری ذه الرجمة الرد على من أول اہی عن ,مین 
بأ حد :أو يلين : آحدهیا حمل الخليط على الخلوط » وهو أن يكون نبيذ مر وحده مثلا قد اشد » و هيل زبيب 
وحده مثلا قد اشد » فيخاطان ليصيرا خلا ۰ فسکون ای من أجل تعمد التخلیل » وهذا مطابق للترجمة من 
غير سکاف . ٣ا‏ نما أن یکون علة اانبى عن الط الإسراف » فيكو نكاائهى عن المع بين إدامين . و يويد الثانی 
قوله فى الرجة « وآن لا يممل إدادين فى إدام »وق کی اش ۳ الآثرم عن قوم نهم لوا اہی عن الخليطين 
على الثانى » وجملوه أظير الى عن القران بين الور کا نقدم فى الاطعمة » قالوا : فاذا ورد الى عن القران بين 
الآرتين وهما من نوع واحد فكيف اذا وقع القران بين نوعين ؟ وطذا عبر اله.تف بتوله « من رأی » وم جزم 
با 3 . وقد أصر الطحاری من حمل ای عن ااخليطين على منع السرف فقال : كان ذلك لا کانوا قمه من ضیق 
العيش . وساق حديث ان ع فى اانهى عن الفران بين الرتین » وتمقب بأن ابن عر آحد من دوی النهى عن 
الخليطين وكان ينبذ ابسر ء فاذا أظر الى بسرة فى لعءضبا ترطيب قطءه كراهة أن بقع فى الهى » وه-ذا على اعدم 
زعتمد عليه » لانه او نم آن النهى عن الخلءطين کاانهی عن القران لا غالفه فدل على أنه عنده غل غيره E‏ 
ات ات الذى تقدم شرحه فى أول الباب , وفبه أنه سقاه خليط بسر و تمر » فدل على أن الراد بالهی 
ڪن الخليطين ما كانو! بصاموثه قبل ذلك من خلط البسر بالةر ونو ذلك . لان ذلك عادة يقتضى إسراع الإسكار 
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مخلاف المنفردن » ولا يكن حمل حديث انس هذا فى الخلبطين على ما ادعاه صا حب التأريل الأول » وحل عله 
النهى لخوف الإسراغ أظبر من +لها على الإسراف » لانه لا فرق بين نصف رطل من تر و نصف رطل من إسر 
إذا خاطا مثلا » و بين رطل من ز بيب صرف ؛ بل هو أولى اقلة الربيب عنده اذ ذاك با لنسبة الى اهر والرطب » 
وقد وقح الاذن بأن ينبذكل واحد على حدة ؛ ول بفرق بين فليل وكثير » الو كانت العلة الاسراف فا أطاق ذلك . 
وحک الطحاوى ف , الاف الملداء » عن اللدث قال : لا أرى بأسا أن عاط نبيذ القر و نبیذ الزييب ثم يشر بان 
جیما » و نما جاء النهى أن ينبذا جیما ثم يشر با لآن أحدهما يشتد به صاحبه . قول (وقال عمرو بن الحارث حدثنا 
تاد مع انا أراد بهذا ااتمليق بیان ساع فتادة . لآنه وقع فى الرواية الى ساقها قبل منمنا . وقد أخرجه ملم من 
طریق إن وهب عن رو إن الم ارث و لفظه و می إن ضاط افر والزهر ثم یشرب » وان ذاك كان عامة غرم 
بومثذ » » وهذا السیاق أظبر فى اراد الذى حمات عليه لفظ الترجة وال أعل . وقوله فى الاسناد الاول و« حدثنا 
ملم » وقعّق رواية النسنى و حدثنا ملم بن ابراهي » وهشام هو الدستوائی . الحدیث الثانى حديث جارد ؛ 
وأودده بلفظ « نمی عن الز پیب و الر زالبسر والرطب » و لیس در عا فى النبى عن الخليظ » وقد بینه مسل فى 
روا 00 عبد الرز! اق ديحى القطان جميها عر نان جرخ بافظ ١‏ لاجمعو | بين الرطب و الدسر و بين الزبيب 
والقر نبيذا» وأخرج أيضا من عار.ق اللمث ف معطا وبي ان ین اف اريت ا وائر طب والبسر جميماء 
الحديث الثالك حديث آی تتادة » قوله ( حدثنا مسل )هو ان اراهي أرضاء وهشام هو الدستواى اسا 
قوله ( عن عبد الله بن أى قتادة عن أب به ) هو الااصارى المشوود و ا 
ابن غلية عن هشام جذا الاسناد , لا تنبذو! الزهو والرطب جیما » الحديث . قوله ولينبذ ر کل راحد منبما ) أى 
من كل اثئين مدا » فيكون ا جمع بين اش بطريق الاولى قوله ( على حدة ) بکسر المبملة الدال نعدها هاء 
تأنيث ١‏ أى وده :دوقع ف دو ية یذ اکشدجی دی د تەي و هذا عا بو بد رد الا ريل الذکور وان ما اه ولسل 
هن حد نث أنى ی انیم فأيشر به زاب | فردا أو تمرا فردا أو بسرا فردا» وأخرج ان أف شيبة 
زار سيب الى من طاريق آحر!فى عن ان عبر قال و أق نی بل ب كران فضر؛ د ثم سال عن شرابه 
زال ؛ شر بت ميف مر وز يب . فال النى مت : لا ضخاطرهماء فان کل و احد مهما کی ر حده قال النووی : 
وذهب تابنا وغيرم مز العلاء الى أن سبب انى عن الخلط أن الاسکار يسرع اليه بسيب الخاط قبل أن يشتد 
فيظن الشارب أنه ل ربخ حد الاسکار . و یکرن فد بلغه . قال : ومذهب اوور أن النهى فى ذلك تیه . اما 
عتئع اذا صار مسكرا . ولا خق علامته . وقال إعض الا الكية : هو للتحريم : واختاف فى خاط نبيذ البسر الذى لم 
يشتد مع نبيذ الفر الذى لم بشند عند آشرب هل عنم أو ختص الى عن الخلط عند الانقیاذ ؟ ففال اجمبور : 
لافرق . رقال اللست :لا نا بذاك عند الشرب . وثقل ابن التين عن الداودی أن سیب الى أن اانبيذ يكون حلوا. 
فاذا أضيف اليه الاخر أسرعت ليه الشدة . وهذه صورة اخری ؛ كأله مخص النهى :۱ اذا نید أحدها ثم أضيف 
اليه الأخر لا ما اذا نبذا معا . واختلف فى الخليطين من الاشر ة غير ااثبیذ » شك !از التين عن بعض الدقراء أنه 
کره آن مخاط لار بض شرا بين » ورده بانیما لایسرع الم لاسکار اجیاط و انفی‌ادا. وتمقب باحثهال أن مکون قائل 
ذلك بری أن !مله الا راف کا تقدم » لکن يقد کلام هذا فى مسألة المريض ما إذاكان الفرد كافيا ق دواء ذلك 
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ا مرض» والا فلا مالع حینذ من اتر کیب . وفال ابن المر فى : ثبت رم الم !| حدث عنها من السکر » و چواز 
النب نا ماو الذى لاءدث عنه سکر» و ثبت اانهى عن الانتياذ فى الأوعية ثم اسمخ » وعن الخليظين فاختاف الملاء : 
فقال أحمد واعاق وأحكثر الشافعية بالنحريم ولو لم يسكر ۰ وقال الكوفيون بالحل . قال : واتفق علاژ نا على 
السكرامة » لکن اختلفوا هل هو لنحوع أو للتئزيه ؟ واختلف فى هل المح : فقيل لان أحدهما يشد الاخر , 
وقيل لآن الإسكار يسرع الهما . قال : ولا خلاف أن المسل بالابن ليس مخلیطین » لان اللبن لا ينبذ ‏ الكن قال 
ابن عيد الحم : لا جوز خاط شران سکر کالورد والجلاب وهو ضعيف . قال : واختلفوا فى الخليطين لاج-ل 
التخليل ء م قال : ويتحصل لذا آربع صور : أن يكرن الخليطان منصوصين فهو حرام ٠‏ أو منصوص ومسكوت 
عنه فان کان کل مهما لو انفرد أسكر فهو حرام فیا-ا على التصوص » أو مسكوت ما وكل مدا لو انفرد لم 
يكر جاز . قال : وهنا م‌نبة رابعة وهی ما لو خاظ شيئين وأضاف اليهما دواء بنع الإسكار فيجوز ف السکوت ‏ 
عنه یکره فى التصوص . وما نقله عن | کش الشافمية وجد نص الشافعى عا يوافقه فقال : ثبت مى النى برقم عن 
الخليطين » فلا يجوز مال ۰ وعن مالك قال : أدركت عل ذلك آمل العل ببلدنا . وتال الخطابى : ذهب الى حرم 
الخلیطین وان لم يكن ااشراب منهما مسکرا جاعة عملا بظاهر الحديث » وهو قول مالك و أحد واحاق . وظاهر 
مذهب الشافعى . وقالوا : من شرب الخليطين أثم من جبة واحدة» فان كان بعد الشدة أثم من جمتين ؛ وخص الليث . 
النهى ما اذا نيذا معا اه. وجرى ابن حزم عل عادنه فى الجود نخص الى عن الخليطين يلط واحد من خمسة آشیاء 
وهى : الور والرطب والزهو والبسر والربيب فى أحدها أو فى غيرها : فاما لو خلط واحد من غيرها فى واحد من 
غيرما لم متنع کالین والمسل مثلا , و برد عليه ما أخرجه أحد فى الاشربة من طربق التار بن فلفل عن أنس تال 
د ہی دسول اقه رم أن جمع بين شیین نبیذا ما پیفی أحدهما على صاحبه » وتال القرطبى : اانهى عن الخليطين 
ظاهر ف التحریم > وهو قول جپور فقباء الأمصار » وعن مالك یکره فقط ۰ وشذ من قال لا باس به لان كلا 
منهما يحل منفردا فلا يكره مجتمعا » قال : وهذه مخالفة لاص › وقياس مع وجود الفارق » فهو فاسد من و جهين . 
ثم هو منتقض محواز کل واحدة من الاختين منفردة وتحر مها جتمعتين » قال : وأجحب من ذلك تأويل من قال مم 
إن الى إتما هو من باب السرف » قال : وهذا تبديل لا تأويل » ويشمد ببطلانه الاحادیث الصحيحة ٠‏ قال : 
وآسمية الشراب إداما قول من ذهل عن الشرع واللذة والمرف ۰ قال : والذى يفم من الأجاديث التعليل مخوف 
إسراع الددة بالخلط » وعلى هذا يقتصر فى النهى عن الخلط على مايؤثر فيه الإسراع ؛ قال : وأفرط بعض أصحابنا 
فع الخلط وان لم :وجد الملة المذكورة ء ويلزمه أن عنم من خلط العسل واللين والخل والعسل » قلت : حكاه ابن 
العربى عن ند بن عبد الله بن عبد امس وقال : انه حمل انى عن الخليطين من الاشربة على عمومه › واستغربه 


۲ - پا كرت لین » وقول الله مر وجل (ر برج من بين فراث ودم لبن خالصا سانا لشاربین) 

۴ وتا عبدان" آخبرنا عد اله آخبرنا يون عن الهری عن سعید بن السیب عن أبى هويرة . 
رفی الله عنه قال « ی رسول ال بل لب آسری به بقدح لین وقدح خر » 

و - وَرشرث) | ید 3 سفيانة أخبرنا سا أبو الْضی أنه سم يرا موی أم الفضل حداث 
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5 ام الفضل قاات « شك الباس فى صيام رسول ا يل يوم عرفة » فارسات؛ إليه باناء فيه لبن فشرب » 
فسکان سفيان” رعا قال « شك اناس فى صيام رسولر الله هبو عرفة » فارست إليه آم الفضل » قاذا و قف 


عليه قال : هو عن أم اانضل 
| فة حدثنا جرير عن الاعش عن أبى صالح وأبى سنیان عن جابر بن عبد .الله قال 
د جاء أبو حيدٍ بقدح من أن من التقيع » فقال 4 ر سول اله له : ألا خر که » ولو أن تعرض عليه عود 

[ الحديث ۰۱۰۰ - طرفه فى : ۰1۰5 ] 

۱ 1 > شا عر بن حذص حدثيا أبى حدثنا الاعمش” قال سمعت. أبا صا یذکر - أراه عن جابر 
رفی الله عنه ‏ قال « جاء أبو ید - رجل من الانصار- من النقيم باه من كبن إلى انی َل » فقال انب 
ألا خمرنه » ولو أن تعرض عليه عودا » . وحدئنی أبو سفيان” عن جابرعن النبى به بهذا 

۷ - ول حو أخبرنا النَضْر أخدرنا شعبة عن آی إسحاق قال : سعمت اليزاء رضى الله عنه 
قال « دم النى به من مک وأبو بكر ممه » قال أبو بكر : نا براع - وقد عیش" رسول الله لاي - 
قال أبو بكر رفی ال عنه : للبت کبة من لبن فى قح » فشر ب حتی رضبت . وأنانا سراقة بن جمشم 
على فرس » فد عا عليه » فطلب إايه سراقة” أن لابدمو عليه وأن برجم » ففمل البی) بیاغ > 

۸ - وا ابو بان آخبرا حد نا ابو از ”ناد عن عبد الرهن عن آی هريرة رى اش 
عنه آن رسول الله بر قال « نمم الصدّفة القحة الصو مفحة » الثاة الصؤ* منحة » تندو با 
و روح بآخر » ۱ 

۹ - شا أبو عامم عن الأوزاع* عن ان شهاب عن عبید الله بن عبد الله عن ابن عباس رضی" 
اف ہما« ان" رسول الله يق شرب لب فضهض وقال : إن 4 5سا ۱ 

۰ - وقال ابراه بن همان" عن شمبة عن نا عن أنس بن مالك قال « قال رسول؛ اقا : 
ر فعت إلى" السدارة » فاذا أربعة” هار : ران ظاهران » وهران باطنان » فأما الظاهر ان فالتيل والفرات » وأما 
الباطنان فنپران فى 1 ة . فأتيت” بثلاثة أقداح : داح فيه این ۰ وقح فيه عسل » وقدح فيه خر رز ده ۱ 
الذى فيه اهن فشر بت » فقيل لى : أصبت الفطرة نت" وأييك .و قال هشام وسمید وهام عن ققادة عن * 
أ بن مالك عن مالك بن صَدْصّة عن بیع فى الأنهار حوء» وم يذكروا ثلاثة أقداح 
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قوله ( باب شرب الان ) قال ابن المنير: أطال التفنن فى هذه الترجمة ایرد قول من زعم أن الان يسكر كثيره 
فرد ذلك باللموص › وهو قول غير مستقيم لان الان'لا پسکر بعجرده و اما بتفق فيه ذلك نادرا بصفة تحدث : 
وقال غيره : قد زعم إءضهم أن اللان اذا طال المد به وتغير صار یسک وهذا رعا بقع نادرا إن ثبت وقوعه » 
ولا بازم منه تا یم شار به إلا إن عم أن عقله يذهب به فثربة لذلك . أعم قد يع السكر باللين إذا جعل فيه ما يصير 
باختلاطه ممه مسكرا فيحرم . قلت : آخرج سعيد بن منصور بسند محیح عن أبن سيرين أنة سمع ابن عمر يسأل 
عن الاشربة فقال : ان آهل كذا يتخذون من کذا وكذا خمرا حتى عد خمسة أشرية ل أحفظ منها الا العسل والشعير 
والان » قال فکنت أهاب أن أحدث باللان حت نات أنه پارمينية بصنع شراب من الآبن لا بلب صاحبه أن بهرع 
واستدل بالاة المذكورة أول الباب على أن الماء إذا لال تسن زال النغير بنفسه ورجع إلى ماکان هليه 
آنه بطر ذلك » وهذا فى اكلم » وبغير النجاسة من القل.ل متفق عليه . وأما القليل المتخير بالنجاسة فقا إذا 
. زال تغیره بنفسه لاف : هل بطبر ؟ وااشمور عند اما لكىة بطر › وظاهر الاستدلال بقوى القول با اتطبير » 
لكن فى الاستدل به لذلك نظر » وقریب هذه فى البعد استدلال من احتدل به على طبادة المنى ۰ وتقر بره أن این 
خالط الذرث والدم ثم استحال فرج غالصا طاهرا . وكذلك الى ينقصر من الد منکن على غير صفة الدم فلا 
بكرن نمسا . قله ( وقول الله عر وجل : مخرج من بين فرث ودم ) ۰ زاد غير او ذر ( لبئا عالصا )وزاد غيره 
وغير الزسنى بقية الآبة؛ » وقح بلفظ « مخرج » فى أوله فى معظم النسخ ؛ والذى ف القرآن نمقي ما فى بطو نه من 
بين فرث ودم) وأما لفظ و مخرج » فهو فى الاية الآخرى من ااسورة (( مخرج من بطونبا شراب عمتلف آلوانه ) 
ووقع ف لعض الاسخ و هلره چری الامماعیل وابن بطال وغيرهما حذف « مخرج » من اره وأول الياب عندم : 
وقول الله ( من بين فرث ودم ) فكأن زيادة لفظ « خرج » من دون البخارى وهذه الآية ضرحة فى إحلال 
شرب ان ا9 فمام بممیع أنواعه » لوقوع الامتدان بة » فیعم جميع آلبان ال نعام فى حال حياتها . والفرث بفتح الفاء 
وسكون الراء بعدها مثلثة هو ما يتمع فى الکرش رال اقرار , هو ما الق من الگرش » تقول فر ات الشیء 
إذا أخرجته من وعائه فشربته › فأما بعد خروچه فائما يقال له مر‌جین وذبل . وأخرج القراز عن ان عياس أن 
الدابة إذا أكات العلف واستقر فىكرشها طبخته فكان أسفله فرئا وأوسطه لينا وأعلاه دما > وا‌کید ءسلعلة عليه 
فتقسم الدم وتيحريه فى العروق وتجحرى الابن فى الضرع ويبق افرث فى الك رش وحده ؛ وقوله تعالى ( لا الصا ) 
4 من حرة الدم وقذارة اافرث » وقوله و سائما » أى لذذا هنیثا لا ينص به شاربه . وذكر المصدف ق الباب 
سبعة أحاديث : الاول حديك أف هريرة > قله ( بقدح ابن وقدح خر ) تقدم البحث فيه قريبا ٠‏ والمكة فى 
التخيير بين الحم مع كونه حراما وان مع كونة حلالا إما لان الخمر حينئذ لم نكن حرمت . أو لا من الجنة 
ور الجنة لیسی حراها . وقوه فى الحديث « ليلة أسرى به » حک فيه تنون ليلة . والذى أعرفه فى الرواية 
الاضافة . المد بث الثاى حديثك أم الفضل فى شرب أبن بمرفة . وقد تقدم شرحه فى الصيام . وقوله فى آخره 
د وكان سفيان ريما قال : شك الناس فى صيام رسول اق بم » ٠‏ فأرسلت اليه أم الفضل ء فاذا وقف عليه قال : 
هو عن ام الفضل . يعنى أن سفيان كان رما أرسل الحديث فل بقل فى الاسناد عن ام الفضل ". فاذا سل عنه هل 
هو موصول أو مرسل ةال: هو عن ام الفضل . وه وآق قرة قوله هو موصول . وهذ! معني :وله وقف عليه . وهو 
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بضم اوه وكسر القاف . ورقع فى رواية أبى ذر « ووقف » ,زيادة واو سا کنة بعد الواو الضمومة. والقائل 
د وکان سفيان » هو الراری عنه وهو ادى » وقد ةدم ف الحج عن على بن عبد الله عن فيان بدون هذه 
الزيادة . وأغرب الداودى فقال : لا مخالفة بين الروابتين » لاله يحوز أن تةول أم الفضل عن نیا ء فأرسلت 
آم الفضل ‏ ای على سديل التجريد » كذا قال . الحديث الثالك ؛ قوله ( عن آف مالم راب سفيان ) کذا رواه 
أ كش اعاب الاعیش عنه عن جابر » ورواه أبو ممادية عن الاعش عن ای صالم وحسده أخرجه مسل » وقد 
ار الاساعیل من وجه آخر عن حفص ن شاث عن الاععش عن آن سيان عن جار » وعن ای صالح عن 
أبى هر رة » وهو شاذ و احفوظ عن جار . قوله ( من النقيع ) بالنون » قرل هو الوضع الذى حى ارعى انعم 
وقيل غيره » وقد تقدم فى کتاب الجمةذكر نقيم الضمات فدل على المد ۽ وكان واديا ممم فيه الماء » والما. الناقع 
هو الجتمع » وقیل كانت تعمل فيه الائية . وقيل هر الباع حكاه ا خطابى » وعن الخليل : الوادى الذى يكون فيه 
الشجر » وقال اين التين : رواه أبو الحسن يعنى القابى بالوحدة. وکذا ةله عياض عن ان عر بن العأص ؛ وهو 
تصحف > فان الم مقارة با ية , وتال اقرطی :کش على الأون وهو من ناحمة العقیق على عشربن فر سخا من 
الدینة ‏ قوله (الا) بت الم زة والتشدید ععنی هلا . وقوله ه رنه » خاء معجمة وتشديد الم ای غطیته » ومنه 
خمار ال اة 3 بسترها . قوله ( آمرض ) بفتح أو له وذم الراء قاله الاصعی » وهو رواية اجپور . وأجاز ابو 
عبيد کم الراء وهو مأخوذ دن العرض ای تحمل امود عليه بالمرض ‏ والعی أنه إن لم يغطه فلا أفل من أن 
يعرض عليه شا . وأظن اسر فى الا کتفاء بمرض العود أن تعاطى اتفطية أو العرض يقترن بالقسمية فیکون 
امرض علامة على القسمية فتمتنم الشياطين من الدنو منه ۰ و-يأتى شىء من السکلام على هذا الک فى « باب فى 
تغطية الاناء » رمد أبو اب . ( تنبیه ) : وقح اسل من طربق أبى معاوية عن الاععش عن أبى صالح وحده عن جابر 
ه کنا مغ رسول الله للم فاستسق . نقال رجل : بارسول الله ألا نسقيك نبيذا ؟ قال : بل » رج الرجل بسعی 
جاء بقدح فيه نبيذ » فقال رسول الله ۳ f:‏ خمرانه » الحديث . ولسل أيضا من طریق أبن جرج خر تی أبو 
الربیر أنه ممع چا | قول « آخبرتی أبو جرد ااساعدی قال : تيت الذى 2 بقدح لبن من النقمع اوس مرا » 
الحديث . والذى يظبر أن قصة الان كانت لای حید وأن جارا أحضرها . وأن قمة النبیذ لیا جار عن أبى حید 
وأبهم أبو حيد صاحا » ويحتمل أن يكون هو أبا حيد راویا آم نفسه » و عتمل أن يكون غيره » وهوالذى 
يظور ی والله أعلم . الحديث الرابم حديث البراء « قدم النى بے من مک وأبو بكر معه » كنذا أررده عنتصرا ففال 
البراء (۲۱ إن هذا آقدر هو النی رواه شعبة عن ای (ععاق تال : ورواه اسرائيل وغيره عن ای اتعاق مطولا . 
قلت : وقد تقدم فى الهجرة وأوله « ان عازبا باع رحلا لابى بكر وسأله عن قصته مع النى یو فى المجرة » 
وقوله « طلست » وتقدم هناك , قامرت الراعى اب » فتسکرن نسبة الحلب لافسه هنا مجازية . وآوله «كثيةء 
نم أوله وسکون المثلثة بءدها موحدة قال الیل : كل قليل جمعته فهو کثیة . وقال ابن فارس : هى القطعة من الان 
۳ القر . وقال آبو زید : هی من الان ملء القدح . ويل قدر حابة نافة. و »ود شيخ البخاری فيه هو ابن غيلان 
والنضر هو ان شیل ٠‏ وأحسن الاجوبة فى شرب انى او من اللبن مع کون الراعی آخبرم أن الم اغيره أنه کان 
فى عرفیم امساح بذلك . أو کان صاحما أذن لاراعى إن بدق من عر به إذا الآس ذلك منه . رقمل فيه احمالات 
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: أغرى تقدصت الخد رغ الخاسس حدبت ۳ هر رة « عم الصدقة الأقدة, بكار اللام رجوز فتحبا وسكون القاف 
بءدها مبملة »> وهی النى قرب عمدها بالولادة ۰ والصنى - عرملة وفاء وزن فعيل ‏ هی الكاثيرة لین »> وه عى 
مفمول آی مصطفاة ختارة . وفى قوله « تغدو و تروح > (شار ای أن ا استعير لا يستأصل ايها . :فد تقدم بيان 
ذلك مستوق فى کتاب المارية . الحدری السادس حدبت ابن عباس فى المضمضة من الاين أى بسبب شرب الان » 
تقدم شر حه فى الطبارة . وقد أخرجه أبو چعفر رى من طر بق عقيل عن أن شواپ إصرخة الاس ء ید | 
من الإن » . الحديث السابع حديث انس فى الافداح . قوله ( وفال ابراه بن طبدان الح ) وسله آ؛ . عرانة 
والاعاءیل والطرای فى الصغير من طر بقه » ووقع لذا بعلو فى « غرائب شمية لابن مده » قال اأطبرال : لم بروه 
عن شعية إلا | راهم بن طردان ۰ تفرد 4 حفص إن عبد اه اللا بورى عنه ٠‏ قوله ) راعی آذ ی“ سذرة ای ) 
كذا للاكثر - الراء رکسر الفاء وفتح اارملة وسكون اة على البناء لليجرول » والسدرة مفو عة ٠‏ والاستمل 
د دمت » دال دل الراء وسگون العين و ضم المثئاة بنسية اافعل الى ااشکلم » رال با اسک ون حرف ب ٠‏ وله 
( وقال مشام ) بی الدستواتى , وهمام بمی ان محی ۰ «سعید يعى أبن عروبة ۰ ی ی آجم اجثمموا عل رواية 
الحدوث عن فتادة ف فرادرام ف الاسئاد اعد أ 71 الك و اك ù‏ , هة ول بذک ه شمية . وقوله و نی الامار 
تحوه » يريد أنهم توافقوا من اتن على دک ر الابار داش ام تصة الاسراء بو فا + ليست فى رواة شعية هذه ' 
ردقع ف رہ وام هنا إعد قوله سدرة الدتهی ر فاذا اقا كان فلال جر » رورفبا كأنما آذان الفيلة » ف آلا 
أربعة أ" اا , فاذا أريمة أ" از » ۰ قوله ( ( و بذ کروا لاله أقدا اح ) فى دواة الکشمیمی دوم 
يذكر » بالافراد » رظاهر هذا الق أنه م بقع ذكر الافداح فى رراة الثلاثة , وهو معترض ما ققدم فى بد ااخلق 
عن هد بة عن همام بلفظ دمم اقبت باناء من خر و ناء من ان وإناء من عسل » فحتمل أن يكون ااراد بالق نی 
ذکر الآفداح خصو صما ٠‏ وحتمل أن نکون رو اية | ۳ النى بالافراد هى المحفوظة , رالفاعل هشام الدستوای 
فانه تقدم فى بدء الخاق طربق يزيد بن زريع عن .عي وه‌شام جیما عن قتادة بطوله رایس فيه ذکر الانة أصلاء 
لمكن أغر جه مل دن روا عبد الاعل عن هشام و یه 51 ثم أتيت باثاءبن أحدهما ر والأخر لبن » قەر ضا 
على ثم أخرجه من طريق معاذ بن هشام عن أبيه نحوه 1 سق لفظه » وقد ساقه النساتى من رواة عى القطان 

عن هدام و ایس فيه ذکر الائة صلا ‏ فوضح من هذا أن رراة همام فما ذكر ثلاثة » رن كان لم يصرح بذكر 
العدد ولا وصف أاظرف › وروابة سعيد فا ذكر إناءين فقط وروا هشام ليس فہا ذ کر شیء من ذلك أصلاء 
وقد رجح الاسعاعیل رو ابة إناء.ن نقال عقب حدبث شعبة هنا : هذا حد بت شمبة » و حدبث الزهرى عن سمید ن 
اسب عن آی هريرة المذكور أول الاب آصم إسنادا من هذا » وأول من هذا . كذا قال» مع أنه اجرج 
حديث هیام عن جا عة عن هد بة عنه كا آخرچه الیغاری سواء ۰ و الزبادة دق الحافظ مقبولة : وقد وله .وذکر إناءبن 
لاینق الثالث» مع آنی قدمت فى الكلام على حدبث الاسراء أن عرض الانية على الذى بل وقع هتين : 
قبل المعراج وهو فى بيت المقدس » و بءده وهو عند سدرة النتهی , و بهذا يرتضع الاشکال جملة ٠‏ قال این المذير : 
ل يذكر السر فى عدوله عن العسل الى اللين ا ذكر السر فى عدوله عن المر » و لعل السر فى ذلك کون الان آنفع» 
وبه إشاند المظم و پنبت اللحم ؛ وهو جرده قوت » ولا بدخل فى السرف بوجه ؛ وهو أقرب الى الزهد » ولا 
۱ ۱ م ۱۰ج ۱۰ ه فج ابارت 
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منافاة بيه وبين الودع وجه . والەسل وإنكان حلالا لکنه من ااستلذات الى قد مخغثی على صاحورا أن بندرج 
ف قو له نمال ( اذم طیبانم ( ۰ قأت : ور متمل آن بکون اسر شه ما وقع فى عض طرق الإسراء أنه 
عطش ب 5 ققدم فى بعض طرقه مبيثا هناك - فأق بالا فداح ذآثر الان درن غيره لا فيه من <صول حاچته دون 
ار والعسل ¢ فرذا هو السلب الاصل ی [ثار الاين 6 وصادف مم ذلك رجحانة (rle‏ من دة جرات 0 وقد 
تقدم شیء من هذا فى شرح حد رث الاسراء . قال ابن النیر : ولا يمكر على ماذکرته ما سأ قر با آنه كان يحب 
الحلوى و السل » لانه ما کان محبه مقتصدا فى تناوله لا فی جعله دیدنا ولا تنطعا . ویوغذ من قول جبربل فی 
الخمر د غوت مك 5 أن الخمر ينأ عنما الف ¢ ولا نص ذلك بقدر مءین . و وخ من عرض الآنية عليه 2 
إرادة إظهار التيسير عليه » وإشارة الى تفويض الامور أيه 
۱ -. وشا عرد الله 2 سل عن مالك عن إسحاق بن عيد الله أنه سم أنس بن مالك يقول « كان 
أبو طاددة أ انصاری باد ية ماله من غل ¢ وکان 1 0 ماله إليه تا ¢ رکانت مستقبل" لأسحد ¢ وكان 
۶ ی 1 ۳1 ص ۳ م 

رسول هی بدخلها وبشرب من ماه فيها طب ۰ قال أنس :فا نز ات 2( لن انوا ار حتی تتفقوا مما 
5 2 2 ی 7 ۱ 1 ۳۹ 4 #4 ۶ 
تحبون ) قام أبو طلحة فقال : يا رسول الل ۰ إن الله يقول ( لن نالوا المر<تى تنفقوا ما حبون) وان آحب 
مالى إلى" بيرحاء . وإنها صدفة له أرجو برها وذخرها هد الله » نضّئها يا رسول الله حيث أراك الله ۰ فقال 
رسول اف ب : أ ء ذلك مال رابج - أو راع شك" عبد الله ۰ وقد عمت ماقات » وإنى أرى أن تجملما 
فى الأقر بين . فقال أبو طلحة : افسل" يا رسول الله . فقسمها أبو طلحة فى آقاربه وفى بنى عله > 

رال إعاعيل وى 7 ۳ 2 رایخ » 

قوله ) باب استعذاب الماء ) بالذال العجمة أى طلب الماء العذب ؛ والراد به اللو . ذكر فيه حل بثك آس ف 
سد اث عائشة رضی الله عتما « کان رسول أنه 2 فس ةمذب له اء من ؛موت السقيا » والسقيا ام الموملة ۱ 
وبالقاف بمدها تحتائية قال قتيبة : هى عين بينها و بين المديئة بومان » هكذا أخرجه أبو داود عنه بعد سياق الحديث 
بسند جيد وصصحه الماک ٠‏ وف قصة أبى اليم بن اتان أن امرآته قالت للنى ب لما جاءم يأل عن أبى الميم 
9 ذهب لسمعذب من الا » و هو مد مسل کا سأبيئه زيل : وذکر آلو اقدی من حدرث سنلی اسأة أبى رافع 
دکان أو أيوب حين زل عنده اللی يلخ يستعذب له الاء من بتر مالك بن النضر والد اس » ثم كان اس وه‌شد 
وحارثة أبناء أعما. محملون الماء الى بيوت نسائه من بوت السقياء وكان رباح الاسود عبده يسّق له من بثر عرس 
مسق ومن بوت السقیا مق . قال أبن بطال : استعذاب الاء لا باق ارهد ولا دغل ی الترفه الذموم 6 خلاف 
آطبیب الماء بالمسك و موه فد كرهه مالك دا فيه من ال رف 0 وأما شرب ازاء | لاو وطلبه قراح » فق سد فعله 
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الصاطون . و لبس فى شرب الماء املح 2 ١‏ قال : وفيه دلالة على أن استطابة الا طعمة جائزة و آن ذلك من فمل 
امل الذير » وقد ثبت أن قوله تعالى (یا یا الذن آمنوا لا حرموا طیبات ما أحل اقه لک م تزل فى الذين آرادوا 
الامتناع من اذاءئذ ااطاعم .قال : ولوكانت ما لا بريد اله تناو له ما امان ما على عباده ٠‏ بل همه عن تحر مما يدل 
على أنه آراد منهم تناوطا لیقابلو! آممته بها عليهم بااشکر لما »> وانكانت همه لا يكافتها شكرم . قال ابن لمیر : 
آما أن استمذاب الماء لا ينانى الزهد والورع فراضح ‏ وأما الا-تدلال بذلك على إذيذ الأطعمة فیعید . وقال ابن 
الثين : هذا احدبت اصل فى جواز شرب الاء من البستان بغیر من . قات : المأذون له ی الدخول فيه لاشك فيه » 
وأما غيره فلا افتتضاه المرف من المساعة بذلك » وثبوت ذلك بالفعل المذكور فيه نظر . و فوله « ذلك مأل داج 
آر رایع ۰ الاول بیع أمة وال ی »و حده والاه مرملة هما 0 الأول معناه أن أجره روح الى صاحية أى صل 
اليه ول بنقطع عیه » واائای معناه کشر ارح وأطانى عليه صفة صا حه المتصدقى له . وقوله 35 شك عبد الله ين 
مسلة » هو أأوعنى » دقوله دقان اسعاعمل » مو ان أن آویس ونحى هو ابن ى » وراج ف روايتهما بالتحتانية 
وقد تقدمت رو اية اسماعيل مصرحا فیها بالتحديث فى :فسير آل عبران » وروابة حی بن حى كذلك فى الوكالة » 
٤‏ - پا شرب البن بلماء 
۲ - مرش عبدان” آخبرنا عبد الله آخر نا يونس عن ال هری" قال أخيرفى نس" مالك رضى 
الله عيه أنه ه رأى' رول 1 ا شرب" ابن و دارم 71 غلبت شاد » فش رسولو 1 2 من الپتر 0 
فتناول القسدح فشرب - وعن يدارم أبو بكر وع ينه أعراق” ‏ فأعملى' الأعرافة فض ثم قال : 
الأعن” فالامن € 
۳ - وش عبد أن بن جد حدثنا أبو عامى حدثنا فليح بن سلبان عن سعیدر بن الحارث عن 
جابر 4 عبد اف رضی" الله عمههأ 1 أن البى 2 دخل على رجل من الانصار وه صاحب له فقال 4 نی" 
2 : إن كان عند ماء بات هذم ام فى شئة والاکر نا قال والرجل” عو الاء فى حائطه » کال نقال ` 
الرجل” : يارسول الله عندى ماء بائت » فانطاق إلى العريش . قال فانطاق بهما فسكب فى قح » 7 حاب عليه 
من داجن له » قال فشرب" رسرل ان پیل نم شعرب ارجله الفذى ممه € 
( الحديث 01۱۳ - ظرفه فى 2590١:‏ ) 
قوله ( باب شرب اللين بالماء ) أى عزو جا ٠‏ وا قيده با اشرب للاحتراز عن الخلط عند الپیع فانه غش : 
ووقع ق دوانة الكشميينى بالو او بدل الراء 5 والشثوب أأخاط , قال ابن انير : مقص وده آن ذل لایدخل ق ای 
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منهمأ من جنس ما يسكر » و[نما كانوا مز جون امن با لاء لان الان عند الب يكون حارا رتلك اليلاد فى الغالب 
حارة » فكانوا يكسرون حر الان بالماء الوارد . ذكر فيه ديثين : الأول ٠‏ قوله ( حدئنا عبدان ) هو عبد لله بن , 
ءثهان » وعید الله هو ابن المبارك » وبونس هو ان يزيد . أله ( آزه رای رول انه وا اااي داره ) 
أى دار أنس ۰ وی جملة حالية أى رآه حين أتى داره . وقد تقدم فى الحبة من طريق أبى طوالة عن أفس بافظ 
آنا سول أله يلق فى دارنا هذه فاسنسق » بدا شاة ناء .قوله (غنبت) عين فى هذه الرواية أنه هو الذى باشر 
الب » وقوله م فشدت » کذا للاکر من "شوب بلفظ الشکام » ووقع فى روانة الأصيل بكسر المعجدة بمدها ٠‏ 
تحتانية على البناء المجهول . قله ( وابو بكر عن بساره ) زاد فى رواية أبى طوالة وعمر تجاهه » وقد تقدم ضبطبا 
فى الهبة . وتقدم فى الشرب من طريق شعدب عن الزهرى فى هذا الحديث , فقال عمر وخاف أن يعطيه الاعرایی : 
أعط آبا بكر » وفى روابة أى طواة و ذال عر : هذا أبو بكر » قال الخطابى وغيره :كانت المادة جار بة ملوك 
الجاهلية ورام بتقديم الآيمن فى الشرب ؛ حتى تال ععرو بن کانوم فى قصيدة له , كان الكدأس مجراها میا » 
مخثى عدر لذلك أن بقدم الاعرای على أو بكر فى الشرب فنبه عليه لانه احتمل عنده أن النى يلك يؤثر تفدیم أبى 
بكر على نلك المارة نتمير السزة تقد افطل ف الشرب على الآيمن ٠‏ فبين الى يلق بفعله رفوله أن تلك المادة 
1 تغيرها السنة > وأنما مسەر ة ران امن إقدم على الافضل ف ذلك . ولا بلوم من ذلك حط رتية ال فضل ۰ 
وكان ذلك لفضل الين على الیاد ۰ قوله ( فاعطی الآعرالى فضله ) أى ابن الذى فضل منه بمد شربه » وقد 
تقدم فى اطبة ذکی من زعم آن اسم هذا الاعرابى خالد بن الولید وأنه وم روقع عند الطبراقى من حديث عيد 
الله ن أن حبيبة قال ili,‏ دول يله ی هسجد قيباء : لخدت للست عن كيه و چلس أبو بكر عن اساره : 9 
دعا #شراب فشر : وذارلی عن ينه . و أخرجه أعد لکن ۸ يسم الصحابى » ولا كن تفسير الم فى حديث 
اس به أيضا لآن هذه القصةكانت بقباء وتلك فى دار أنس أيضا نر أنصارى ولا يقال له آعرابی کا استیعدذلك 
فى حق خالد بن الوليد . قوله ( ثم قال : ای فان ) فى رواة الكثميينى د وقال» بالواو بدل د ثم » وف دواية 
آی طو ال م الا عنون ال نرن » وفيه حذف تقديره العنون مقدمون أو أحق أو بقدم الا نون » وأما روا 
لباب فیجرز الرفع على ما سبق » والنصب على تقدیر قدموا آر آحطوا : ووقع فى المبة بلفظ ,ألا فیمنواه رالكلام 
عليها . واستنبط بءضهم من كرا الأيمن أن السئة إعطاء من على المين ثم الذی بليه وعلم جرا » ويلزم منه أن 
کر ن عم فى الصورة الی رردت ف هذا الحديث شرب بعد الأعرانى ثم شرب أبو بكر بعده ٠‏ لكن الظاهر عن 
عر إيثاره آبا بكر بتة- نه عليه . واقه عل . وف الحديث من الفواثد غير ما ذكر أن من سبق إلى مجلس عل أو 
لس رپس لا ینحی منه یه من هو ار منه بالجلوس فى الوضع المذكور » بل جلس الأتى حيث انى به 
امجاس ؛ اكن إن آثره السابق جاز ٠‏ أن من استحن شيا لم يدفع عه إلا بأذنه كبير! كان أو صفیر! اذا کان من 
جوز إذنه . وفبه أن الجلساء شركاء فيا يقرب الهم على سبيل الفضل لا اللزوم , للاجماع على أن المطاابة بذلك لا 
تحب قاله ابن عبد الب ۰ وله دا إذا لم يكن فيهم الإمام أو من يقوم مقامه » فانكان فالتصرف ف ذلك له . وفيسه 
دخول الكبير بيت خادم» وصاحبه ولو كان صغير السن و تنارله ما عندم من طمام وشراب من غير بحث . وسي ا فى 
بقية فوانده بعد ثلاثة أ.واب ان شاء الله تما . الحديث ان ۰ تول ز <دئنا عبد الله بن #د) هر الجءق » وأو 
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عاس هو المقدى » وسهید بن الحارث هو الانمصارى ٠‏ قوله (دخل على رجل من الانصار ) كنت ذکرت 
اأقدمة أته أو ام بن التجان الاأصارى 2 > ثم وقفت عن ذلك ا اه( امد عن اق بن عیسی عز. 0 
أول حدبى اباب أ ن الذى 2 ای ۳ من الانصار نود ريطا لهم › وقصة ة أبى الحيثم ۳ کح مسل من حد رث 
أفى هريرة » واّوعب ابن مردويه فى تسیر ال:.كائر طرقه تراد عن ابن عياس وأبى عسيب وابى سعيد وم يذكر 
فى شىء من طرقه عبادة » فالذى يظهر ما فصة أخرى »ثم وقفت على الستند فى ذلك وهو ما ذكره الواقدى من 
حديث اليثم بن أصر الاسلى قال « خدمت اذى ج ولرمت بابهء فكت آتيه بالاء من بر جاشم - - وهى ورای 
الحرثم بن التہان ركان ماما طيبا ‏ و لد دغل يوما صائفا ومعه أبو بكر على أبى اليثم فقال : هل من ماء بارد ؟ 
فأتاه إشجب فيه مأ كآنه الاج قصيه على أبن عن له وسقاه ‏ * م قال له : إن انا ۷ باردا فقل فيه با رسول الله 
عندنا » قدخله وأبو بكر » وق أب الحيثم بألوان من الر 7 الحديث . و الشجب بفتح الممجمة وسكون اجيم ثم 
موحدة بتخذ من 2:۵ تقطع ويخرذ رأسها . زه ( وءعه صاحبه ) هو ا ترى ۰ قوله ( فقال له ) 
زاد ف رواية الإعاءيلى من قبل هذا ر وال جانيه ماء فى ری ء و هو بفتح الرا. وكسر السکاف و بمدها شدة البثر 
المطاوة » وزاد فى روا ستاتی بعد ية أعواب ر 1 النى ی وصاحيه فرد 7 جل - ای عامما - ااسلام » 
قوله ( ان کان عندك ماء بات هذه ال فى شنة ) بنشح المعجمة و تشد يد النون رهی القرءة الخاقة . وقال 0 دی : 
هى الى زال شمرها من الا . تال الملب : السكة فى طلب الاء إلباثت أنه يكون آبرد وأصن » وأما مرج 

بالماء فلمل ذلك كان فى يوم حار کا وقم د. قصة أبى بكر 0 الراعى . قات : كن القصتان عتتلفتان , فصنيع ۳۹ 
ذلك باللبن لشدة ار » وصفيع الانصارى لاله أراد أن لا یدق النى بب ماء صرفا فاراد أن يضيف اليه الان 
فاحضر له ما طلب منه وزاد عليه من جنس جرت عادته بالرغية قه . د .ويد هذا ما فی روايءة اليثم ی أصر قبل أن 
اء کان مثل الثاج ۰ قوله ( دإلاكرعنا ) فيه حذف تقديره : ناسةنا . وان لم 53 عندك كرعنا . ووقع فى رواية 
ان ماجه التصر مخ بطل السق . ر الکرع بالراء تناول الما بالفم من غير إناء ولاکف ء وقال ان التین : کی 
أبو عید االك أنه الشر ب باليدين مهأ ء قال : وأهل الاغة على خلافه . قلت : و رده ما آخر جه | ماجه عن أبن 
عر قال د مرونا على بركة لمانا نتكرع فما » فقال رول الله ب : لانکرعوا و لکن اغلوا مدیم ثم آشر وا 
جاء الحديث ول کن ف سنده ضمف » فان كان عة و ظا ذا انبى قمه لزه > والفعل لييان الجواز » أو فصة جار 
قبل النبى » أر اانمی ى غير عال الضرورة : وه ذا الفملكان اضرررة شرب الاء الذى ایس ببارد فيشرب 
بالكرع لضرء رة الماش اثلا :.کرهه نفسه اذا تکررت الجرع » فقد لا يمغ أخرض دن الرى » أشار الى هذا 
الآخير ابن بطال » واا قيل للشرب با افم كرع لاله فمل الام اشر ما بافواهها والغالب آنا تدخل أ کارعما 
نکد فی الماء : ووقع عند ابن ماجه من وجه آخر عن ان عر فټال و انا رهول ات بل أن شرب عل بطر ننا » 
وهو الكرع » وسئده أيضا ضیف فبذا إن ثبت احتمل أن يكون الى خاصا بهذه ااصورة » وهی أن سكون 
الشأربي مضيطها على بطنه , و حمل حديث جام على الشرب , بالفم هن مکان عال لا داج الى الا نيطاح . ووقع 
ددا ار و وإلا مرعنا » ان و جيم وتشديد الراء أى شر نا جردة جرعة » ودذا قد يعكر على الا هال 
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أتجاره پالسق » وسيأتى بعد خسة أبواب من وجه آخر لفظ « وهو حول فى حائظ له » يمن الاء » وق لفظ له 
« حول الماء فى الحائط » فیحتمل أن سکون وقم منه وبل الماء من البتر مثلا الى أعلاها ثم حوله هن مسکان الى 
مکان . قوله ( ال المريش ) هو خيمة من خشب و عام إضم المثلثة 22 : وهو نبات ضعرف له خواص ‏ وقد 
حمل من الجر يد كالةبة أو من اله.دان ورظنل عاا ٠‏ قوله ( فسکب ف قدح ) فى روابة أحمد : فسکب ماه فى قدح . 
قوله ) 9 حاب عليه من داجن له ) ىرواة أحون وان ماجه خاب له شاة ثم صب عاءه ماء بات فى شن › والداجن 
>يم ونون : العاة النى تألف الببوت ٠‏ قوله ( ثم شرب الرجل ) فى رواية احد , وشرب انی بے وسق صاحبه » 
وظامرء أن الرجل شرب فضةة النى بلي لمكن فى رراية لحد أيضا وابن ماجه د ثم سقاه ثم صنع لصاحبه مثل 
ذلك » ای حلب له أيضا وسكب عليه الما البائت , هذا هو الظاغر ء ومحتمل أن تسکون الثلية فى مطلق الشرب . 
قال ااپلب : فى الحديث اه لا باس شرب الاءالبادد فى الوم ال حار » وهو من جلة نسم الى آمتن الله مها على 
عياده 6 وقد اخرج الترمذى من حد بث أنى هر رة رفءه أول ما عاسب ه آلمید وم القيامة : ألم أصح جسمك 6 

وأرريك من الماء البارد » ؟ 

۱6 سس پاس شراب الملواء والسل 5 وقال از وش : لاحل ات بول ااناس لد رل" 4 لانه 
رجس ‏ قال الله تعالی ( أحز" لک الطيبات ) . وقال این مسمود فى السکر : إن" الله | يمل _شفاءکم فيا 
حرم عل 

4 - ورش عل" بن عبد اله حداثنا أبو أسامة قال أخيرنى هشام عن آبه عن عائشة رضی اله 
عمها قالت « كان النى يق بسجبه الحلواه والس » 
اقطای : فى مايعقد من العسل و نحره» وقال اين التين عن الداودى: هى النقيع الحلو » وعليه یدل تمويب البخاری 
وشراب الحلواء ۾ گذا قال 6 وابما هو وع مها » والذى قاله الحطانى هو مقتضى العمرف» وقال ان رطال : الحلوى 
كل ثىء حلو ٠‏ وهو کا قال . لكن استقر العرف على تسمية ما لا يشرب من أنواع الحلو حاوى ول نواع مايشرب 
مشرو ب ونقیع أو نحو ذلك , ولا يلؤم مما قال اختصاص الحلوی بااشروب قوله ( وقال الزهرى : لا حل شرب 
بول الناس لشدة تتزل لانه رجس » قال القه تمالى لإ احل لك الطيبات) وصله عبد الرزاق عن «ممر عن الزهرى 
ووچبه إن النين آن النى E‏ گی اليول رجا ¢ وال أ امال و رم عم الخبائمف ) والرجس من جملة 
الخبائث » و یرد على استدلال الزهری ج واز أكل المبتة عند ااشدة وهی رجس أيضا » وطذا قال ابن بظال : 
الفقباء على خلاف قول الرهری . و آشد حال البول أن يكو ن ق النجاسة والتحریم مثل الميتة والدم و لم الخنز ی 
ولم مختلفوا فى جواز تناولها عند الضرورة . وأجاب بعض العلماء عن الزهرى ياحتهال أنه كان بری أن ټياس لا 
بدخیل الرخص » والرخصة فى المرمّة لا فى البول . قلت : و ليس هذا بعيدا من مذهب الرهرى ۰ ققد أخرج البچق 
ىه الشمب » من روا ابن آخی ال هری قال : کان الزهری لصوم وم عاشوراء ف اأسفر » فقيل له أبن تفطر ى 
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رمضان اذا کنت مسافرا » فقال : ان الله تمالى قال فى رمضان ( فعدة من أيام آخر ) و لیس ذلك لعاشوراء . 
قال ابن التين : وقد يقال إن الميتة لسد الرمق ؛ والبول لا دفع المطش » فان صم هذا صح ما قال الرهری إذ لا 
فائدة فيه . قلت : وسيأنى فظيره فى الآثر الذى بعده . قوله ( وقال ابن مسمود فى السكر : ان اقه لم يحمل شنهاءم 
فيا حرم علیک ) . قال ابن الثين : اختاف فى السکر بفتحتين : فقيل هو الفر » وفیل ما يوز شربه کنقیع القر قبل 
أن رتد وكالخل , وقیل هو نبیذ القر إذا اشتد . قات : و تقدم فى تفسير انحل عن أ كثر أهل الملم أن ااسكر فى 
قرله تعالى ( تنخذون مزه سگر| ردزة حسنا ) وهو ما حرم منها » والرزق الحسن ما احل . رأخرج ااطرى من 
طريق أنى رزين أحد كبار التا بعين قال : نزلت هذه الاية قبل تحريم الجر . ومن طريق الخمی نحوة . ومن طريق 
الحسن البصرى عمناه . ثم أخرج من طر بق الشعی قال : السكر نقيع از يب يعنى قبل أن بشتد وااخل ء واختار 
الطبرى هذا القول وانتصر له لاه لا بستازم منه دعوى فسخ » ويسمر الامئئان بما آضمنته الاة على ظاهره » 
خلاف القول الأول فانه پستازم النيخ والآصل عدمه . قلت : وهذا فى الآية تمل » اکنه فى هذا الاثر حول 
على المسكر ؛ وقد أخرج الد اى بأسا نيد حيحة عن النخعى والشمى وسعيد بن جيب ير آجم قالوا : اسکر خر » 
و يكن المع بأن السكر بلةة المجم امذر وبلنة العرب النقبع قبل آن یشند . وو بده ما أخرجه اأطرانى من طربق 
قتادة قال : السكر خمور الاغاجم ۰ وعلى هذا ينطق قول ابن مسمود و ان اقه | حمل شفاءم فيا حرم علي » 
ونقل ابن انتين عن الشيخ نی الحسن يعنى ان القصار : ان كان أراد مسكر الاشرة فلعله سقط من الكلام ذكر 
السؤال » وان كان آراد السكر بالضم وسكون الكاف قال : فأحسبه هذا أراد ؛ نی أظن أن عند يعض الفسرین 
سئل ان مسعود عن التداوی بثىء من نحرمات فاجاب ذلك . والله آمل مراد الإخارى . فلت : قد رويت الاش 
الذکور فى د فوائد على بن حرب الطان » عن ١.هيان‏ بن عبينة عن منصور عن أبى وائل قال : اشتكى رجل هنا يقال 
له خثيم بن المداء داء ببطنه يقال له الصفر فنعت له السكر ۰ فارسل الى ابن مسعود یله , فذكره . وأخرجه ابن 
أبى شيبة عن جرير عن منصور وسنده صميح على شرط الشيخين » وأخرجه آحد فى کتاب الاشربة والطبرانى فى 
المكبير من طریق أبى وائل نحره » وروءا فى : مخ داود بن أصير الطاى » بسند حرم عن مسروق قال « قال 
عبد الله هو ابن مسمود : لا نسةوا أولادم الخر فانم ولدوا على الفعارة » وان الله لم يحمل شفاءم فيا حرم عليكم » 
راچ بن آن شنبة من وجه آخر من ان مسعرد کذلك ؛ وهذا بو د ما فناه !ولا فی تسيو السکی . وأخرج 
اراهیم الحربى فى « غريب الحديث » من هذا الوجه تال : أتينا عبد الله فى مجدرين أو محصبین تمت لمم السكر 
فذكر مثله . ولجواب ابن مسعود شاهد آخر أخرجه أبو يعلى وصححه ابن حبان من حديث ام سلبة قالت « اشتكت 
بنت لى فنبذت شا فى کوز , فدخل النى وم وهو يخلى فقال : ما هذا ؟ فأيرته » نقال : ان الله لم يحمل شفاءم 
فيا حرم علیی ثم کی ابن التين عن الد'ودى قال : قول أن مهود حق لان الله حرم الخر ل بذکر فپا ضرورة 
وأباح الميتة وأخواتها فى العضنرورة . قال : ففمم الداودی أن ابن مسعرد تکام على استعمال الخر عند ااضرودة 
ولیس كدذلك › واما تسكلم على التداوى ما فنمه ؛ لان الانسان يمد مندوحه عن التداوى با وا يقطع بنفعه ٠‏ 
مخلاف اميئة فى سف الرمق . وكدذا قال أأثو وى ف الفرق بين جواز إساغة اللقمة لمن شرق ما بالجرعة من الخرفيجوز 
وين التداوى با فلا موز . لان الإساغة تتحقق ها خلاف اء ها. قانه لا يتحةق ۰ ونةل الطحاوى عن الشافمی أنه 
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قال : لا يبموز سد الرمق من الجوع ولا من العطش بار ر نا لا “زيده إلا جوعا رعطشا » ولالها تذهب بالمقل . 
و تعقبه بأنه إن كانت لا سد من ال جوع ولا تروی من العطش لم برد السؤال أصلاء وأما اذهابم! المقل فليس البحث 
فيه بل هر فبا پسد به الرمق وة ۲ بیاغ الى حد اذهاب العقل . فلت : والذى بظیر أن الشافعی اراد أن يردد الام 
بأن ااتنارل منها ان کان پسیر| فهو اد نی من الجوع رلا بروی من العطش ۰ و ان کان كثيرا فرر يذهب العقل » ولا 
يمكن القول بحواز التداوی بما يذهب نسز لابه بستازم أن يتداوى من شىء فيقع فى آشد منه . وقد اختلف فى 
چواز شرب الفر للدارى وللمطش » قال مالك لا مشرعا لامها لا تزیده إلا عطشا ۰ وهذا هو الاصح عند الشافعية , 
اکن التعليل يفتضى فصر النع على التخذ من شىء يكون بطبهه حارا کالمنب والزییب ۰ أما النخذ من شیه يارد 
كالشمير فلا . و آما لنداری فان بمضرم قال ان النافع الى كانت فیها قبل النحرعم سلبت بعد التحريم بدلیل الحديث 
النقدم ذكره » و آرضا فتحر مما بجروم به , وكونها دراء مشكوك بل يترجح أنها ليست بدواء باطلاق الحديث .ثم 
الخلاف إ'ما هو فما لا بسکر منما . أما ما يسكر مها فانه لا جوز تعاطيه فى التداوی إلافى صورة واحدة وهوهن 
اضطر الى ازالة ۳۹ لطع عضو من الا كل رالعماذ بالله » فد أطلق الرافعى تخر 4 عل الخلاف ف التداوى » 
وعحح النووى هنا ال, ا لب أن يكون عله فیا إذا تمين ذاك طر بقا إلى سلامة بقية الأعضاء ولم جد مرقدا 
غیرها » وقد صرح من أجاز النداوی ای . و أجازه ابه مطلقا لآن الضر و رة تدج الميئة وهی لا : يمكن أن 
تتقلب الى حالة حل فا » فالخر اى من شأنها أن تنقاب خلا فتصير حلالا أولى » وعن بمض الما لكية إن دعته الها 
ضرورة يلب على ظنه أنه تخلص بشرما جاز كا لو غص باقمة » والأصم عند الشافعية فى الفص الجواز . وهذا 
ليس من النداوى افعض › ويا و فى آراخر الطب ما يدل على النبمى عن الثداوى باطفر وهو یو یذ المذهب الصحيح . 
ثم ساق البخاری حديبث عاأشة کان نی و يعجيه الحلوا. والمسل , تال ابن امثير : : برجم على شی۔ وأعقبه إضده 
و بضدها تفبين الاشیاء » ثم عاد الى ما يطارق الترجة نصا » وحتمل أن بك بكرن مراده بقول اارهرى الاشارة بةوله 
تعالى لإ احل لک الطيبات) الى أن الحلواء واله..ل من الطیبات فهو حلال » و بقول أبن مسعود الاشارة إلى قول 
تعالى فبه شفاء ناس فدل الامئنان به على <4 : ۰ فلم جصل الله الشهاء فا حرم ء قال ابن أاثير : ونيه بقوله 
شراب الحلواء على أنها ايت اغلوی المعهردة الى يتعاطاها الترفون الوم ٠‏ وا فى حل يشرب [ما عسل بماء أو 
غير ذلك ما يشاكله انپی . د »تمل أن کون الحلوى كانت تطلق لما هو أعم ءا يعقد أو یڑکل أو پشرب ‏ کا أن 
ااعسل فد يؤكل ادا كان جامدا وقد بشرب ادا كان مائعا وقد مخنط فيه الماء ويذاب ثم وشرب » وقد تقدم فىكتاب 
0 بن صمهر عن هشام بن عروة ة فى حديث ألياب زيادة « وان امرأة من قوم حفصة آهدت لها 
مه عسل فشرب النى بل منه شر بة « الحدرث فى ذکی ااخافیر . فقوله د سقنه شر بة من عل » محتمل لان يكون 
صرفا حيث یکون ماما » وحتمل أن بگون عووجا . وقال آننوری : المراد با ملوی تی هذا الحديث کل شی. حلو ». 
وذکر الصل بمدها التنبيه على شرفه وعزیته ۰ وه و من الخاص بعد العام > وفیه جواز أكل لذیذ الأطعمة 
والطییات من الرزق, و آن ذلك لا ينانى الرهد ر الرأقبة, لا سما إن حصل اتفاتا . ودوی اوق ف «الشعب , عن 
أبى سليانه الدارانی قال : قول مائشة « كان بمجبة الملوى » ایس على معنی كثرة التشمى ها وشدة نزاع النفس الما 
وتأنق ! نمة فى اتخاذها کفمل أهل الترفه والشرء ٠‏ وما كان إذا قدمت اليه ينال مما نيلا جيدا فيعلم بذلك أنه 
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۰ - رشنا آبو نع حد" نا مسعر عن عبد الاك ی میسرة" عن الير ال قال « الى“ على رضي 1 
عله على باب ار حبة عاء فشرب قاما فقال : إن ناا یکره اعدم أن يشرب وهو فاعم » وإنى رأيت الى 
فمل کا رارق فلت € 

[ الحديث ۰۱۱۵ - طرفه فى : ٠١١١‏ ] 

۱۵ - مگ آدم حد نا شعبة” حد انا عبد الاك بن میسرة دمعت" الفزال بن" صبرةً حداشه عن على“ 
رمي الله ۹ أنه صل الظپر" 9 ۳۳ ف حوائج الناس فى و الكوفة حی 0 صلاة” امسر ¢ ۳ عاء 
فشر ب" وغسل" وجه وید به - ووک“ ا ور جلیه - ثم ام شرب 7-1 رهو فا 0 3 قال : إن" نام 
تیک هون الشرب قاع »وان اہی بإ نعم مثل ماصنعت" 6 3 

0۷ — مرش ابو م حل کنا سفيان عن عم الاحول عن ای عن ان عباس قال 0 سر ف 
لب بلق فاا من رمرم » 

قوله ( باب الشرب كما ) قال ابن بطال : أشار نه الترجة الى أنه لم إصح عنده الأحاديث الواردة فى کراهة 
الشرب وما . كذا قال » وايس يحيد » بل الذى يده صنيءه أنه اذا تعارضت عنده الاحادیث لا يثيت السك . 
وذكر فى الباب حديثين : الاول » قوله ( عن النزال ) بفّح الاون وتشديد الزای وآخيره لام » ف الرواية الثانية 
و ممعت الثزال ۳ سئرة » ور هو بقح المبملة وسکون الموحدة ¢ تقدمت له رواية عن ابن مهود ق فضائل القرآن 
و غیره » و لیس له فى البخاری سوی هذن اد ین . وقدروى مسەر هذا الحديث عن عبد الك ن »اسر ترا 
ورواه عنه شمية مطولا . وساقه المماف فى هذا الباب » ووافق الاعش شمبة على سبافه مطولا . و مسعر وشيخه 
وشيخ شيخه هلاليون کوفیون « وأبو نع أبضا كوف » وع“ 'زل الكوفة ومات مسا ۰ فالا ناد الاول كله 
بهز بن أسد عن شمبة ٠‏ قوله ( على باب الرحبة ) زاد فى رواية شمبة أنه صلى التابر ثم قه_د فى حواج ااثامر فى 
رحبة الکوفة , والرحبة بفتح الراء والمبملة والموحدة المكان المنسع » والرحب بسكون اابملة المقسع أيضا ء قال 
امرهری : وەه أرض رحبة بالسكون أى ماسعة ٠‏ ورحبة المسجد بالتحر يك وهی سا<ده 0 قال ان المّین : فعل 
هذا يقرأ الحديث بالسکون , وحتمل ألا صارت رحبة السكونة عنذلة رحبة السجد فيةرأ بالتحريك » وهذا هو 
الصحیح . قال : وقوله « حواج » هو جع حاچة على غير القباس » وذکر الاصعی أنه مولد . والجمع حاجات وحاج 
وال ان ولاد : الحوجاء الحاجة وجمبا حراجی وا لخد رد »و جوز التخضيف ٠‏ قال : فلءل حواج ملوبة من حراجی 
مثل سوائع من سواعى . وال أبوءبيد امروی : قيل الآصل حائجة فيمح المع على واج ٠‏ قوله (ثم ی بعاء) ى 
م - ۱۱ ۱۰ ۰ فج البارف 
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رواية عمرو بن م‌زوق عن شمبة عند الاسماعولى و فدعا بوضوء » ولاترمذى هن طريق الاعحش عن عبد الك بن 
ميسرة دثم أتى على بكو ز من ماء » ومثله من روابة مز بن أسد عن شعية عند النسائى ؛ وکذ! لان داود الطيا لمى 
ف مسنده عن شعبة . قوله ( شرب وغسل وجه ويديه » وذكر رأسه ورجليه ) کذا هنا » وق رواية ہز و فأغذ 
مثه كما سح رجره وذراعيه ورآسه ورجليه » : وکذلك عند الطياأسى وفغسل وجه ويديه ع على دأسه 
ورجلیه , وما وروا مرو ن م‌زوق عند الاعاعل :ر ود منه واا د وسح عل رأسه ورجابه » 
وأن آدم توقف فى سياقه فمبر قله و وذكر رأسه ورجلیه » ووقع فى روابة الاععش « ففسل بده ومضمض 
و استنشق ومح و جره وذراعه و أنه > رق روا على ن اعد عن شومة عند الامعاعیل فسح بو جره ورات 
و دچلیه » ومن رواية أبى الوايد عن شهبة ذکر الخال والتثليث ف ابيع » وهی شاذة ما لمة لرواية | کثر أحماب 
شمية » و اظادر أن الوم li‏ من الراری عله آحود ن اراهم الواسطى شيخ الاسماعيلى ہا زد ضمفه الدار ةطق » 
والصفة التى ذکرما فى صفة إسباغ الوضوء الکامل وقد ثبت فى آخر الحديث قول على : هذا وضوء من ۸ حدث کا 
ان a‏ قوله ( ل ۳ فشرب فضله ) هذا هو الحفوظ فى الروابات كلا » والذى و قع هنا من ذكر الشرب مرة 
قبل الوضوء ومرة بعد الفراغ منه لل آره فى غير رواية آدم ۰ وااراد بقوله , فضله » بقية الماء الذى توضاً منه . 
قوله ( ثم قال : إن ىا بكرهون الشرب ها ) کن للا دش » وكأن الممنى أن ناسا یکرهون أن بشرب کل موم 
۳۹ » ووقم فى روابه اسك ى , قباما , وهی واضة . وللطیالسی : أن إشربوا قیاما » ٠‏ قوله ( صنح کاصنعت) 
ای من الشرب ۱68 » وصرح به الاسماعيلى فى رو اذه فقال و شرب فضلة وضوئه قائما كا شربت , ولاحد ورایته 
من طر بقين آخرين « عن دی أنه شرب ۱8 »فرای الناس كأنهم ان‌کروه فقال : ما ننظرون أن آشرب تاه ؟ فقد 
OEE‏ شغرب فا وان قري اعا رد رارته پشرب قاعدا > ووقع فى روا انسای 
والاسماغبلى زيادة فى آخر الحديث من طرق عن شمبة « وهذا وضوء من لم يحدث » وهو على شرط الصحیح » 
وکذا ثبت فى ره ابة العش عند الترمذی . راسّدل بهذا الحديث على جواز الشرب للفائم » وقد عارض ذلك 
أحاديث صر عة ف النهی عنه ۰ منوا عند مسلم عن أنس « ان النی ب زجر عن ااشرب قائما » رمثله عنده عن أبى 
سعيد بلفظ « نهى » هله للترمذى ونه من حديث الجارود » ولم لم من طريق أبى غطفان عن ألى هريرة بافظ 
« لا بش بز آحدک 5 أن سى فلیستق, > ٠‏ وأشرجة آجد من وجه آخر و حه ان حبان من طرق 1 صالح 
عنه بلفظ « لو بعل الذى بذرب وهو الم لاسيواء > ولآاحد من وجه آخر عن أبى هر رة < انه ا رای رجلا 
پشرب 14 فقال : فه » قال : ل ؟ ال : ایسرك أن شرب معك افر ؟ قال: لا . قال قد شرب معك هن هو شر 
منه » الشيطان » وهو من دواءة شعءة عن ألى زياد الطحان مولى الحسن ن على عذه » وأبو زياد لا يمرف اسه » 
وقد واقه يحى بن معین . و اخرج مسل من طريق فتادة عن اس و أن انی بی أن شرب الرجل 6 قال 
قنادة فقلنا لانس : فلا کل ؟ قال ذاك اشر و أخبيث » قيل واما جمل الأ کل آشر اماول زمنه بالفسبة ازم 
الشرب . نهذ ما ورد فى الثم من ذلك ٠‏ قال المازرى : اختاف الناس فى هذا » فذهب انمپور الى الجواز » وكرهه 
قوم » فقال بعض شیوخذا : لعل اانبى يتصرف لن تى آصحابه اء فباهر اشربه قائما قبلهم استیدادا بة وخروجا 
فن كز ساق القوم آرم شربا .قال : وأا فان الا فى حديث أبى هربرة بالاستقاء لا خلاف بين أهل العل 
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فى أنه ليس على أحد أن پستقء . قال وقال بمض الشيوخ : الاظمر أنه موقوف على أ هر رة . قال : و تضمن حديث 
أنس الأكل ابعنا » ولا خلاف فى جواز الأ كل تاها . قال : والذى ,ظیر لی أن أحاديث شر به قأئما مدل دلى اواز ؛ 
وأحاديث الهی تحمل على الاستحياب والحث على ما هو أولى و[ كل . أو لآن في اشرب اها ضررا فأفكره 
من أجله وفعله هو لأمنه » قال : وعلى هذا الثانى عمل قوله « فن نمی فليمتقء » على أن ذلك عرك خاطا يكون 
القء دواءه . وبؤده قول النخعى ١١١ا‏ نمی عن ذلك لداء البطن . انتبعی ماخصا . وقال عراض : لم عفرج مالك ولا 
البخارى أحاديث اہی وی جمأ مسل من روانة فتادة عن انس ومن روايته عن أنى عيءى عن أبى هيد وهو 
معنعن » وكان شعية دق من حد بث قدّادة ما لا اصرح فيه با لحد وف .و أو سی غير «شهور ‏ و اضعا ر اپ فنادة 
فيه ما إمله مع مخالفة الاحادیت الاخرى والاة له . وأما حديث أبى هريرة ففى -:ده عر بن حمزة ولا حسمل 
منه مثل هذا خالفة غيره له » وال حيح أنه موقوف . انتهى ماخصا . ووقم للنووى دا ٠اخصه‏ : هذه الاحاديث 
اشکل بعناها على بعض ااملاه حتی قال فا قرالا باطلة , و زاد حى اسر ورام أن يضعف بمعما » ولا وجه 

الاشاعة الغلطات » بل بذکر الصواب و یشار الى التحذير عن الذاط ؛ و لیس فى الاحاديث شكال ولا فما ضعرف » 
" بل ااصو اب أن الى فما ول على انز به » وشر به ۳1 ابيان الجواز وأما من ژعم .خا او غبره نقد غاط » 
فان الفسخ لا يصار اليه مع (مکان امع لو ثبت التاريخ » وفله للع لببان الجواز لا يكون فى -قه مکروها اصلا » 
فانة كان يفعل الشىء للبيان مرة أو ميات .و واظب على الآفضل » والام بالاستقاءة حول على الاستحیاب » 
فيستحب ان شرب اما أن يسةق. لهذا اد بت الصحبح الصر بح » فان الاس اذا تعدو حله على الوجوب حمل لى 
الاستحباب . وأما قول عياض : لا خلاف بين أهل الع فى آن من شرب قائما ليس عليه أن یتقاً » وأشار ه الى . 
تضعيف الحديث » فلا يلّفت الى إشارته : وکون أهل العم لم بر جيوا الاستقاءة لا بشع من استحبابه » فن أدعى 
ماع الاستحیاب بالاجاغ فهو جازف » وكيف تترگ ااسنة الصحيحة با لتوهمات : و الدعاری وااترهات ؟ اه و ایس 
فى کلام عیاض التعرض الاستحياب آُے۔ لا > بل ونقل الاتغاق ااذکور إغا هو کلام اللازر یکا مضى » وأما 
آضعیف عياض الاحاداث فلم بتشاغل الأووى بالجواب عنه ۰و طربق الانصاف أن لا تدقع حجة العالم با لصذر » 
فأما (شارته الى تضعيف حديك أنس بکون قتادة مد امنا وقد عنمنه فیجاب عنه بأنه صرح فى افس السند عا یفتضی 
سماعه له من أنس » فان فيه دقلنا لانس: فالا کل » وأما تضعيفه حديث ألى سعيك بأن آبا عبسی غير مشهود فمو 
فول سبق اليه ابن اادینی لانه و برو عنه إلا قتادة : لمكن واقه العبری وان حبان » ومثل هذا رج ف الشواهد » 
ودع واه اضطراية م‌دودة لان لقثادة فيه اسئادين و هو حافظ » وأما عه یدرت أنى هر رة لعمر بن زة 
فبو مختاف فى تو يةه ومثله مخرج له مسل فى الما بعات » وقد نابعه الاش عن ای صا عن أبى هر رة کا اشرت 
اليه عند آجد و ابن حیان » فالحديثك #جموع طرقه و والله امل . قال النووی و تیعه شیخنا فى وشرح الثزمذى » 
إن قرله « فن نسى » لا مفپوم له » بل إستحب ذلك للعامد أبضا بطر بق الاولى ؛ ونما ص اانامی بالذكر لكون 
المؤمن لا يقح ذلك منه بعد النهى غالبا الا سیانا . قلت : وقد يطلق النسمان و يراد به الثرك فيشمل السپو والعمد, 
فکانه قيل من ترك امتثال الاس وشرب قانما فليس:قء . وقال اقرعی ف « المغمم » : لم بصر أحد الى أن نمی فيه 
للتحرجم وان كان جاريا على أصول الظاهرية والقول به » وتعقب بان ابن حزم منهم جزم بالاحريم » وماك من 
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لم يقل بالتحرم محدیت على الذکور فی الباب » وحم الترمذی من حدیث ابن عر « كنا نا کل على عبد رسول الله 
ونحن تمثى » ونشرب ونحن قيام » وق الباب عن سعد بن أب وقاص أخرجه الترمذی أرضا وعن عبد الله بن 
انیس آخرجه الطبرانی وعن أنس آخرجه البزار والاثرم وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده آخرجه ااترمذی 
وحسنه وعن عائشة أخرجه اازار وأو على الطرمی فى « الاحکام » وعن ام ساي نحوه آخرجه ابن شاهین وعن 
عبد الله بن السائب عن باب عن أبيه عن جده آخرجه ان 1 حاتم > وعن کشة قالت : دخات على الى د 
فشرب من قربة معلقة » أخرجه التزمذی وصححه ‏ وڪن کلم نحوه أخرجه أبو مومى بسند حسن . و ثبت الشرب 
قما عن عر آخرجه الطبرى » وف « الموطأ » أن عر وعثهان وعلء] وا يشر بون قياما وكان سعد وعائشة لاون 
ذلك بأسا ؛ ولبقت الرخصة عن جاعة من التابمين . وسلك الملماء فى ذلك مالك : أحدها الترجيم و آن أحاديث 
الجواز اثبت من آحادبی الى , وهذه طر رة ای بکز الآثرم فقال : حديث أنس - انی فى ألغى ‏ جيد الاسناد 
و لکن قد جاء عنه خلافه » يعنى فى الجواز » قال : ولا يلوم من کون الطريق اليه فى نی أثبت من الطریق اليه فى 
الجواز أن لا کون الذى يقابله أنوى لان الثبت قد بروى من هو دونه الثىء فيد جح علمة ٠‏ نقد رجح نافع على 
سا فى بمض الاحادری عن ابن عمر وسالم عقدم على نافع فى الثبت » وقدم شربك على افرری فى حدبثين وسفيان 
مقدم عليه فى جملة أحاددث . ثم آسند عن أبى هريرة قال و لا بآش بالشرب قاتا » قال الاثرم : فدل على أن الرواية 
عنه فى النهى ایست ثابتة » و إلا لا قال لا باس به » تال : ویدل على وهاء أحاديث النهى أيضا اتفاق العليا. على أله 
ليس على أحد شرب قائما أن يسمقء . الاك الثانى دعوى الفديخ , والها جنح الائرم وابن شاهين فقررا على أن 
أحاديث الهى - عل تدر ثيوتها ب ماسوخة بأحادیت الجواز بقريئة عمل الخلفاء الراشدين ومعظم ااصحاية 
والتابعين با و از » وقد عکس ذلك ابن حرم فادعی نسخ أحادرث الجواز بأحاديث الى متمسكا بأن الجواذ على 
وفق الاصل و احادیه ای مقررة لسك شرع ۰ فن ادعی الجراز بعد ااهی فعليه البيان » فان النسن لا یثبت 
بالاحتیال . وأجاب امضهم بان آحادبت الجواز متأخرة !۱ وفع منه بم فى حجة الوداع کا سيآتى ذکره فى هذا 
اباب من حديث ابن عياس » واذاكان ذلك الاغير من فعله بلق دل على الجواز » يتأيد بغمل الخلفاء الراشدین 
بعده . املك الثااث المع بين الخبرين بضرب من التأريل ۰ فقال أبو الفرج لقن فى نصره الصحاح : والراد 
بالقيام هنا المثى » يقال قام فى الام اذا مشى فيه , وقت فى حاجتى اذا سعيت فيها وقضيتها > ومنه قوله تعالى ( إلا 
ما دمت عليه 1۴6 4 أى مو اظیا بااشی عليه . و چنح الطحاوى الى #أوبل آخر وهو ل البی على من سے عند 
شرية » وهذا ان سل له فى بعض ألفاظ الاحاديث لم يسم له فى بقيتها . وسلك آخرون فى المع حمل أحاديث الى 
على كراهة التنز به وأحاديث الجواز على ببانه . وهی طريقة الخطابى وان بطال فى آخرين . وهذا أحسن السالك 
وأسلبا وأبمدها من الاعتراض › وقد أشار الامر م الى ذلك أخيرا فقال : ان ثبنت الكراهة حملت على الارشاد 
والتأديب لا على ااتحريم , و بذاك جرم ااطبرى و آیده بأنه لو کان جائزا ثم حرمه أو كان حراما ثم جوزه اہین النی 
يلق ذلك بان واا » فلا تمارضت الا خبار يذلك جعنا بينها هذا . وقيل إن انى عن ذلك نما هو من جبة 
الطب فة وقوع ضرر بة » فان الشرب تاعذا آمکن وأبمد من الشرق وحصول الوجع فى الكبد أو الحلق؛ وكل 
ذلك قد لا يآأمن منه من شرب اما ۰ ونی حديث على من الفوائد أن على العالم اذا رای الناس اجتفبو| شيشا وهو 


الحديث 01۱۷ - ۵1۱۸ Ae‏ 
يعلم جوازه أن بوضح لحم وجه الصواب فيه خشية أن يطول الاس فيظن ”عر مه » واه متى خثی ذلك فعليه أن 
پبادر الاعلام پاک ولو لم بسأل » فان سمل تا کد الام به » وأنه إذا کره‌من أحد شیثا لا بشهره باه لغير غرض 
بل بکنی عنه کا کان يله يفعل فى مثل ذلك . الود رع الاق قوله ([حدثنا أو عم حدانا سضان عن عاصم الاحول ) 
قال الکرمانی ذكر ال-كلا باذى أن أبا نعم سمح من سفیان الثورى ومن سفیان بن عيينة وان كلا منهما دوی عن 
عاص الا حول فیحتمل أن يكون أحدهما . قات : ليس الاحنالان فجما هنا على السواء . فان أبا نعيم مشهود بالرواية 
عن الأررى معروف لاز مته ؛ وروائئه عن ان عمدئة قلملة > واذا أطلق اسم شه حمل على من هو ا اميه 
وروايته عنه أ کثر ۰ ولهذا جزم اازی فى « الاطراف . أن سفيان هذا هو الثورى » وهذه قاعدة مطردة عند 
المحد:ين فى مثل هذا » وللخطيب فيه تصنيف ”ماه « المكمل لبيان المبمل » » وقد روى هذا الحديث بعينه سفيان بن 
عييئة عن عاص الاحول آخرچه أحد عنه » وكذا هو عند مسل رواية ابن عبينة , وأخرجه أحمد أيضا من وجه 
آخر عن سفيان الثورى عن عاصم ال حول » لمكن خصوص رواية أبى نعي فيه نما هی عن الثورى کا تقدم ٠‏ قول 
( شرب النى بل امأ من زمزم ) فى رواب ان ماجه من وجه آخر عن عاص فی هذا الحديث « قال ۔ أى عاصم - 
فذكرت ذلك لمكرمة لخلف أنه ما کان حینثن إلا راكياء ود تضدم بیان ذلك فى کتاب المج , وعند أبى داود من 
وجه آخر عن عكرمة عن ابن عباس د ان النى يك طاف على بمیره ثم آناخه بعد طوافه فصلل ركمتين » فلعله 
حينئذ شرب من زمزم قبل أن )مود الى بعيره دخرج إلى الصفا ۰ بل هذا هو النی يتعين المصير [ليه , لآن دة 
عكرمة فى إنكار کو نه شرب قاجا ٤ا‏ هو ما ثدت عنده أنه يلك طاف على بعيده وخرج إلى ااصفا على بعیره وسعی 
كذلك . لكن لابد من تخلل ركمتى الطواف بين ذلك وقد ثبت أنه صلاهما على الارض فا المافع من كو نه شرب 

حینئذ من سقابة زمزم قائما کا حفظه الشه‌ی عن ان عياس ؟ 
۷ پا من شر ب وهو واقف على بعیره 

۱۸ - متا مات" بن تاعيل حلا عبد المزيز بن أب تة أخيرنا أبو النضر عن حير مولى 
ابن عباس « عن أ الفضل بنت المارث أنها أرسَلت' إلى البى بح امن وهو واقف عشية عرافة » 
ذأخذه بيده فشر به" ۰۰ ز اد مالك عن أبي ایهم «على بعيره 6 

قوله ( باب من شرب وهو راقف على بعيره ) قال ان المربى : لا حجة فى هذا على الشرب تاا »لان الراكب 
على البعير قاعد غير تائم كذا قال , والذى یظہر لی أن البخاری أراد حكم هذه الحالة وهل تدخل نحت الهى أو لا 
وايراده الحديث من فعله لع يدل على الجواز فلا يدخل فى الصورة المنهبى عنباء وكأنه لمع جا قال عكرمة أن مراد 
ابن عباس بقوله فى الروابة التى جاءت عن الشعى فى الذى قبله أنه شرب ائما إنما آداد وهو راكب والراكب يشبه 
لاثم من ححيث كونه سائرا ؛ ويشبه القاعد من حيث کونه مستقرا على الدابة . قوله ( حدثنا مالك ین اسماعيل ) 
هو أبو فان الهدى الکو من کبار شیوخ البخارى » وقوله بعد ذلك « زاد مالك الح »هو ابن أنس والمراد أن 
مالكا تابع عبد المز بز بن أبى سلة على روايته هذا الحديث عن أن النضر وقال فى روايته م رب وهو وافف على 


45 ۷6 - كاب الاشر بة 


بعيره » وقد تقد مت هذه الرواية نامة فى کناب الصيام مع بقية شرح امد یف 
۸ - پا . الأءن فالأِن” فى الشرب 

۹ - رتشا | اميل قال حدّثنى مالك عن ابن شبابر عن نس بن مالك رفی الله عسه أن" 
تشون اش بل أى 1 بان قد شیب عام » وعن ينه آمرایی" وعن شاه أو بكر » فشرب م م اءطی الاءرای 
وقال : امن فالا عن ۳ 

قوله ) باب الأعن فالآ يمن فى الشرب / ذکر قمه حول ارگ أنس اااضی قر با قد باب شرب الان » و تقد مت 
مياحثه هناك . واسماغيل هو أبن أبى آو ین . وکذا فى حديث اباب الذى بده . و فوله د الاعن لین 3 أى 
بقدم من على كين ااشارب ف اشرب “م الذى عن هن ان وهل جرا 03 و هذ( مسدب عد امور ۰ وقال ان 
حزم : بحب . وقوله فى الترجمة « فى الشرب » يعم الماء وغيره من الشروبأت » ونقل عن مالك وحده أنه خصه 
بالاء . قال ان عيك لد : لا صح عن مالك . وقال عياض : «شبه أن یکون م‌اده أن أأسئة يلت نصا الماء 
خاصة » و ندیم الا عن فى غير شرب مء بکون با باس . وتال ابن العر فى : كأن اختصاص الماء بذاك لكو نه قد 
قيل إنه لا ملك » مخلاف سار ااشرو بات . و من ثم اختاف هل يجرى الربا فيه » وهل يقطع فى سرقته 0 وظاهر 
قوله فى الشرب » أن ذلك لا يحرى ف الا کل , الكن وفع فى حديث أنس خلاقه کا سيأ 


٩‏ - بإسسيت هل يستأذن الرجل” من عن عينه فى شرب ایسلی الأ بر 
۰ - ونا اسماعيل” قال حدنی مأك عن ی حازم بن دینار عن سپل بن سەد رطی" اله عنسه 
دان" رسول ا م آآی بشراب فشرب منسه - وعن عينم غسلام وعن بساره الاشيا - فقال فسلام : 
أتأذن لی أن أعملي” هؤلاء ؟ فقاك الغلام : واه بارسول الله : لا أو بصیی منك أحدا . فال فل رسول" 


الله پر فى بده » 

قوله ( باب هل ستآذن الرجل من عن ينه فى الشرب ليعطى الا کب ) ؟كأنه لم يحرم بالحكم للکونما واقعة 
عين فيتطرق الها احتال الاختصاص : فلا بطرد الک فما لكل جايسين ٠‏ وذكر فيه حديث سهل بن سعد فى ذلك 
وقد تقدم فى أوائل الشرب » وفيه تسمية الغلام و 4مض الاشياخ . وقوله ه أتأذن لى » ل بقع فی حديث آنس آنه 
استأذن الاعرای الذى عن عینه » فأجاب النووی وغيره بأن السبب فيه أن الغلام كان ابن عمه فکان له عليه إدلال 
وکان من على الإسار أقارب الغلام أيضا » وطيب نفسه مع ذلك بالاستثذان لبيان السك وأن السنة تقديم امن 
ولو كان مفضولا بالنسية إلى من على اليسار » وقد وقع فى حديث ان عياس فى هذه القصة أن النى يلم تلف به 
حيث قال له « الشربة لك » وان شنت آثرت ا خالد! » كذا فى الستن , وفى افظ لحد « وان شت آثرت به عمك» 
و نما أطلق عليه عه لكونه أسن منه » و أمل سنه كان قربا من سن العباس » وان كان من جبة أخرى من أقرانه 
لكونه ابن خالته » وكان عالد مع رياسته فى الجاهلية رشرفه فى قومه قد تأر إسلامه فلذلك استأذن له , خلاف 


Av ۵٦۲۰ الحديث‎ 


آن بكر فآن رسوخ قدمه فى الاسلام وسيقه بقتضی طمأ نینته جميع ما يقع من الى بل ولا يتأثر لثىء من ذلك » 
وفذام يستأذن الاعرابى له ؛ ولعله خثی من استثذانه أن ينوم إرادة صرفه إلى بقية الماضر بن بعد أبى بكر دونه » 
فر ما سيق إلى قلمه من أجل قرب عبده بالاسلام ثىء لجرى 2 على عاد نه فى تأليف من هذا سبیله » و لیس 
ببعيد أنه کان من کراء قومه وطذا جلس عن مين النى یم وأقره على ذلك . وف الحديث أن سنة الشرب العامة 
تقدیم امن ف کل مرت وان تقديم الذى على المين ليس لمعنى فيه بل لمعنى فى ججبة الوين وهو فضابا على جبة 
البسار » فیژخذ منه أن ذلك ليس ترجيحا لمن هو على امین بل هو ترجیح لجبته » وقد تقدم کلام الخطابى فى ذلك 
قبل ثلاثة أبواب . وقد بمارض حدیت مهل هذا وحديث أنس الذى ف الباب قبله وحديث سبل إن أبى خيثمة 
الای فى القسامة « كبر كير » و تقدم فى الطرارة حديث ابن عمر فى الام عناولة السواك الا كى » واخص من ذلك 
ححديث ابن عباس الذى أخرجه أبو بعلى بسند قوی تال و کان رسول الله مل إذا سق قال ابد وا بالكبير » وجمح 
باه يمول على الال التى بجلسرن فنا مقساوين إما بين بدى الکبیر أو عن بساده کہم أو خافه أو حيث لا يكون 
فيم » نتخص هذه الصورة من موم تقدیم ال من »أو مخص من عموم هذا الام با لبداءة بالكبير ما إذا جلس 
عض عن مين الرئيس و بعض عن إساره» فنى هذه الصورة يقدم الصغير على السكبير والمفضول علی‌الفاضل ۰ و بظبر 
من هذا أن ال من ما امتاز عجرد الجلوس فى الجرة الانى بل خصو ص كوتها مين الرتيس فالفضل [ما فاض عليه من 
الأفضل . وقال ابن الاير : تفضيل الاين شرعى وتفضيل البسار طيعى وان کان ورد به شرع لکن الاول أدخل 
ف التعيد ؛ و بؤخذ من الحديث أنه إذا تعارضت فضيلة الفاعل وفضياة الوظيفة اعتيرت فضيلة الوظیفة کا لو قدمت 
جنازةان لرجل وامرأة وول المرأة أفضل من ولى الرجل قدم ولى الرجل ولو كان مفضولا لان الجنازة هى الوظيفة 
فتعتیر أفضليت! لا أفضلية ااصل علیها » قال : وامل ااسر فيه أن الرچو اية والميمنة أم يقطع يكل أحد ؛ مخلاف 
أفضلية الفاعل فان ال صل فيه الظن ولو كان مقطوع به فى نفس الاس لكته مما خن مثله عن بعض كاب بكر 
بالنسبة إلى عم الاعرابى والته اع . قوله ( أتأذن نی أن أعطى هؤلاء ) ظاهر فى أنه لو أذن له لاعطام . و یوخ 
منه جواز الايثار بمثل ذلك » وهو مشكل على ما اشتبر من أنه لا إيثار بالقرپ ‏ وعبارة إمام الحرمين فى هذا : 
لا بجو ز التبرع فى العبادات و جوز فى غيرها . وقد يقال إن القرب اعم من العبادة » وقد أورد على هذه القاعدة 
تجو بز جذب واحد من الصف الاول لیصل معه لیخرج الجاذب عن أن يكون مصليا خلف الصف وحده لثبوت 
الزجر عن ذلك » فنیساعدة اجذرب للجاذب إيثار بقر ة کانت له وهی تحصيل فضيلة الصف الاول ایحصل فضيلة 
تحصل اجاذب وهی ار دج من الخلاف فى بطلان صلائه . و مكن الجواب بانه لا إيثار : إذ حقيقة الإيثار إعطاء 
ما إستحقه اغیره ‏ وهذا 1 بمط الجاذب شیا راا رجح مصلحته على مصلحته » لان مساعدة الجاذب على حصیل 
مقصرد. ليس فيه [عطاؤه ماکان محصل للیجذوب لو لم بوافقه ء والله أعل . رقوله فى هذه الروابة وفتله» بفتح الناة 
وتشديد اللام أى وضعه » وقال الخطانى.: وضعه بمنف ۰ رأصله من الرى على التل وهو المكان العالى المرتفع ثم 
استعمل فى كل شى, برى به :ف كل إلقاء ‏ وقيل هو من التلتل بلام سا كذة بين المثناتين الفتوحتین وآخره لام 
وهو العئق , ومنه و له لاجبين أى صرعه ذالق عنقه رجمل جنبه الى الارض » والتفسير الاول أليق ععنی حديث 
الاب , رقد أنكر بمضهم تقييد الحطانى الوضع بالمنق ۱ 


A۸‏ ۷۵ - کتاب ال شر بة 


۰ - بيت الکراع فى المواض 
۱ - وشا ی بن سار دنا فليم بن سلیان عن سعيد بن المارث عن چابر بن عبد اله رضى 
الله عنما « ان" الذي به دغل على رجل من الانصار ومعه" صاحب له » فلم الب وصاحبه » فرد الرجل 
ققال: ردول الله بأبى انت وای » وهی ساعة حارة + وهو وال فى حائط 4 - يعنى له - فقال البى ب : 
إن كان عند ماه بات فى من والا" کرغنا» والر جل حول الماء فى حائط » فقال اارجل : پا رسول" اله » 
عندى ماه بات فى شنة ۰ فنطلی الى العريش فشكب فى قح مای , چان هه هدام 64 فكرب الى 
07 ثم اعد فشر ب ارجل اذى جاه ممه » 
وله ( باب الكرع فى الحوض ) ذكر فيه حديث جابر » وقدتقدم شرحه قبل خسة آبواب مستوق » واا قيد 
فى الترجمة بالحوض لما بينته هناك أن جابرا أعاد قرله « وهو يحول الماء » فى آننا عاطبة انی بلي الرجل تين » 
وأن الظاهر أنه كان قله من اسفل البتر الى أعلاه » فك أنه كان هناك حوض ممه فيه ثم حوله من جانب 
إلى جانب 
۱ - پاس خدمة الصنار الکبار 
۲ - وا مسد د حد نا معتمر عن أبيه قال مەت أنساً رضى الل عنه قال « كنت" 45) عل ای 
أسقسهم مومت وأنا اصفرام - الفضيخ » فقيل : حرمت ار » فقالوا : اكفْئْها » فسكغأنا. قلت؛ لأس : 
ما شرابهم ؟ قال : رطب وبر . فقال أبو بكر ن انس : وکانت خرم . فم یسکر أنس » 
وحدئنى بعض أابى أنه م أنسا يقول « کانت رمم بومثذ » 
قوله ( باب خدمة الصغار الكبار ) ذكر فيه حديث أأس و كنت تما دلى الى آسفییم وأنا أصغرم » وهو 
ظاهر فبا ترجم به . وقد نقدم شرح الحديث مستوف فى آوائل الاشربة 
۲ - پس تغطية الاناء 
۳ - وِرْشْ) اسحا بن منصورر آخبر نا روح بن بادۃ أخبرنا اان جرج قال أخيرنى عطاء أنه 
عم جار بن عبد الل رضى الله عنما قول « قال رسول لل ل : لذاکان جح اقيل- أو أمسيتم - فا 
صبیانسک » فان الشياطين تنتشر حينثذ » فا ذهب ساعة من اليل خأو م » فاقوا الابواب” واذ كروا اس اء 
فان الشیطان لایفتح باب من » وأوكوا فر بسک وا ک روا ام الله » وخمروا آ انق واذک زوا ام الله » ولو 
أن تم ضوا ءلها شبن ؛وأطفئوا مصاييحم » 


الحديث ۵۱۲۱-۰1۲ ۸ 


۳۶ — مش موی بن [سماعول ا هام عن عطاء عن جاير 0 أن زو ان قال : اطتثو | 
۱ الصایح" إذا رهام 0 و غلقوا الابواب ¢ وا کوا الاسقية وجرا الطعام” و الشراب - ا قال - ولو 
۳ در رض عايه » 
له ( باب تغطية الإناء ) ذحکر فيه حديث جار فى الا بغلق الا واب وغير ذلك من الاداب > وایه 
و« وروا انيشم € وق الرواءة إلثانية 5 وروا الطعام والشراب ۰ ومءق التخمير التذطية > وقد تقدم یه من 
شرح الحدرث ۵ يلم افاق ¢ ریاف شر وه مستوق فى کناب الاسیثذان 6 وتقدم ف باب شرب الان » شرح قوله 
« ولو أن آ٥‏ رض غليه عوذا € 
۳ - سيب اختناث الاسقية 
۰۵ - وش آذم" حدثنا ان ألى ذ اب عن الزهرى” عن عبید اه بن عبد لله بن عتبة عن ألى سمهي 
اتلدری؟ رفی الله عنه قال « ہی" رسول الله يف عن اختناث الأسقيق, يى أن تَر أنواهها 
فيشراب منپا» 
[ الحديث ۰1۲۰ - طرفه فى : ۰1۱۲٩‏ ] 
۳ ۴ 7 0 
0۲۹ - شا عمد بن مقاتل آخبر نا عبد الله آخبرنا يونس عن الژهری" فال حدائنی بيد الله بن 
عبد الله أنه سيم آبا سعيد اخدرى" يقول , ممت رسو الله به يهى عن اختناث الأسقية » 
م 0 
قال عبد الله قال معمر أوغيره : هو الشرب من أفواهها 
قوله ( باب اختناث الأسقية ) افتعال من الخنث بالخاء المعجمة والنون والمثاثة » وهو الانطواء والنكسر 
والانثناء . والاسقية جع السقاء والراد به الماخيذ من الآدم صغيرا كان أو كيرا . وقيل القرية قدركون كبيرة وقد 
تكون صغيرة » والسقاء لا يكون إلا صغيرا . قوله ( عن عبد الله ) با لتصفیر ( اين عبد الله ) بالتكبير ( ابن 
عة ( بضم المهملة وسكون المئناة بعدها موحدة أى ابن مسعود ¢ وصرح ف الرو اه الى تاها يسود يث عبيد الله 
للزهرى . قول ( عن أنى سعيد ) صرح بالسماع فى نی :اها أيضا . قول ( بی رسول اقه بزلل ) فى التى بمدها 
د معت رسول الله ب بنمی ۰ ۰ قوله ( يعنى أن تسکسر أفواهها فیشرب منوا ) المراد بكسرها نما لا كسرها 
حقيقة ولا ابا با ¢ والقائل 0 يعنى ¢ لم بصرح به فى هذه الطر بق ¢ ووقع عند أحمد عن أن النضر عن اين أبى 
ذلب بحذف لفظ « يعنى » فصار التضمير مدرچا فى ابر » ووقع ف الرواية اثانية د قال عبد الله هو أبن المبارك 
« قال معمر هو أبن راشد « أو غيره هو ااشرب من أفواهها » وعيد الله بن البارك روى المرفوع عن بوفس عن 
الزهری » وروی التفسير عن معمر مع التردد » وقد أخرجه الاسماميل من عاربق ابن وهب عن واس وان أبى 
ذب معا مدرجا وافظه د :ہی عن اختناث الاسقية أو الشرب آن یشرب من أفواهبا »كنذا فيه حرف التردد » 
وهر عند مس من طریق ابن وهب عن يوفس وحده بلفظ « عن اختناث الأسقية أن يدرب من آفواهپا » وهذا 
م اواج ۰ م فى الپاری 


۳ ۹ بپ کاب الاشر 0 


ane IS 
آشبه . وهو أنه سير الاختناث لا أنه 2ك من الراوی ف أى اللفظین وقح ف الحدرث 3 لكن ظاهره أن التفسير‎ 
ق فس الخير 0 اند ملم أيضا ھن طر باق عوك الرزاق ان معمر عن الرهری ول اسعقی لفظه اکن قال 0 مثله»‎ 
قال و غير أنه قال ر ااا أن يقاب راسا 9 شرب » وهو مدرج أيضا : وقد جزم أاخطانبى أن تسیر الا ختناث‎ 
من كلام الزهری ؛ وحمل النفسير الطلق وهو شرب من آفواهبا على المقيد بكسر فما أو قاب راسپا » ووقع فی‎ 
مدد آی کر ن‌آی شبية عن ز .ن هارون عن ابن أن ذآب فى أول هذا الحديث « شرب رجل من سقاء فا ساب‎ 
فى بطنه جئان » فهی دسول انه لک » فذكره » وكذا أخرجه الاسماعيل من طريق أب بكر وعثيان بن أ شيبة‎ 
قوله ز أفواهها ) جح قم » وهو على سبیل الرد الى الاصل ف الغم أنه فوه نقصی منه اماء‎ ٠ فرقہما عن ,ذذ به‎ 
لاستتمال هاء ن ع الضمير لو قال ف هه ¢ فيا م تمل حذف الواو بعد حذف اماه الاصر اب اسکو ما عوضت ما‎ 
وجوز أن فصر على الفاء إذا آضیف الكن تزاد حركة مشمعة حتاف إعرابما با روف‎ i فقمل قم 6 وهذا إذا آفرد‎ 
وان اضیف الى بضمر كفت الحركات » ولا يضاف مع الم زلا ی ضرورة شمر کقول الشاعز د إصبح عطثان و ف‎ 
البحر 1 « اذا أرادوا المع او التصغير ردوه إلى الاصل فمالو | فونه و أفو اه ۰ دم بو لوا فم ولا آفام‎ 
پاس الشربر من قم الیقاه.:‎ - ۲۰ 
۱ 8 ۱ FR 

۰۷ ~~ حرش عل نْ عبد الل حول زا فان دنا أو قال ۳ قل ليا عكرمة ۱ اللا آخبرک أاء 
۳1 کک ف دارد € 

۸ - وشا مسد د حد نا اسماعيل آخمرنا ابوت عن کرمة عن أبى هريرة ری 1 عنه « نهى 
الى 22 آن بشر ب من ف السقاء € 

۹ - وشا مدد حدانا يزيد بن زريع حدثنا خال عن عکرمة عن ابن عباس رضى الله عنهما 
قال : نبى بیغ عن الشرب من فى السقاء » 5 

قوله ۱ باب الشرب من فم السقاء ( الفم رخف الم و جوز تشدیدها 6 ووقع فى رواءة 7 من فى السقام 6 

وقد تقدم و جرا . قال ان المنسي : م بشع با لنرجة الى قملبا للا رظن آن اہی خاص إصورة الاخعناث ؛ فيين 
أن الى يعم ما »كن اختنانه وما لا كن كالفخار ميلا . قوله ) حرد تنأ أوب قال : قال لنا عكرمة ) فى رواة 
ادى عن سفدان « حد یا آ وب السخنیا نی آخبر نا عکرمة > ور اخرچه أبو نعم من طريقة . قوله ) ألا یرک 
بأشياء قصار حدثنا بها أبو هريرة ) فى الكلام حذف تقديره مثلا : فقانا نعم » أو فقلتا حدثنا أو تو ذلك فقال : 
حدئنا أو هر برة. ووقع فى روا أن آی عر عن سفیان هذا الاستاد , “معت أيا هر برة » آخرچه الاعاعیل من 
طر بقه . قولّه ( من فم اقر بة آر السقاء ) هو شك من الرارى » وكأنه من سفيان » فقد وقع فى رواءة عبد الجبار 
ابن العلاء عن فيان مزد الاسماعيل و من فى السقا. » وق رواية ان أنى عبر عنده من قم القرة . قوله ( وأن 


۰ 01۱۲۹ - ٥۹۲۷ الحديث‎ 


عنم جاده الح ) نقدم شرحه فى أوائل کتاب المظالم ۰ قال السكرمانى : و قال الا آخبرک بأشیاء »وم بذکر إلا شيئين 
فلمله آخبر بأ كثر فاختصره إعض الرواة أوأفل الم عنده انان . فلی : واختماره موز أن بکون عدا و جوز 
أن يكون أسيانا » وقد اخرج أحد الحديث المذكور من رواية اد بن زيد عن أيوب فذكر بهذا الاسناد الشيئين 
المذكورين وزاد النهى عن الشرب قاما » وق مسند الجيدى أيضا ما بدل على أنه ذكر ثلاثة أشياء . فانة ذكر 
النبى عن الشرب من ف السقاء أو القرية وقال : هذا آخرها . والله امل . قوله ( حدثنا مسدد حدثنا اسماعيل) هو 
المعروف بان علية .وله ( ان پشرب من ف السقاء ) زاد أحمد عن [سماعيل بهذا الاسناد والمثن « قال آیوب 
فأنشی أن رجلا شرب من ف ااسقاء رجت حبة, وکذا أ خرجه الاما على من روابة عباد بن موسى عن ا“ماعيل 
ووم الج فأخرج الحديث فى و المستدرك» رادته والزيادة انكو رة لوت على شرط ااصحیح لان زاوها لم سم 
وادست موصولة » لکن أخرجما ابن ماجه من رواية سلة بن رهرام عن عكرمة بنحو اارفوع ؛ وف آخره ه وان 
رجلا قام من اللبل بعد اأنهى الى سفاء فاختنثه شرجت عايه منه حية » وه‌ذا صرح فى أن ذلك وقم بعد الهی ‏ 
مخلاف ما ققدم من رواية ابن أ ذئب ف أن ذلك كان سب اانبى »و كن امع بأن يكون ذلك و قع قول النهى 
فکان من آسباب النهمى »ثم وفع آبضا بعد اانبی تأ كيدا . وقال النووى : اتفقواعل أن النهى هنا تن به لا تحر م“ 
کذا تال » وف نقل الاتفاق نظر لما سأذكره » ققد نقل أن التبن وغيره عن مالك أنه آجاز الشرب من أفواء 
الثرب و تال :  :‏ يبلغى فيه هی » وبال ان بطال نى رد هذ! القول ٠‏ واعتذر عنه اين انير ,تیال أنه كان لا 

عمل هی فيه على التحریم » کذا قال مع اللقل عن مالك أنه لم يبلفه فيه نهر » فالاعتذار عنه هذا القول أولى » 
والحجة قائمة على من بلغه الهی » قال النوری : ء بومد کون هذا الى لائر ية أحاديث الرخصة فى ذلك . قلت :لم : 
أر فى شىء من الاحادیث المرفوءة ما يدل على الجواز إلا من فعله د » وأحادث اہی كليا من قوله › فبی أرجح 
إذا نظر نا الى علة نمی عن ذلك ء فان جميع ما ذکره الملماء فى ذلك يقتضى أنه مأمون منه بل > أما أولا فلعصمته 
واطيب نكبته » وأما ثانا فلرفقه فى صب الماء و بیان ذلك بسياق ما ورد فى علة اى » فنا ما ققدم من أنه لا 
يؤمن دخول شىء من اموام مع الاء فى جوف السقاء فيد ل ۳ الشارب وهو لا إشعر » وهذا يقتضى أنه لو ملا 
السقاء وهو إشاهد الاء يدل فيه ثم ربطه ربطا حك ثم !ا آراد | أن يشرب حله فشربه منه لا بفناوله اانپی ؛ ومنما مأ 
آخرجه الماک من حديث ك عائقة بسند قوى بلفظ ١‏ هي أن اشرب هد ف اسقاء لان ذلك نله » وهذا يقتضى آن 
یکون الهی عاصا من پشرب فيتنفس داخل الاناء آر باشر بممه 9 ن السقاء » آما من صب من اأقربة دا خل فه من 
غير بماسة فلا وما أن النى يشرب من فم السقاء قد يذاجه الماء تمصب منه أ كثرمن حاجته فلا امن أن بشرق به 
أو تبتل ثيابه » قال !إن العربى : وواحدة من الثلائة تكن فى ثبوت الگر اهة ‏ و بمجموعبا تقوى الكراهة جدا .. 
وقال الشيخ تمد بن آن جرة ما ماخصه : اختلف فى علة الهس فقيل : مخثی أن يكون ف الوعاء حيوان أو ينص 
بقوة فيشرق به أو يقطع المروق الضعيفة التى بازاء القلب فر ها كان سبب هلاك أد ما يتملق بهم السقاء من مخار 
النفس أو ا خا اط الماء من ريق الشارب فیمقذ.ه غير آو لان الوعاء يغد يذل :. العادة فكو ن من إضاعة 
الال . قال : والذی يقتضيه الفقه أنه لا جمد أن يكون بى مجموع هذه الامور وفعا با يقتضى الكراهة رفيا 
ما تضی التحريم » والفاعدة فى مثل ذلك ترجيح القول بالتحريم ؛ وقد جزم ابن حزم بالتحريم اثبرت النهى 


۹۲ ۷6 کتاب الاشربة 


وحمل احادبت الرخصة على أصل الإباحة » وأطلق أبو بكر ارم صاحب أحد أن أحاديث النهى نا للایاحة 
لانهم كانوا أولا يفعلون ذلك حى وفع دخول المبة فى بعان الذى شرب من فم السقاء فنسخ الجواز . قلت : و من 
الأحاديث الواردة فى الجواز ما آخرجه ااترمذى و ححه من حديث عبد الرحمن بن أنى عمرة عن جدته کيشة قالی 
« دخلت على رسول الله بل شرب من فى قرية معلفة » وف الباب عن عبد الله ين أنيس عند أبى دارد واازمذی 
وعن ام سلة فى « اشمائل » وق مسند احد والطيراتى وامماتى للطداوى » قال شیخنا فى شرح الترمذى : لو فرق 
بين ما بکون اعذر كأن :-كون الق بة معلفة وم يحد احتاج الى الشرب [ناء متتيسرا وم يتمكن من التناول بكغه فلا 
کراهة حينئذ وعل ذلك تحمل الأحاديث المذكورة ؛ وبين ما يكون لغير عذر فتحمل عليه أحاديث الى . قلت : 
ويؤيده أن أحاديث الجواز كلما فا ان القرية كانت معلقة والشرب من القرية العلقة أخص من الشرب من مطلق 
القربة » ولا دلالة فى أغار الجواز عل الرخصة مطلةا بل على تلك لاصورة و حدها . رحلپا على حال الضرورة جما 
بين الخبين أولى من حلما على النسخ واقه أءل ۰ وقد سبق ابن المرف الى تحو ما أشار اليه شیخنا فقال : تمل 
أن بکرن شر بل فى حال ضرورة ؛ [ما عند الحرب وإما عند عدم الاناء أو مع وجوده لکن لم یتمکن لشغله 
من التفريخ من القاء فى الإناء » ثم قال : ويحتمل أن يكون شرب من [داوة » والنهى حول على ما ذا كانت 
القربة كبيرة لاها مظنة رجود اوام » كذا قال ۰ والقربة الصغيرة لا متنع وجود شىء من الموام فها » والضرر 
محصل به ولو کان حقیرا › والله اعم 
۵ - پاسیس النبی عن التنفس فى الإناء 
°۰ — مش أو نع حل یا شیبان: عن ی عن عبد اه ن آی اد عن أبيه قال « قال ویول 

اله سل : إذا قرب او" 1 فلا یتنس فى الإناء» وإذا بالأحد ع فلا مسح ذکره بیمینه» وإذا : سح أحد” 1 
فلا بعسح بیمینه € 

قوله ( باب الى غن التنفس فى الإنا.) ذکر فيه حدیت أبى قتادة . وقد تقدم شرحه فى کتاب الطبادة ۰ قوله 
( فلا يتنفس ف الإناء ) زاد ابن أبى شيبة من وجه آخر عن عبد الله بن أبى قتادة عن أبيه الى عن النفخ فى 
الا ناء » وله شاهد من حديث ابن هراس عند آن داود والترمذى ,ان النى 2 ی آن شنفس ف الاناء ,.وأن 
تفخ فيه » وجاء فى النبى عن النفخ ف الا زا. عدة أحاديث > وكذا الى عن التنفس فى الا ناء ۵ را حصل له 
آفیر من النفس . إما لسکون المتنفسكان متذیر الفم مأ كول مثلاء أو لبعد عبده بالسواك والضمضة, أو ات 
النفس بصعد ببخار الممدة , والنفخ فى هذه الاحوال كلها آشد من التنفس 


سب پا المرب بنفسّين أو ثلاية » 
۷ سب حرش ۳ م واو نیم الا حد نا رر بن ابت قال اخبرّق امة بن عبد اه فال 


۱ لر 5 1 5 5 ا 
«کان انس مس فى الإناء مر تين أو تلائا . وزءم أن البي نی كان يتنس ثلائا » 


الحديث 61۳۱ ۳ 


قوله ( باب الشرب بنفسين أو ثلاثة ) کذا ترجم » مع أن لفظ الحديث النی آورده فى الباب « كان بتنفس» 
فکانه اراد أن سم بين حديث الباب و الذی قبله لآن ظاهرهما اتمارض » إذ ال ول صرح فى النبى عن التنفس 
فى الاناه واا نى ثبت التنفس » شمایما على حااتين : غالة انى على ااتنفس داخل الاناء » وحالة الفعل على من 
ننفس خارجه » فالاول على ظاهره من الى و الثانی تقديرهكان بتنفس فى حالة الشرب من الاناء . قال ابن المنير : 
آورد ابن بطال سؤال التمارض بين الحديثين ؛ و اجاب ,المع بينهما فأطنب ء واقد أغنى البخادی عن ذلك عجرد 
افظ اانرجدة : لمل الا ناء فى الارل ظرفا لافس واانبى عنه لاستقذاره ؛ وقال ف الثاتى د الشرب بثه‌سین » جعل 
النفس الشرب » أى لا ,قتصر على نفس واحد بل إفصل بين الشر ین بنفسين أو ثلاثة خارج الاناء . فعرف بذلك 
انتفاء التعارض . وقال الإا عيبلل : الممنى أنه كان يننفس أى على الشراب لا فيه داخل الاناء , قال : وان لم حمل 
على هذا صار الحديثان مختلفین وكاز أحدهما ماسو ها لا عالة » والاصل عدم النسخ » المع م مهما أمكن أولى . ثم 
آشار الى حديث آن سعيد » وهر ما ۳۹ رجه الثرمذى ر صوح» والحا م من طر يقه « ان الى 2 ی عن النفخ فى 
الشراب » ففال رجل : القذاة آراها فى الاناء ۰ تال : اهربا . قال : فانی لا أروى من نفس واحد ؛ قال فأبن 
القدح إذا عن فيك » ولان ماجه من حدبه أنى هر رة رامه « اذا شرب احدک فلا یتنفس ف الاناء » فاذا أراد 
أن اعود فلینحء الاناء ‏ ثم ل إن کان رید » و الآثرم : اختلاف الرواية فى هذا دال على الجواز وعلى اخشيار 
اثثلاث » وااراد باانهى عن التنفس ف الاناء أن لا ءل نفسه داخل الاناء » و لبس المراد أن بقنفس خارجه 
ظلب الراحة . واستدل به االك على جواز الشرب بنفس واحد. وأخرج ان ای شببة الجواز عن سعيد اسوب 
وطائفة . وقال عمر ين عمد المز ز : اما نهى عن اتنفس داخل الاناء » ما من لم شنفس فان شاه فلیشرب بنفس 
واحد . فلت : و هو تصیل حسن . وقد ورد الاس با شرب بافس واحد من حدرت ای قتادة م‌فوعا أخرجه 
اما > » وهو ول عل التفصیل الذکود ۰ قول (حدئنا عزرة) بفتح المهملة وسکون الرای بمدها راه ابن ثابت » 
هو تالعى صفیر أأصارى أده من المديئة زل ایصرق وقد مع من جده امه عبد الله بن بزید الخطمى وعيد الله 
ان ای ۳1 وغيرهما » فرذا الاسناد له حک ااثلائیات وان کان شيخ تابميه فيه تابعيا آغر ٠‏ قوله (كان یقافس فى 
الإناء مر تین أو ثلاما) متمل أن نمکون «آوء 8ن اولع ٠‏ رآنه کان ب لا بقتصر على المرة بل ان دوی من نفسین 
اكت ما والا اثلاث . وحتمل أن تکون , أو »لك ۰ فقن آخرج نحق بن راهويه الحديث المذكور 
عن عيد الرهن بن #بدى عن عزرة بلفظ «كان ,تنفس ثلاثاء وم بقل أو ,2 وأغرج الترمذى ساد ضمیف عن ` 


ابن عباست رفعه و لا تشر بوا واحدة كا شرب البعير » والكن اشروا مثنى وثلاث »> » فان كان محفوظا فو 
پقوی ما تقدم من التذويع . وأخرج أيضا بسند ضعيف عن ابن عباس أيضا « ان النى مت كان اذا شرب تنفس 
م‌تين » وهذا ليس ذسا ف الاقتصار على المرتين بل حتمل أن براد به التنفس فى أثناء اشرب فسکون قد شرب . 
ثلاث مرات » وسكت عن التنفس الاخير اكونه من ضرورة الواقع . وأخرج ملم و أحاب الدتن من طريق أبى 
عاه م عن آنس د ان ا الذى دم كان يتنفس فى !اء لاا و.قول 5 هو اروی وم ١‏ وارأ » لفظ مسل » وق 
و ار اها » يدل قوله أروى هتوله : آدوی » هو من الرى بكر الراء غیر مبموذ أى | کش ريا : 

ورن نت میموذا لبشاکلة و و اما . بالممز من المراءة » يقال مسا الطعام بفتح الراء يمرأ يفتحبا ويحور 


کسرها صار مربا » وه أبرأء بالحمر من البراءة أو من البر. أى ری“ من الاذی واله‌طش . وه اهنا » باز من 
امن" » والعنی أنه يصير هنیثا م‌با ریا أى سالا أو مبریا من مرض أو عطش أو أذى . و و غذ من ذلك أنه أقع 
العطش وأفوى على انم وأفل آثرا فى ضمف الاعضاه و برد العدة . واستعمال آفعل التفضیل فى هذا يدل على 
آن لمر تین فى ذلك مدخلا فى اس ااذکور ؛ و ی خذ وده أن انهی عن آشرب ی نفس واحد لاز به : قال اباب : 
اہی عن التنفس ف ااشرب؟کاامی. عن النفخ فى الطعام والشراب » من أجل أن قد بقع فيه شىء من الررق فيعافه 
الشارب ويتفذره . اذ كان النقذر فى مدل ذلك عادة غالبة على طباع أ كثر الناس » ول هذا إذا أكل وشرب مع 
غيره » وأمالو أكل وحده أو مع هله أو من بل أنه لا بئة ._ذر شیثا ما بقناوله فلا بأس . قلت : والأولى 
تصمم النع ,لاه لا يمن مع ذلك أن نفضل نضلة أو صل الاقذر من الإناء أو نعو ذلك . وقال ابن العرفی : 
قال علاژنا هو من مکارم الاخلاق » و الكن حرم على الرجل أن يناول آخاه ما بتقذره » فان فمله فى حاصة نفسه 
ثم جاء غيره فناوله إباء فليمله ۰ فان لم بعله فو غش , والفش حرام . وقال القرطى : معنی اہی عن التنفس فى 
الا ناه للا يتقذر به من بزاق أو رائحة كرجة نتعلق بالماء » وعل هذا اذا لم يتنفس جوز الشرب پنفس واحد » 
٠‏ وقيل نع مطلةا 4 شرب الشيطان » قال : وقول انی و کان يتنفس فى الشرب ثلائا » قد چهله إعضهم معارضا 
هی » وحمل على بیان الجواز ۰ ومنهم من أومأ إلى أنه من خصائصه لانه كان لا بتقذر منه شىء . ( نكلة ) : 
أخرج الطبرانى فى الأوسط بسند حسن عن أفى هر رة د ان انی بل كان یشرب فى ثلاثة أنفاس » اذا آدنی الاناء 
ال فيه إسمى الله . فاذا آخره جد الله . یفعل ذلك ثلاثا » و اصله ی ابن ماچه » وله شاهد من ح_ديث ان مسعود 
عند البزار و الهارافی ‏ راحرج الثرمذى مر حديث ان عباس الشار اليه قبل « ووا اذا انم شر بم » واحدوا إذا 
انم دفءم » وهذا يمتمل أن يكون شاهدا لحديث أن هريرة الذکور > وګامل أن بكرن المراد به فى الا بتداء 
والا تهاه فقط . وات أعر 
۷ - يسيب الشرب فى آنيتر اهب 
۲ - مزا حفص" ن عر معل نیا شعبة عن المج عن ابن ألى ايلي قال « كان حذيفة بالدای» 
انق » هه دهتان بقدح فضة ما به فقال : إلى ل آزمو إلا آث مهیته فلم نت . وان البی نهانا 
عن الخرير و ییاج والشرب فى أن الذهب والئضة » وؤال : هن" هم فى الانيا » وهن ام فى الآخرة » 
قوله ( باب الشرب ف آننة الذهب ) كذا أطلق الترجة » وكأ نه استغنی عن ذكر الک ما صرح به بعد فى 
كتاب الاحكام أن مى النى بم على النحريم حنی يقوم دایل الإباحة . وقد وقع التصرغ فى حدیث الباب بالهی 
والإشارة الى الوسید على ذلك » و نقل ابن المنذر الإجماع على حرم الشرب ف آنية الذهب والفضة إلا عن معاوية 
ابن قرة أحد التابعين فكأ نه لم ببلغه اانبى ۰ وعن الشافعی ف القدم ونقل عن صه فى -رملة أن انهی فيه للتثزيه 
لآن عاته ما فيه من ابه بالاعاجم : وفص فى الجديد على التحريم ومن أصحابه من قطع به عنه : وهذا اللائق به 
لثبوت الوعمد عليه با انار کا بای فى الذى باي . وإذا ثبت ما نقل عنه فلمله كان قبل أن يغه الحديث المذكور » 


ديت ۵۱۳۲ ۱ ۱ ۹۵ 


ویوید وم النقل آرضا عن نصه فى حرملة أن صاحب ,التقريب, نقل فى تاب الزكاة عن نصه فى حرءلة 2 حرم أمخاذ 
الا ناه من الذهب أو الفضة ‏ وإذا . حرم الاتخاد فتحرم الامتتعمال آرل. » والملة المشار الما ات فعا عاما ؛ 
بل ذكزوا للنبى عدة علل : مما ما فيه من کسر قلوب الفقراء » أو من ايلاء والسرف ‏ ومن تضيرق النقدين . 
قوله ( عن ان أنى ایی ) هو عيد الرمن » وق روابة غندر عن شعية عن الحم و معت ابن ای ليل » ار جه 
مسل والترمذی قوله ( كان حذيفة بالدان ) ١‏ علد احم ساف من طر بق بزید عن إن أبى لول و کت مع حذ رفة 
بالدان » والدان ۱ سم بلفظ جمع مديئة » وهو بلد عظ بم على دجلة. ينها وبين إغداد سیعة فر اسخ كانت مسک ن ملوك 
الفرس » وا وان ؟ ری المشهور ؛ وكان فتحما 0 بن أن وقاس فى خلافة عر سنة ست عشرة وقبل 
فيل ذلك ؛ و کان حسذ فة عاه_لا عابها فى خسلافة عبر ثم ميان الى ان مات بعد قشل عمان ٠‏ قوله ( تأسنسق فتاه 
ا 5 اسر الدال المبملة و جوز سا بعذها هاه سا كه ثم فا 6 هو كير القرية بالفارسية » ووقم ف 
رواية أحد عن ادع عن شعبة و اسلسق حول يفة من دعمان ۳ عاج 0 و تقسدم فى الاطهمة من طریق سيف 
عن يجاهد عن أبن ان آی لیل 5 ی عند حذيفة » فاسفق : فسقاه جو هي »و أف على اجه بعد الیحث ٠‏ 
وله ( بقدح فضة ) فى رواية ! 1 داوداءن حفص شيخ اليخادى فيه ١‏ پاناء من فضة : ولس من طریق عن الله 
ان عکم و كنا عند «ذيفة جاءه دهقان بشراب فى إناء من فضة » ريأ ف اللباس عن سلمان بن جرب عن شعبة 
بلفظ د عاء فى ناه » ٠‏ قوله ( قریاه به ) فى رواة دکیع د غرفه به » ویاتی فى الذى يليه باغظ « فری به ی 
و چره » ولاحد من رراة ید عن ابن آفی لى د ما يألو أن ٍصیب به وجنيه » زاد فى رواءة الاساعیز, وأدله عند 
مسل : : ازماه به ف-کسره قوله ( (فقال : زنى لم آرمه إلا أى يته فلم فته ) فى رواة الاسماعيلى الذ كورة و | أ كسره 
e‏ »وف رواية و کیع « ثم أقبل على القوم فاعتذر » وفى رواة يزيد و لولا أنى تقدمت 
اليه مق أو تین لم أفمل به هذا . وفى رواية عبد الله بن عکے « اتی آمرته أن لا يسقينى فیه» ويأنى فى الذى بعده 
مزید فيه . قوله ( وان الذى تما نا عن الحر بر والدییاج ) سيأ فى اللباس التصريح ببيان الى عن ليسهما » 
وفيه بیان الدییاج ما هو ٠‏ قوله ( والشرب فى آنية الذهب وألفضة ) وقع فى الذى يليه بام ١‏ لا تشر واولا 
تلصوأ » وکذا عند أحمد من وچه آخر عن اه َس » کذا وقع فى مءظم الروايات عن حذيفة الافتسار على الشرب 
روقع عند أحد من طريق مجاهد عن ابن أبى ليلى پلفظ دنهى أن يشرب ف آنية الذهب والفضة وأن يؤكل فهاء 
ويأق نحوه فى حديث أم سلبة فى الباب الذی يليه . قوله ( وال : :هن لهم فى الدفيا ٠‏ وهن لسم فى الاخرة ) کذا 
فيه بلفظ د هن » إضم افاء و آشد یذ الذون فى الأو ضعين : وق روالة أنى دارد عن حفص نن عر شيخ البخارى فيه 
بلفظ « هى » بكسر الهاء ثم التوتانية ٠‏ وكذا فى رواية غندر عن شعية ؛ ووقع عند الاسماعيلى وأصله فى مسلم 
وه أى جمیع ما ذكر . قال الاسماعيلى : ليس المراد بقوله دف الدنيا » إباحة استعماهم إياه ولا المعنى بقوله 
دهم » أى ثم الذين پستمملونه مخا لفة لرى المسلدين . رك ذا قوله واكم فى الاخر ة أى تستعملونه مكافأة الک على 
ترکه فى الدنيا , و عنمه | ولك جزاء لحم على ممصيتهم بأستعماله . قات : و حشمل أن يكون فيه إشارة الى أن النی 
يتعاطى ذلك فى الدنيا لا يتعاطاه ف الاخرة كا تقدم فى شرب ار وبآنی مثله فى لباس ابر . بل وقع فى هذا 
بخصوصه ما سأ ينه فى الذى فيلك 


۹۹ ۽ - كتاب الأشربة 


۲۸ - پاس آنية الفضة 

۳ - وشا عمد 2 ی حد دا ان آی عدیر عن ابن عون عن ماه هن ان أى یل قال 
« خر جنا مم حذّيفة وذ کر البی یه قال : لانشر بوا فى آنية الذهب والفضة » ولا لبدوا الحرير والدكيباج » 
فاسهالم فى اللأنياء ولك فى الاخرة» 

۰ - ڪش ايل فال حد'نى مات" بن أنس عن نافع عن زید ن عبد الله بن مر عن عبد اله 
أبن عبد ار جن نر الصف بق عن ام دوج النبی ب أن ردول اه کک قال , الذی شرب فى 
نم الضة إ عا جر جر فى بطنه نار جرتم » 

۰ - مزا مومی بن اهيل" حدانا أبو عوانة عن الأفسث بن سام هن معاوية بن سوبد بن 
قران عن اه ن ازب وال « امی نا رسول اف ب سم ¢ وم‌اناعن سيم ۱ امنا بعيادة الریض 6 وانباع 
۱ النازة » وتشمیت الماعطس > واجاپژ ااعی » وإنشاء ااسلام » واصر المظلوم_ » وإبرار اقم ٠‏ و عن 
خواتیم الذهب » وعن الشرب فى الفضة - أو قال : فىأ نية الافضة ‏ وعن الياربر » وی" » وعن لاس المرير » 
والديباج » والاستبرق 4 

قوله ( باب آنية الفضة ) ذكر فيه لاثة أ حادیی : الارل حدیث حذيفة . قوله ( خرجنا مع حذيفة وذكر 
النى وز ) کذا ذكره مختصرا : وقد آخرجه أحمد عن ابن أنى عدى الذى أخرجه البخاری من طريقه, وأخرجه . 
الاعاعیل و أصله ف مسل ھن طريق معاد و3 معاذ وكلاهها عن عمد ألله ۳۸ عون بلفظ 0 حرجت م حذ بفة الى 
بعض هذا السواد ء فاستسق » فاتاه الدمقان باناء من فضة » فری به فى وجه ء قال فقلا : اسكتواء فانا إن 
سألناه لم محدثنا . قال فسكتنا . نا کان بعد ذلك قال : آندرون لم رميت بذا فى وجبه ؟ قلنا : لا . قال : ذلك أنى 
كنع نهیته . قال فذكر النى بقع أنه قال : لا دروا نى آنية الذهب وافضت قال ود : وق دواية معاذه ولا فى 
الفضة ‏ . الحديث الثانى» قله ( اسماعيل ) هو ابن أبى أويس . قوله ( عن ذيد بن عبد الله بن عر ) هو نابعى. 
هه » تقدمت روايته عن أبيسه فى إسلام عر ۰ ولیس له فى البخاری سوى هذن المد شین . وهذا الاسناد كله 
مد نيون »وقد تا بع مالكا عن نافع عليه مو سى بن عقبة وأيوب وغيرهما وذلك عند مسل « وخا لفوم اسماعيل بن 
أمية عن نافع فل يذكر زيدا فى إسناده جعله عن افع عن عبد الله بن عبد الرمن ۰ آخرجه الفسای ۱ وا ان 
زاد من الثقات » ولا ميا رهم حفاظ وقد اجتمعوا وانفرد اسماعيل . وقال مد بن أعواق عن نافع عن صفية بنع 
أنى عبيد عن ام سلة » ووافقه سعد بن ارأهم عن افع فى صفية لکن خالفه فقال عن عاتشة بدل أم سلة » وقول 
جمد بن احاق أقرب » فان كان محفو ظا فلمل نافع فيه [سنادين : وشذ عبد المزبز بن أبى رواد فقال « عن نافع عن 
ألى هريرة» وسلك برد ين سنان وهشام إن الغاز الجادة فقالاعن نافع عن ابن عبر أخرج ایح انسای وقال : 


احدیت ۵۱۳۲ - ۵۱۳۵ ۹۷ 


المواب من ذلك كله روا أرب ومن تأبعة . قوله ( عن عبد الله بن عبد الرمن ين أى بكر الصديق ) هو ابن 
آخت ام سلمة الى روی عنما هذا الحديث , أمه غريبة بن ألى أمية بن المغيرة الخرومية » وهو ثقة ما له فى البخاری 
غير هذا الحديث ۰ قوله ( الذى شرب ف أنية الفضة ) فى رواية مسلم من طريق عثهان بن مرة عن عبد الله بن عيد 
الرحن « من شرب من اناء ذهب أو فضة . وله من رواية على بن مسهر عن عبيد الله بن عر العمرى عن نافع وان 
الذى يأ کل ويشرب فى آ نمة الذهب والفضة » وأشار مسل الى تفرد على بن مسبر جذه اللفظة » أعتى الاکل . قوله 
( اما جرجر ) بضم ااتحتا نبة وفتح الجبم وسکون الراء ثم جم م .كد ورة ثم راء من الجرجرة وهو صوت بردده 
البعير فى حنج رته اذا هاج نحو صوت للجام نی فك الفرس : قال الذنووى : اتفةوا على كسر الجبم الثانية من حرجرء 
و عقب بأن الوفق بن حمرة فى كلامه عل الذهب حى تحبا ب وسک ان الفركاح عن و الده أنه قال : روئ كر جر 
على البذا. للفاعل والمغعول » وکذا جوزه ان مالك فى « شواهد لرام عم رد ذلك ان آی لفتح تلميذه فقال 
فى جرء جمه فى الكلام على هذا المثن : لقد کش يم على أن آری آحدا رواه مپنیا للمفعول فل آچده عند احد من 
حفاظ الحديث . وانما سمعناه من الفقپاء الذين ليست لهم عناية بالرواية » وساات آبا الحسين اليوئينى فقال : ما 
قرأنه على والدى ولا على شيغنا الماذرى إلا مجنيا للفاعل ۰ قال : ویبعد اتفاق الحفاظ فد مما وحديئا دلى ترك 
رواة ثابثة . قال : وأيضأ فاسناده الى الفاءل هو الاصل واسناده الى المفدول فرع فلا يصار اليه بغير حاجة : وأيضا 
فان علماء العر بية لوا : معذف الفاعل اما للل به أو لاجمل به . أو اذا تضوف منه أو عليه . أو لشرفه أو لحقارته . أو 
لاقامة ون » و لیس هنا شىء هن ذلك . قوله ( فى بطنه نار جونم ) وقع الاکثر بنصب نار على أن الجرجرة عمی 
الصب أو التجرع فيكون « نار , فصب على الفعو لية والفاءل الشارب أى يصب او يتجرع ۰ وجاء الرفع على أن 
ا جرجرة هى الى تصوت ف البطن . قال الذووى : اانصب أشهر ‏ ويؤيده دواءة عثهان بن مرة عند مس بلفظ « اما 
يحرجر ف بطنه نادا من جرم » وأجار الازهری النصب على أن الفعل عدی اليه » وان السید الرفع على آنه خی 
إن وما موصو ؛ قال : ومن نصب جمل « ما » زائدة كافة لان عن العمل » وهو نحو ( إنما صنعوا كيد ساحر ) 
فقرى” بنص ب کید ورفعه . ويدفعه أنه لم يقع فى شىء من النسخ بفصل ما من ان . وقول إن انار تصوت فى بطنه 
ا يصوت البعير بالجرجرة مجاز تشبيه » لان الذار لا صوت لها » کذا قيل . وق الى نظر لا خی . الحديث الثالث 
حديث اابراه و آم‌نا رسول انه بي إسبع » ٠‏ قوله ( وعن اشرب ف الفضة أو قال فى آنية الفضة ) شك من 
الراوى . زاد ملم من طر.ق آخری عن البراء ‏ فانه من شرب فما فى الدنیا لم بشرب فما فى الاخرة » ومثله فى 
حديث أبى هريرة رفهه « من شرب فى آنية الفضة والذهب فى الدنیا لم يشرب فيهما فى الآخرة » و آنية أهل الجنة 
الذهب والفضة » أخر جه النسای بسند قرى »وس اتی شرح حدیٹ البراء مستوق ق کات الآدب > ویأف ما يتعلق 
باللباس منه فى کتاب اللباس أن شاء الله تعالى ٠‏ وفى هذه الاحاديث تعرح الا کل والشرب فى آأية الذهب والفضة 
على كل مكاف رجلا کان أو امرآة » ولا ,انح ذلك بالحلى للنساء له ليس من ااتزين النی !بیج ۵ا فی شیء » قال 
القرطى وغيره : فى الحديث حرم استممال أوالى الذهب والفضة فى الا کل والشرب ۰ و یاحق ما ما فى معناهما 
مثل النطیب والتكحل وسائر وجوه الاستممالات ؛ ومذا قال ال+بور » وأغربت طائفة شذت فأباحت ذلك 
مطلقا » ومْهم من قصر التحريم على الآ كل والشرب ۰ ومئهم «ن قصره على الشرب لانه لم يذف على الزيادة فى 

۱ م - ۱۳ج ۱۰ د فع لارى 


۸ ۷۶ كتاب الآشر به 


الأكل ٠‏ قال : و اختلف فى علة المع تقسل : أن ذلك بر جع ال ما » و یو ده قوله هی لهم وا هم ¢ وقمل 
لكو نهما امان وفيم المتلفات » فلو أبيح استعماغما لجاز اتخاذ الالاث منهما فيفضى الى فلتهما بأيدى الناس 
فیجحف بهم » ومثله الذزالى بالحكام الذين وظيفتهم التصرف لاظرار المدل بين الناس » فلو ماعو | التصرف لاخل 
ذلك بالمدل » فكذا فى اتخاذ الأوانى من ادن حبس لمما عن التصرف الذی ينتفع به الناس ‏ . ورد على هذا 
جواز الحلى للنساء من النقدین , و .كن الانفمال عنه . وهذه العلة هى الراجحة عند الشافمية » و به صرح أبو على 
السنجی وأبو مد الجوبنى . و قبل علة التحريم السرف والخيلاء » أ وكسر قلوب لفقرا. . و برد عليه جواز استعال 
الا رای من الجواهر النفيسة وعااما انفس وأكثر قيمة من الذهب والفضة » وم عنمي إلامن شذ . وقد نقل ابن 
الصباغ فى « الشامل » الاجاع على الجواز » و تبعه الرافعی ومن بمده ۰ لکن فى « زوائد العمراف » عن صاحب 
« الفروع » نقل وجوين . وقيل : العلة فى النع التعمه بالاعاجم . وفى ذلك نظر اشبوت الوعید لفاعله , وجرد 
التشبه لا بسل الى ذلك . واختلف ف اتخاذ الاوانى دون استعماها ا تقدم » والاشهر الماح وهو قول الجهور » 
ورخصت فيه طائفة » وهو مبنی على العلة فى منع الاستعمال » و بتفرع على ذلك غر هار با أفسد منها وجواز 
۰ الاستشجار علما . ۱ 
٩‏ - پاسیت الشرب فى الأقداح ۱ 

۹ - حر راو بن عباس حدناعبد ار جن حد ثنا سفيان عن سالم أفى اضر عن غير مولى' 
أ الفضل عن أ الفضل « امهم وا فى صوم النى به وم عرفة » فیمث إليه بقدح_ من لین فشر به 

قوله ( باب الشرب ف الاقداح ) أى هل بباح أو عنم لکونه من شعار الفسقة ؟ وامله أشار الى أن الثعرب 
فیا وان كان من شعار الفسةة لكن ذلك با لنظر الى ااشردب والى الحيئة الخاصة بم فيكره آتشبه بهم ولا يلزم 
من ذلك كراهة ااشرب ف القدح اذا سل من ذلك . قوله ( حدنا ععرو بن عباس ) بملنین وموحدة » وشخه 
عبد الرحن هو ان مپدی » وقد تقدم التفبيه على حديث أم الفضل المذكور فريا ۰ وتقدم أله مس مشرو حا فى 
کتاب الصیام 


۰ - ایس الشرب من فدح الى ب وانیتو 
ادا او چا مجو بوه 
Î‏ دک ر نی ارا ف اد مد امد ۳ برسل 9 الما » 
فقدمَت" 400 م ای ساعدة » رج البى کک حتى حاءها فدخل علمها , فاذا اميأة 0 رأسها » فا 
کب ای ب قالت : أعوذ بال منك . فقال : قد اعد نك منى ء فقالوا لها : أندرين من هذا ؟ قالت : لا . 


۰ ۱ م 2 ۶ ۶ ١‏ ت ك ۰ 
قالوا : هذا رسول ان ب جاء ليخابك . قالت ۽ كنت آنا آشتی من ذلك . فأقبل البى کک یومئد حنی 
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جلس فى شقوفة بنی ساعدة هو وأحابه ؛ ثم قال : اسقنا ال فاخرجت لحم هذا القداح فأسفینهم فيه . فأخرج 
لنا سهل ذلك القدح فشربنا منه » قال : نم استوهبه" مر" بن عبد المزیز بعد ذلك » فودبه له 6 

۸ - ورا امن بن مدرك قال حداثی مب بن حماد أخبرنا أبو وان" عن عاصم الأحوّل قال 
ه رأيت فدح الف بلي عند أنس بن مالك وكان قد اتصدع فساسله بفضة . قال : وهو قدح جود عربض 
من نضار . قال فال انس : لقد سَمَوت" رسول الله بم فى هذا التَدّح أ کثر من كذا ركذا » 

قال وقال ابن سهرين < إن هکان فههٍ علد من حدید ؛فأر اد : س أن حمل مكاءها غق من ذهب أو نضة 
فقال 4 أبو طلحة : لا غين شيعا صت رضول ان کے . فتر که » 

قوله ( پاپ اشرب من قدح النى 2 ) ای رک به » قال این المذير : کانه أراد بهذه الى جة دفع توم هن بقع 
فى خياله أن الشرب فى قدح النى ی بعد وفاته تصرف 3 لك القیر بغير اذن » فبين أن السلف كانوا بفعلون ذلك 
لآن ام الى کل لا يورث ؛ وما ترکه فبو صدقة .ولا يقال إن الاغنياء کانوا يغه لون ذلك والصدنة لا عل للغنى 2 
لان الجواب أن الممشنع على الاغنیاء من الصدقة هو الفروض هنما » وهذا ليس من الصدقة الفروضة . فلت : 
ومذا الجواب غير مقنع , والذى يظبر أن الصدقة المذكورة من جنس الا وقاف المطلقة » ينتفع مها من حتاج اليباء 
وتقر تحت بد من بو من علما » وطذاکان عند سول قدح ؛ وعند عبد الله بن سلام آخر » والجبة عند أسماء بت 
ان بكز وغير ذلك . قوله ( وتال أبو بردة ) هو ابن أبى مومى الاشعرى . قوله ( قال لی عبد الله بن سلام ) هو 
الصحاى الشهور » ولام سلام مخففة . قوله (ألا ) بتخفيف اللام للعرض ؛ وهذا طرف من حديث سيأتى موصولا 
ىكتاب الامتصام من طریق بريد بن عيد الله ن أنى بردة عن جده عن عيد الله بن سلام » وتقدم فى مناقب 
بد الله بن سلام من وجه آخر عن أبى بردة . ثم ذكر حديث سبل بن سهد فى قصة الجونية بفتح اجيم وسكون 
الوا ثم نون فى قصة استعاذتها لما جاء النى ب يخطبها » وقد تقدم شرح قصنها فى أول کتاب اطلاق» وقوله فى 
هذه ألظريق « فنز لت فى اجم » إضم اطمزة دام هو بذاء پشبه القصر . وهو من <صون المديئة » ومع آجام مثل 
أطم رآطام . قال اقطان : الاطم والاجم معنی » وأغرب الداودى فقال 20 الأثار والحوائط ؛ و مه 
قول الکرماف : الاجم يفتحتين جم أجمة وه الشيعنة : 8 ( قالت : أنا كنت آشق من ذلك ( ايس أفمل 
التفضيل فيه على ظاهره ؛ بل مرادها اثبات الشقاء لها لما فاتما من التدوج برسول الله بام ٠‏ قوله ( تأغبل نی از 
حی جاس فى سقيفة بنى ساعدة ) هو المكان الذى رقعت فيه البيعة لاف بكر الصديق بالخلافة ٠‏ قوله ( ثم قال : 
اسقنا ياسبل ) فى رواية مسل من هذا الوجه « اسةنا لسبل » أى قال لسپل اسقنا » ووقع عند أنى نعم و فقال . 
اسقنا يا آبا سعد » والذى أعرفه فى كنية سيل بن سمد أبو العياس ۰ فلمل له کننبتین . أو كان الاصل با أبن سعد 
فتحرفت . قوله ( تأخرجت شم هذا القدح ) فى دواية المستملى « فرجت لهم بهذا القدح » ۰ قوله ( فأخرج لا 
سول ) قائل ذلك هو أبو حازم الراوى عنه » وصرح بذاك مل ف روابته . یه رم استوهبه عبر بن عيد العزيز 
بعد ذلك فوهبه له ) كان عص بن عبد العريز حينئف قد ولى [مية المدينة » و لیست الهية هنا حقيقية » بل من جبة 


۱۰۰ 4 - کتاب اهر بة 


الاختصاض . وف الحديث اتبط على الصاحب واستدعاء ما عنده من مأ کول ومشروب » و آمظیمه بدعاية 
بکنیته » وارك بآثار الصا لین . و اسذماب الصدیق ما لا يشق عليه هبته » و اءل سبلا سمح بذلك يدل کان عنده 
من ذلك الجنس أو لانه كان حتاجا فعوضه المستوهب ما يسد به حاچته : واقه أعلم ٠‏ ومناسبته لترچة ظاهرة من 
جبة رغبة الذين سألوا سهلا أن يخرج لحم القدح المذكور ليشربوا فيه ركا به . الحديث الثالث » قله ( حدثنا 
الحسن بن مدرك حدثنا حی بن حماد ) كذا اخرج هنا > وف غير موضع عن محی بن حاد د بو اسططف» ؛ وأخرج 
عنه فى ممرة الدشة بغير وا-طة . والحسن بن مدرك کان صور محی بن حاد فسکان عنده ونه ما ایس عند غيره › 
وطذا م خر جه الاسماعيل من طر بق أبى عوانة » ولا و جد له أو نم إسنادا غير إسئاد البخعاری فأخرجه £ 
د ااستخرج » من طريق الفریری عن اابخاری ثم قال : رواه البخاری عن الحسن بن مدرك » و ال إنه حدیثه . 
يعنى أنه تفرد به . قول (رأيت قدح النى بم عند انس بن مالك) :دم فى فرض اس من طر يق أبى حمزة السكرى 
« عن عأصقال : ریت الفدح رشر بت مزه » ؛ وأخرجه ابو میم من طريق على بن الحسن بن شقيق عن أبى حمزة ثم قال 
قال على بن الحسن : وأنا رابت ةدح وشربت منه » وذکر القرطی فى دعختصرالبخارى » أنه رأى فى عض النسخ 
القدبمة من ويح البخارى , ةل أبو عبد الله البخارى : رای هذا القدح بالبصرة وشربت منه , وكان اشترى من 
ميراث النضر بن انس بثائمائة أاف . قوله ( وکان قد انصدع ) أى انشق . قوله ( فلل يفضة ) أى وصل 
بعضه پیمض » وظاهرء ان الذى وصله هو أنس » ويحتمل أن يكون النى يله » وهو ظاهر دواية أبى حرة 
الذکو رة بلفظ , ان قدح انى بق اندكسر فانخذ مكان الشعب سا لة من فضة » لكن رواية البييق من هذا الوجه 
پلفظ « انمدع ملت مکان الك مب للة من فضة . قار - يعنى أ :ا هو الذى فعل ذلك » . قال البق کذا فى سياق 
الحديث , فا آدری من قاله من روات» هل هو موسی بن هاررن أو غيره . قلت : لم بتمین من هذه الروابة من قال 
هذا وهو , جملت » ينم الذا. على أنه ضمير القائل وهو انس ۰ :ل جوزآن يكون جملت يضم أوله على البناء لاجپول 
فنساوى الرراية الى فى الصحيح . روقه لاد مز طریق شر یك عن عاصم « رأيت عند أأس فدح نی بل فيه ضبة 
من نضة » رهذا أيضا تمل . والشعب بفتح المءجة وسكرن العين المبدلة «و الصدع . وكأ نه سد اشةوق تخبوط 
من فضة فصارت مثل ال الة ٠‏ أله ( وهو فدح جمد عر بض من نضاد) القَائل هو عاصم راويه ؛ والعرإض الذى 
ابس تطارل بل :کون طول أقصر من ةه ؛ واامضاد ذم النون وتخفرف ااضاد اامجمة الخااص من العود ومن 
كل شىء » ويفال أصله من شمر النبع » و قيل من الآثل » ولونه »يل إلى الصفرة , وقال أبو حثيفة الدینوری : هو 
أجود الیب للآنية . رقال فى « اک » "نمار الث واطشب ۰ قوله ( تال) أى عاصم ( قال أأس : لقد سقیت 
رسول اله یل فى هذا اقدح أ کش من کذا وكذا) وفع عند ملم من طريق ثابت عن أفس و قد سقیبی رول 
اھ بقدحى هذا الشراب كله العسل والييذ والاه والان» وقد تقدءت صفة لیذ آلذی کان ,شر به »واه نقیح 
القر آر الز یب . قوله (قال ) أى عاصم ( رل ان سیر ین ) هو عمد » وقد فصل آبو عواة فى روايته هذه ما له 
عاصم عن أأس ما مله هرن ابن سيدين ١‏ ول بقع ذلك فى رواية آی حرة الماضية . قوله ( انه کان فيه حلقة من 
حديد » فأراد نس إن ەل مكاما حأقة من ذهب ار نضة ) هو شك من الرادی » و »تمل أن يكون التردد من 
أنس عند إرادة ذلك اراستشارته آبا طلحة فیه وله ( فقال له أبو طلحة ) هو الانصارى زوج ام سل والدة 


الحديث ۵۱۲۷ - ۵۱۳۹ ۱ ۱۰ 
أنس . قوله ( لا تغيرن ) كذا لا کش بالتوکید , والکشمهی «لا نغیر » بصيغة الہ بغير تأ كيد, وکلام أبى 
طلحة هذا إن كان ان سير بن سمعه من أنس والا قب‌کون ارسله عن أنى طلحة لانه لم يلقسه » وق الحديث جواز 
اتخاذ ضبة الفضة وكذلك لساملة والحلقة . وهو أيضا ما اختلف فيه . قال اطان : منمه مطلقا جماعة من الصبحا بة 
والتابمين » وهو قول الك وااليث . وعن مالك : جرز من الفضة إن كان يسيرا . وكرهه ااشافعی تال : كلا 
يكون شاربا على فضة » فاخذ لعضوم منه أن لكر اهة تختص عا اذا كانت الفضة فى موضع الشرب › ويذلك صرح 
الحنفية . وقال به أحمد واضاق وأبو ثور . وقال ابن المنذر تيما لابى عبيد : الفضض ليس هو [ناء فضة . والنی 
تقرر عند العافعية أن الضبة إن كانت من الفضة وهی كبيرة للرينة حرم . أو للحاجة فتجوز مطلقا » و حرم ضبة 
الذهب مطلقا . وهم من سری بين ضبتی الفضة والذهب . وأما الحديث الذى أخرجه الدار قطى والحام دالیمق 
من طر «ق زکر را ن راهم بن عيد الله بن مطيع عن أبيه عن أن عر بنحو حذیث م سلة وزاد فيه د أو فی إناء 
فيه شىء من ذلك » فانه معلول حرالة حال أبراهيم بن عبد الله بن طبع وواده ؛ قال الوبق : الصواب ما رو اه عبيد الله 
العمرى عن نافع عن ابن عمر موتوفا آنه و كان لا يشرب فى فدح فيه ضبة فضة » وقد أخرج الطبرانى فى والاوسظ» 
من حديث آم عطية « ان النی ل ی عن لبس الذهب و تفضيض الاقداح » ثم رخص ف تفضيض الافداح » 
وهذا لو نيت اكان جة فى الجواز » لکن فى سنده من لا پمرف . واستدل بقوله «أواناء فيه شىء من ذلك » على 
تحرج الإناء من النحاس أو الحديد افطل بالذهب أر الفضة ۰ والصحيح عند الشافعية إن كان حصل منه بالعرض 
على النار حرم ؛ و إلا فوجبان اما لا ؛ وف العكس وجرا نكذلك » ولو تلف |ناء الذهب أو الفضة بالتحاس 
مثلا ظاهر | و باطنا فك ذلك . وجزم إمام الحرمين أنه لا يحرم كدو الجبة النی من القطن مثلا بالحرير » واستدل 
يحواز اتخاذ ااساسة والحلقة أنه موز أن يتخذ للاناء راس منفصل عنه » وهذا ما نقله التول والبغوى 
والخوارزى . وقال الرافى : فيه ظر . وقال اللووی فى « شرح الموذب» : يفبئى أن يمل كا لتضبييب ويجحرى فيه 
الخلاف والتفصيل . واختلفوا نی ضابط الصغر فى ذلك فقيل : العرف وهو الاصح ؛ وقيل ما يلمع على بعد كبير 
وما لا فصذير » وقبل ما استوعءب جرء! من الإناء کاسفله أو عروته أو شفته کبیر » وما لا فلا . ومتى شك 
فالاصل الاباحة . والله أعلم 


۱ - پاس رب البركة . والماء المبارك 
۹ - وا تيب بن سعود حدثنا جر عن الامش قال حدثنى سالم بن ألى اند هن جار بن 
عبد الله رضى الله ما هذا الحديث قال « قد رایتنی مع النى ملا وقد حَضْرَت المصر وليس مدنا ماه غير 
أفضلة . عل فى إناء . فأتى الب عم + فأدخل يدام فيه وفراج أصابمه” ثم قال : حى على أهل الوضوء #بركة 
من الله . فلقد ریت الاء يتفجر من بين أصابمه ۰ فتوضا الناس" وشربوا . ملت لا آلو ماجملت" فى بعنی منه 
ايت" أنه بركة . قلت طابر :م ڪلم يومئذ ؟ قال الت وأريياثة » . ثاب مرو ین دیدار عق چار 


0 ۲ 0 4 - کاب الاشربة 


قوله ( باب شرب البرک » والماء المبادك ) قال المبلب : می الماء بركة لان الثىء إذا كان مبارکا فيه يسمى بركة 
قوله ( عن جار بن عبد الله) فى رواءة <صین « عن سالم بن آن اعد عمی جارا وقد تقد مت ف المغازى . قوله 
( قد دأيتنى ) بضم الثاء » وفيه نوع تجريد ۰ قوله ( وحضرت العصر ) أى وقت صلانبا » واجملة حالية ٠‏ له (ثم 
قال : حى على أهل الوضوء ) کذا وقع للاکشر : وق دواية النسى « حى على الوضوه » باسقاط لفظ و أهل »> 
وهی اصوب ‏ وقد وجبت على تقدبر ثيوتها بأن يكون اهل با لنصب عل النداه عذف حرف النداء كأنة قال : حی 
على الوضوء الرارك با أهل الوضوء » ذا تال عياض › وتءقب ,أن الجرور بعلى غير مذکور › وقال غيره : 
الصواب حى هلا على الوضوء البارك » فتحرف افظ و هلا » فصارت « أهل » وحوات عن مكائها » و «حی» آمم 
فعل للام بالاسراع » و تفتح اسکون ما قبلما مشل ايت وهلا بتخفيف اللام والتنو ن کلية استمجال . قله (لجملت 
لا آلو) بااد وتخفیف اللام الضمومة أى لا اقصر » والراد أنه جمل يستكثر من شربه من ذلك الاء لجل البركة . 
قال ابن بطال : يؤخذ منه أنة لا سرف ولاشره فى الطعام أو اآشراب الذى تظور فيه البركة بالممجزة » بل پستحب 
الاستكثار مته . وقال ان المذير : فى ترجة البخارى اشارة إلى أنه بغ:فر فى الشرب منه الا كثار دون العتاد الذى 
ورد باستحباب جعل الثاث له . و لثلا يظن أن الشرب من غير عطش نوع » فان فعل جار ما ذكر دال على أن 
الحاجة إلى البركة أ كش من الحاجة إلى الرى » والظاهر اطلاع النى بم على ذلك ولوكان عنوعا انهاه . قوله ( فقلت 
لاير ) القائل هو سالم رن أبى الجعد راويه ءنه . قوله (م كلتم بومئذ ؟ قال : ألف وأربعمائة ) کذا لحم 
بالرفع » والتقدیر نحن بومثذ ألف وأراعمائة » و جوز النصب على خب ركان » وقد تقدم بیان الاختلاف على 
جابر فى عددم يوم الحديبية فى « باب غزوة الحديبية » من الغازی ٠‏ وببات هناك أن هذه القصة كانت هناك › 
ونقدم شیء من شرح لن فى علامات النبوة . قوله ( تابمه عبرو بن ديئار عن جار ) ودله اا لف فى نفسير 
سورة الفح مختصرا « كنا يوم الحدببية ألا و آر؛ممانة » وهذا القدر هو مقصوده بالمتابعة ال رة لا جميع سراق 
الحديث . قله ( وقال حصين وعرو بن مرة عن سال ) هو ان ألى امد ( س عشرة مائة ) أما دواية 
حصين فوصابا او اف ف المغازى » وأما رواية عرو بن مرة فوصلیا سل وأحمد بلفظ ألف وجممماثة ٠‏ واجمع بين 
هذا الاختلاف عن جابر أثهم کانوا زيادة على ألف وأربعمائة » فن افتصر عاما ألغى الكسر » ومن قال آلف 
وخمسماثة جيره . وقد تقدم بسط ذلك فى کتاب الدازی » ویبان توجيه من قال الفب و اة » وله المد 


( اة ) اشتمل ؟تاب الاشربة من الأحاديث المرفوعة على أحد وتسعين حديثا » المعلق ما نسعة عشر 
طريقا والباق موصرل » آلکرر متها فيه وفيا مضى ,عون طريقا والباق خااص » وافقه مسلم على تخر ما سوی 
حد رث آن مالك واف عاس ف المعازف » وحدیت ابن 1 آوق ف الجر الاخضی وحدبت آنس ق الا فداح ليلة 
الاسراء وهو معلق » وحديث جابر فى اسکرع » وحديث على فى الشرب قا ما » وحدايث أبى هر رة فى النهى عن الشرب 
من فم السقاء » وحدیت آف طلحة فى قدح النى يله . وفيه من الأثار عن الصحابة فن إمدم أربعة عشر أثرا » 
واه أعل 0 


الحديث ۵16۰ - 160و ۱۰۴ 


| - يسيب ماجاء فى كفارق امرض . وقول ار تعالى ( من يعمل" سوم به ) 

۰ - وش ابو المان اک بن نامر آخبرنا شمیت عن ازهری قال أخبرق عروة بن لزي آن 
عانشة رضى ال عنما زوج الى بلي قالت « قال رسوله الله لي : ما من مصيبة ر تصیب؛ السام إلا کر الله 
بها عنه » حتی الشوكة يشاكها » 

۱ 4۲ - مرش عبد الله ن ممد حد ٿيا عبد الک بن عررو حدثنا ژهیر" بن عمد عن عمد بن 
عرو ن تلو عن عطاء بن يسار عر ن ای سعید انلدری" وعن أبى هربرة من ال « مأ میب لس" 
من تصب, ولا سب ولا م ولارن ولا دی ولا غم - حتی' الشرکت ببشا کہا إلا کنر اقا 
E‏ 


۵ w 


۳ - صر مسد حدانا جي عن سفيان عن سعد عن عبدر الله بن کب عن أبيه « عن الي 
َي ال : مثل للزمن كاللامة من از رع : تفیزها الع مره » و ترا مراة . ومثل المنافق كالأرزق 
لازال حتی یکون اما نیا 2 واحدة » 

وقال زكريا حدگنی سعد حد ثنى ان كسب عن اه کلب عن الى ب 

44 - وز ابراهیم بن البذر قال حدثنى عمد ن فلیح قال حدئنى أبى عن هلال بن على من 
نی عاص بن ی" عن عطاء بن يسار هن ألى هربرة رض الله عنه قال د قال رسول الله َي : مثل المؤمن 

کثل العامة من الركرع : من حهثة انها ارب کنأنها؛ قاذا اعتَدّلت نكا بالبلاء . والفاجر” كالأرزة اه 
عه يتنو ا 

[ الحديث ۰14۶ طرفه فى : ۷۵۹۱ ] : 

0 - وا عبد الله بن 7 > آخبر نا مالك عن عمد ين عبد اله بن عبدر ارحن بن ان س 
أنه قال : معت سمي بن يسار آبا الحباب. بقول : ممت آه هريرة یقول « قال رسول" له يكح : من رد 


لله به خیرا يصب منه » 


۱۰€ ۷۵ - کتاب اارضی 
قوله ( بسم الله الرحن الرحي . كتاب الرضی . باب ما جا. ىكفارة الرض) كذا هم » إلا أن البسملة سقعلت ‏ 
لای ذر » وخالفیم النسق فل بفرد کتاب المرضى من کتاب الطب ؛ بل صدر بکتاب الطب ثم بسمل » ثم ذکر 
د باب ما جاء » واستمز على ذلك الى آخر كياب الطب » و لكل وجه » وفى إعض الندخ « کتاب » . و الرضی جمع 
مريض » والمراد باارض هنا مض البدن » وقد یطاق ا رض على مض القلب إما للكببة کقوله تعال ( فى قاو م 
مض ) وما للشهوة کقوله تعالى لإ فيطمع الذى فى فلبه ميض > ووقع ذكر مرض البدن فى القرآن فى الوضوء 
والصوم والحج » وسيأتى ذكر مناسبة ذلك فى أول الطب . والكفارة صيغة مبالغة من الك فير » و اصله التتغطية 
والستر » والمعنى هنا أن ذنوب المؤمن تتغطى عا بقع له من ألم المرض» قال الکرمای : والاضافة بيائية لان الروض 
ليست 4 كفارة بل هو الگفارة نفسها ۰ فهو کقوطم بجر الأراك . أو الاضافة بممنى « فى » »أو هو من ضافة 
الصفة ال الموصوف » وقال غيره : هو من الاضافة الى الفاعل » وأسئد التکفیر للبرض الكو نه سببه ۰ قوله 
( وقول الله عز وجل : من يعمل سوء! مجز به ) قال الك رما : مثاسبة الاة ثلباب أن الآية أعم » إذ الممنى أن کل 
من يعمل سيدّة فانه يحازى مما . وتال ان النير : الحاصل أن المرض کا جاز أن يكون م-كفر! الخطايا فكذلك 
يكون جزاء لها . وقال ابن بطال : ذهب أكثر أهل التأويل الى أن معنى الاية أن اسل بجازى على خطاياه فى 
الديا بالمصائب ای تقح له فما ف-كون كفارة لها . وعن الحسن وعبد ألرحمن بن زيد : ان الا المذكورة نزلت فى 
الكفارة خاصة والأحاديثك فى هذا الياب تشهد للاول انتهى . وما نله عا ولاق الطبرى و امقبه . و سل ابن 
التين عن ان عباس نحوه » والاول العتمد . والاحاديث الواردة فى سیب تزول الآية لالم تكن على شرط البخاری 
ذكرها ثم أورد من الأحاديث على شرطه ما يوافق ما ذهب امه ال کش من تأو يلما » وميه ما اخرجه امد وحصحه 
ابن حبان من طريق عبيد بن عمير عن عائّدة « ان رجلا ثلا هذه الآبة لإ من يعمل سوءا بجر به > فقال : إنا 
لنجرى بكل ما عبلناء ؟ مکنا اذا . فبلغ ذلك النی يلج فقال : نعم يحزى ه فى الدننا من مصيبة فى جسده مما 
بوذ ه تا أحد و ححه ابن حبان أيضا من ديث ان بكر الصديق أنه قال « يا دسول الله كيف الصلاح بعد 
هذه ال ليس بأمانيك ولا امای أهل الكتاب » من يعمل سوء! يحز به ) ؟ فقال ؛ غفر الله لك با أبا بكر » 
أاست عرض » الست تحزن ؟ قال قلت : بل . قال : هو ما نجزون به واسل من طر بق حمدبن قيس بن عفرمة عن 
أنى هريرة د لا ترات من يعمل سوا يمر به بلغت من السلمين مبافا شد يدا ۰ فقال النى بل : قار و[ 
وسددوا » فى كل ما صاب به الل كفارة . حى 'انكية شکما والش وک بدا كراء . ثم ذكر ااصنف ف الباب ستة 
أحادرث : الحدوثك الأول حديث عائقة , قوله (مامن مصيبة) أصل المصيية الرمية بالسهم عم استهمات فى كل از . 
وقال الراغب : أصاب يستءمل فى الخير والشر . قال الله تعالى ( ان تصبك حسنة توم وان تصبك مصیبة) الابة 
قال : وقيل الإصابة فى الخير مأخوذة من الصوب وهو المطر الذى ينرل بقدر الحاجة من غير ضرر » وف الشر 
مأخوذة من إصابة اسهم . ول الكرماتى ؛ المصيبة فى اللغة ما بنزل بالاؤسان مطلقا » وق العرف ما تزل به من 
مكروه خاصة ‏ وهو المراد هنا ٠‏ قوله ( آصیب المسل ) فى روأية مسل من طریق مالك و ونس جيعا عن الزهرى 
د مامن مصببة يصاب با الل » و لاحد من طريق عبد الرزاق عن معمر جذا السند « مامن وجع أو مض يصيب 
المؤمن » ولابن حبان من طریق ابن ی السرى عن عبد الرزاق « ما من مس يشاك شوكة فا فوقها » وجوه اس من 


الحديث ۵1۰ - ۵۹۵ ۱۰۵ 


طريق شام بن عروة عن أبيه ۰ قوله ( حتى الشركة ) جوزو! فيه الحركات الثلاث , فالجى ععی الفاية أى حنی 
ان الى الشوكة أو عطما على لفظ مصيبة ۰ والنصب بتقدير عامل أى حى وجدانه الشوكة » والرةع عطفا 
على الضمير فى تصيب . وقال القرطى : قيده الحقةون بالرفسح والخصب . فالرفع على الابتداء ولا جوز على انحل . 
کذا قال ٠‏ ووجبه غيره بأنه یسوغ على تقد ر أن د من » زأئدة . قوله ) رشا کہا ( بضم ار ای وشوه غيره 
5 > وفيه وصل الفمل لان الاصل يشاك ا . وتال ابن الذين : حقيةة هذا اللفظ ‏ يمنى فواه يشا کرا- أن 
يدلما غيره ۰ قلت : ولا بلزم من كو نه الحقيقة أن لا يراد ما هو أعم من ذلك ی يدغ ما إذا دلت فى 
بغير [دعال أحد . وقد وقع فى روابة شام إن عروة عند مسل د لابصيب المؤءن شوكة > فاضانة الفعل الها هو 
الحقيقة و تمل إرادة الممنى الآعم » وهی أن ۶-خل بغير فغدل أحد أو بقعل أ حن فن لا مح الحم بين إدادة 
القيقة والجاز بالفظ الواحد يحوز مثل هذا » ويشاكبا ضبط بضر أوله ووقع فى لسخة الصفاف بفتحه . وسا 
بعض شراح المصابيح لصحاح الجوهرى » الكن الجوهرى إ١‏ ضبطبا لمنی آخر فقدم لفظ « يشاك » إضم أوله ثم 
تال : والشوكة حدة الناس وحدة السلاح » وقد شاك الرجل بشاك شوک إذا ظبرت فيه شوكته وقوبت ۰ قوله 
( إلا كفر الله ما عنه ) فى دواية أحد « إلا كان كفارة اذنبه » أى بکون ذلك عقوبة بسب ما كان صدر منه من 
المعصية » ويكون ذلك سببا لمذفرة ذنيه . ووقء فى رواية ان حبان الذکورة , إلا رفعه الله با درجة » وحظ عنه 
ما خطيئة » . ومثله اسل من طريق السود عن عائعة ‏ وهذا بقتضی حصول الآ سنن معا : حصول الثواب » ورف 
المقاب . وشاهده ما أخرجه الطبرانى ق « الاوسط » من وجه آخر عن عائشة بلفظ ١‏ ما ضرب على «ؤمن عرق قط 
إلاحط الله به عنه خطیة » وكيتب له حسنة » ررفع له درجة » وسنده جيد . وأما ما أخرجه مسل أيضأ من طريق 
عرة عنها د إلا كنتب الله له ها حسنة » أو حط عنه چا خطيئة »كنذا وقع فيه بافظ و أو » فيحتمل أن یکون شکا 
من الراوى ؛ وحتمل التذويع ٠‏ وهذا أوجه » ويكون الممنى . إلاكتتب الله له بها حسنة إن لم يكن عليه غطايا » أو 
حط عنه غطايا إن كان له خطايا . وعل هذا فقتضى الأرل أن من لوست عليه خطيئة زاد فى رفع درجته بقدر 
ذلك » والفضل اسع . ( تبيه ) : وقع لهذا الحديث سیب أخرجه أحمد وده أبو عوانة والحاكم من طريق 
عبد الرحمن بن شيبة المبدری « أن عة ارت أن رسول الله يللع طر قه دجم ٠‏ لجعل بتقلب على فر اشه وشتی » 
فالات له عاشة : لو صنع هذا بمضنا لوجدت عليه » فقال : إن الصالهين بشدد عاهم » وانه لا ريصيب المؤمن نكبة 
شوک ۾ الحمددث ء وف هذا الوديثك تءقب على الشيخ عز الدين بن عبد السلام حيث قال : ظر , بعض الجبلة ان المصاب 
مآجور » وهو خطأ صرح .فان الاب والعناب [ ما هو على الکسب » والمصائب ليست متها : بل الجر على الصبز 
والرضا . روجه التمقب أن الاعاديث الصحیح: صريحة فى بوت الاجر ۰ »جرد حصول الصيبة ٠‏ و أما الصبر 
رالرضا فقدر زائد عکن أن ياب علهما زبادة على واب المصيبة ‏ قال القرافى : ااصائب کفارات جوما سواء 
اقترن با الرضا أم لا » لکن إن اقترن ا الرضا عظم التكمفير و إلا قل » کذ! قال » والتحقیق أن الاصيبة کفارة لذنب 
بوازما » و بالرضا بوجرعل ذلك ۰ فان لم يكن اماب ذنب عوض عن ذلك من الثواب عا بوازه . وزعم القراى 
أنه لا جوز لأحد أن يقول للصاب : جعل اه هذه الميية کفارة لذنرك . لآن اشارع قد جعلبا کفارة» فسؤال 
التسكفير طلب لتحصيل الحاصل ٠‏ وهو إساءة أدب على الشارم . كذا قال . وتمقب بما وردمن چواز الاعاء عا 
م - 6۱6 ۱۰ « نم الارى 
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هو واقع كالصلاة على النى ِا وسؤال الوسبلة له .و اجب عنه بأن الكلام فبا ل برد فيه شىء ؛ وأما ما ورد فهو 
مشروع , لیثاب من امتثل الا فيه على ذلك . الحديث الما نی والثااك حدبث آن ید وأبى هر رة معا » قوله 
( عبد الملك بن عمرو) هو أبو عام العقدی مشپور بکنیته أكثر من اسمه ‏ وزهیر بن تمد هو أبو المنذر اقیمی » 
وقد تکلموا فى حفظه » لکن قال البخارى فى والتاريخ الصغيرء : ما روی عنه آهل الشام فانه منا کیر » وما دوی عنه 
أهل البصرة فإنه بح . قلت : وقال أمد بن نيل كان زهير بن عد الذى بروى عنه الشاميون آخر لكثرة المنا کیر 
ازنبی . ومع ذلك فا آخرج له اابخاری إلا هذا الحديث وحديئا آخر ىكتاب الاستتذان من رواية أبى عام العقذى 


ایضا عنه ,و ایو عام بصرى » وقد تابعه دلى هذا الحديث الوليد بن كثير نى حديث الباب عن شيخه فيه عمد بن 
عمرو ن حاحلة عند ملم » رحلحلة عبملتيز. مفتو حتين بينهما لام سا کننة وبعد الثانية لام مفتوحة ثم هاء قله 
( عن النى رل ) فى رواءة الولید نكثير « أنهما مہا رسول الله یړ » . قوله ( من نصب ) بفتح الشون والمهملة 
ثم موحدة : هو التعب وزنه وه‌ناه . قوله (ولا وصب ) بفتح الواو والمهملة ثم الموحدة أى مرض وزنه ومعئاه » 
وقيل هو اارض اللازم . قوله (رلا ثم ولا حزن) هما من آمراض الباطن : ولذلك ساغ عطفهما على الوصب ٠‏ قوله 
(ولا أذى) هو أعم ما تقدم . وقيل هو خاص ما بلحق الشخص من تعدى غيره عليه . قوله (ولا غم) با لذين المجمة 
هو أيضا من آمراض الباطن وهو ما يضيق على القلب . وقيل فى هذه الآشراء الثلاثة وهی الحم والغم والحزن أن الحم 
۳ عن الفكر فم توفع حصوله ما يتأذى په » والغم كرب حدث ااقلب بسپب ما حصل » والحمزن حدت لفقد 
ما شق على الرء فقده . وقيل الحم ولغم عمنی و احد . وقال الكرمانى : الغم بشمل جميم أنواع السکروهات لان 
إما اسب ما مرض للبدن أو النفس , والاول زما حست رج عن الجری الطبیعی أو لا والثانى ما أن بلاحظ 
فيه الغير أو لا. وإما أن يظور فيه الانقباض أو لاء وما بالنظر ال الماضى أو لا . الحديث الرابع حديث كعب» 
قوله ( حدثنا حي ) هو الفطان » وسفيان هو الثورى » وسعد هو ان اراهي بن عبد الرحمن بن عوف الزهرى ؛ 
وعبد الله بن کمب أى ان مالك الا نصاری . قول ( كالخامة ) با اخاء اامجمة و تخفیف الي هى الطاقة الطرية الليئة 
أوالفضة أو القضبة » قال الخلیل : الخامة الزرع أول ما يندت على ساق واحد والالف منها منقلبة عن واو » ونقل 
ابن التين عن القراز أنه ذكرها بالهملة والفاء » وفسرها بالطاقة من الزرع . ووقع عند أحد فى حديث جابر « مشل 
من مثل السفبلة آستقم مرة وخر آخری » وله فى حديث لانی" بن كعب «مثل امو من مثل الخامة تحمر مسة وتصفر 
آخری » ٠‏ قوله ( تفیما ) بغاء وتحتانية میموز أى يلها وزنه ومعناء . قال آلزرکثی : هنا لم يذكر الفاعل وهو 
ارخ » و به يتم السكلام » وقد ذكره فى « باب کفارة اارض » وهذا من أيحب ما وقع له فان هذا الباب الذى ذكر 
فيه ذلك هو « باب کفارة المرض » و لفظ الرح ثا بى فيه عند معظم الرواة » ونقل ابن التين عن أبى عبد الملك 
أن ممى تفا ترفدها , وتمقبه بأنه لوس ف اللغة فاء إذا رقد . قلت : لعله تفسير معني » لآن الرقود رجوع عن 
القيام وفاء جى م عى رجع ٠‏ وله ( وتمدطا ) بفتح أوله وسكون المبملة وکسر الدال : و بضم أوله أيضا وفتح ثافيه 
والندديد . ووقع عند مسل « تفيئها الريح تصرعبا مرة وتعدلها أخرى » وكأن ذلك باختلاف حال الریخ : فان 
كانت شديدة حرکتها فالت يمنا وشمالا حتى تقارب السقوط .. وان کاننی ساكنة أو إلى السكون أقرب آفامتا. . 
ووقع فی روابة زکربا عند مسل « حق هیج » أى تستوى ویکل نضجها »ولاحد من حديث جابر مله ۰ قوله 
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( ومثل النافق ) فى حدبت أبى هر يرة الذکود بمده « الفاجر » وق رواية ذكريا عند مسل « الکافر » .وله 
(كالآررة) بفشح الممزة وقیل بكسرها وسکون الراء بعدها زای » کذا الا كثر » رقال أبو عبيدة هو بوزن فاعلة ٠‏ 
وهی الثايدة فى الارض » ورده أبو عبيد بأن الرواة اتفقوا على عدم المد » ولا اختلفوافی سکون الراء و تحریکما 
والا كثر على السكون . وقال أو حديفة الديثورى : الراء سا كيه » و ایس هو من ابات آرض العرب ؛ ولا نی 
فى السباخ بل يطول طولا شديداً ویفاظ , قال : ووآخبرتی الخبير أنه ذكر الصئو بر » وانه لا عمل شيا واتما 
يستخرج من أيجازه وعروقه الزفت . وقال این سيده : الأرز المرعر ۰ وقيل شجر بالشام يقال لثره الصنوير . 
وقال الخطابى : الارزة مفتوحة الراء واحدة الارز وهو جر الصنوير فما يقال . وقال القراز : قاله قوم 
بالنحر بك » وقالو| :هو ثجر معتدل صلب لابحركه هبوب الريح » ويقالله الارزن . لع ( انجمافم! ) سيم 
وعوملة ثم فاء » أى انقلاعبا ؛ تقول جعفته فانجمف مثل.قلعته فانقلم > و قل ابن التين عر# الداودی أن معناه 
انكسارها من وسطها أو أسفلها . قال اباب : معنى الحديث أن المؤمن حیت جاءه أمى القه افطاع 4 » فان وفع له 
خير فرح به وشکی » وان وقع له مكروه صبر ورجا فيه الخير والاجر ء فاذا اندفم عنه اعتدل شاكرا . والكافر 
لا يتفقده الله باختپاره » بل محصل له التيسير فى الدنما ليتعسر عليه الحال فى الماد » حنی اذا أراد الله (هلاکه قصمه 
فيكون موته أشد عذابا عليه را كثر الما فى خروج تفه ء وتال غيره : المعتى أن المؤمن يتلق الأعراض الواقعة - 
1 عليه اضمف حظه من الد 5 قب وكأوائل الردع شن یل الميلان لذمف سافه ؛ و السکافر خلاف ذلك , وهذاق ٠‏ 
الغالب من حال الاثنين . قوله ( وقال ذكريا ) هو ابن أنى زائدة » وهذا التعليق عنه وصله سم من طريق عبد الله 
ابن تمير ومد بن يشر كلاهما عنه . قوله ( حدثی سعد) هو ابن ابراهم المد كور هن قبل . قوله (حدثنى ان كعب) 
بريد أنة مغاير لرواية سفيان عن سعد فى شيئين : أحجدهما امه اسم ابن کمب ء والثاتى تصريحه بالتحديث » 
فيستفاد من رواية سفيان آسمیته ومن رواية زكر با التصريح باتصاله. وقد وقع فى رواءة لس عند سفيان تسميته | 
عيد الرحن ب نكعب ء و لعل هذا هو السر فى مامه فى رواءة زکربا . ويستفاد من صنيع سل فى تخري الروايتين عن 
سفیان أن الاخعلاف اذا دار على ثقة لا يضر . الحديث | امس حديث ای هررة» قوله ( حدئی أبى ) هو فليح 
أبن سایان . قوله ( عن هلال ن على من بی عاص ن اؤى ) كذا فيه › و ایس هو من أنفسهم وائما هو من مو اام 
وامم جده أسامة وقد يفسب الى جده » و يقال له أيضا هلال بن أنى ميموئة وهلال بن ی هلال :وهو مد تابعى 
صغير موثق » وق الرواة هلال بن أنى هلال سلة الغیری تابعى مدئی أيضا بروى عن ابن عبر » روى عنه أسامة 
ابن ذيد الليئى وحده ۰ ووم من خلطه لال بن على . وفییم أيضا هلال بن أبى هلال مذحجی تایمی أيضا بروی 
عن أنى هر رة ۰ وهلال بن آی هلال أو ظلال بصری تابمی أيضًا 5 بای ذ کره فریا فى و باب فضل من ذهب 
بصره » و هلال ,ن أنى هلال شيخ بروی عن اس أفرده الخطيب ف التفی دن ألى ظلال وقال انه يجهول » و لست 
استیمد أن يكون واحدا ٠‏ قوله ( من حيث آتها الرخ کفاتما ) بفتح الكاف والفاء والحمو أى أمالما » ونقل 
ابن التين أن متهم من رواه بغير همز ثم قال :كأ نه سهل ا لمر : وهو كا ظن والمدنى أمااتها . قلع (فاذا اعتدات تکفا 
بالبلاء ) قال عیاض : كذا فيه , وصواية فاذا انقلبت » ثم يكون قوله :كفأ رجوعا الى وصف المسل » وکذ! 
ذکره فی اللوحید . وتال الکرماف : کان المذاسب: أن يرل اذا اععدات تكفا پالرع کا تکفا المؤمن بالیلاه » 


۱۰۸ مب - کتاب الرضی 


لکن الرخ أيضا بلاء بالنسبة ال الحامة » أو لانه لما شبه المؤمن بالخامة أثبت لليشيه به ما هو من خواص المشبه . 
قلع : ويحتمل أن ,کون جواب و اذا » محذوفا . رالنقدير : استقامت » ای فاذا اعتدلت الريح استقامت الحامة » 
ويكون قوله بعد ذلك « 5-كفأ بالبلاء » رجوعا الى وصف السل كا قال عياض » وسياق المصنف ف « پاپ المشيدة 
والارادة » من کتاب الاو مد روید ما قات » فانه اچ فيه عن مد بن سنان عن فلیح عاليا باسناده الذى هنا 
وقال قبه و فاذا سكزت اعتدلت » وكذلك المؤءن 054 با لجلاء ۳۰۰ تذبيه) : ذكى اازی نی « الاطراف » فى ترجة 
هلال بن على عن عطاء بن بسار عن ألى هربرق ححديث « ممل المؤمن مثلى غامة الزرع خ فى الطب عن مد بن سنان 
عن فلح وعن راهم بن المنذر عن عمد بن فليح عن أببه عنه به» قال أبو القاسم_يمتى ابن عسا کر- لم أجد حديث 
مد بن سنان ولا ذکره أو مسعود فأشار إلى ان خلفا تفرد ذكره . قلت : وددانة ابماهيم بن الماذر فى كيتاب 
المرضى کا ترى لا فى الطب » لکن الام فيه سبل ؛ وآما رواية عمد بن سان فقد بينى أبن ذكرها اليخارى أيضاء 
فيتعجب من شفاء ذلك على هذبن الحافظين الكبيرن ابن عا کر والری ‏ وق امد على ما انم ٠‏ قوله (والفاجر) 
فى روا مد بن سنان « والكافر » . وءذا يظور أن المراد بالسافق فى حديث كعب إن مالك نفاق الكفر . قوله 
( صماء ) أى صابة شديدة بلا تبجويف . قوله ( يقصمها ) بفتح أوله وبالقاف أى يكره » وكأله مستند 
الداودى فيا فسر به !لاتجماى » سکن لا يلوم من التعبير ما يدل على الکسر أن يكون هو الانقلام . لان 
الفرض ااقدر الشترك بیهما وهو الازا2 ؛ والمراد خروج الروح من الجد . الحديث السادس حديث أي هريرة 
آیضا قور ( عن عمد بن عبد الله بن عيد الرمن بن أبى صعصمة ) هکذا جرد مالك نسبه » ومنهم من ينسبه الى 
چده » وهم من ينسب عيد اقه الى جده ٠‏ ووقع فى رواية الاعاعیل من طريق أبن القاسم عن مالك د حدئی 
عمد بن عبد الله » فذكره ٠‏ قوله ( أب اباب ) إضم المهدلة وموحدةين عنففا . قوله ( من برد الله به خيرا 
يصب منه ) كذ! للا كثر بكسر الصاد والفاعل الله . قال أبو عبيد امروی : معتاه يبتليه بالمصائب ليثييه عليها . 
وقال غيره : معئاء وچه اليه البلاء فيصيبه . وقال اين الجوزى : أك المحدئين روه بكسر الصاد » وسعت 
ابن الحشاب يفتح ااصاد , وهو احسن وأليق . کذا قال » ولو عکس لكان أولى ؛ راقه آمل . روجه الطبی 
الفتم بأه أليق بالأدب لقوله تعالى ( واذا م‌ضت فهو يشفين ) . قلت : و شر.د للكسر مأ أخرجه امد من 
حديث ود ن ليد رفعمه و اذا أحب الله قوما | ابتلام »> فن صبر فله الصبر ومن جزع فله الجزع » ورواته 
ات إلا أن مود ن لب اختاف فى ماعه من النى ب > وقد رآه وهو صغير . وله شادد من حدیت أس 
عند اتر مذی وحسنه . وف هذه الاحادیث بقارة 1 لكل مؤمن , ون الادی لا بنفك غالبا من ألم يسبب 
مرض أو ثم أو نحو ذلك ما ذکی ۰ وان الاساض وال رجاع والالام -بدئية كانت أو قلبية - نگفر ذنوب 
من تقح له . وسیأی ف الباب الذى بعسده من حدیث أبن مسعود وما من مسل يصيبه أذى إلا حات؟ ابه عنه 
خطاباه » وظاهره تمم جميع الذئوب : لكن الجبور خصوا ذلك بالصذائر ‏ الحسديت الذى تقسدم التنبيه 
عليه فى أوائل الصلاة , الصلوات نانس والجبمة الى آبمة ورمضان الى رمضان کفارات لما بینهن ؛ ما اچتنهی 
الكبائر » خملوا الطلقات الواردة فى الشکفیر على هذا المقيد ۰ ومحتمل أن ب‌کون معنى ال حاديث الی ظاهرها 
التعميم أن المدكورات صالحة لنكفي الذنوب ؛ في كاضر الله ما ما شاه من الذنوب ؛ ويكرن كثرة اللكغير وقلته 
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پاعتبار شدة امرض وخفته . ثم الراد بشكفير الذنب ستره أو عو أثره ارتب عليه من اتحقاق العقوية . 
وقد استدل به على أن بحرد حصول المرض أو غيره ما ذكر بترتب عليه اتکفير المذكور سواه انضم الى ذلك 
صبر المصاب أم لا : ای ذلك قومكالقرطى فى « الفیم . قفال : عل ذلك اذا صبر المصاب واحتسب وتال ما آمی 
الله به فى قول تما (ر لین اذا أصابتهم مصببة ) الآنةء فیناذ رصل الى ما وعد الله ورسوله به من ذلك . 
وتعةب بأنهلم بأت على دعو اه بدايل » وان فى تعبيره بقوله و بما اس اه » أظرا اذ لم بقم هنا صيغة ام . وأجيت 
عن هذا بأنه وان لم بقع اانصریح بالأمى فسيافه بقتضی الحث عليه والطلب له » ففيه معنی الام . وعن الآول بأنه 
حمل الا حادیت الواردة با اتقبيد بالصبر على المطلقة ؛ وهو حمل ميح » اکن كان بت له ذلك لو ثبت شىء منها » بل 
مى إما ضعيفة لامج عا وإما قوية الكانها مقيدة بثواب صوص » فاءتبار الصبر فا [» هو صول ذلك الثواب 
ال+صرص » مثل ما سبأتى فیمن وفع الطاعون ببلد هو أيها فمير واحتسب فله أجر شهيد , ومثل حديث مدن 
حاله عن اه عن جده وكانت له حبة د سعمت ردول الله رم بقول : ان العود إذا سبقت له من الله منزلة فلم بباضبا 
بعمل ارتلا الله في جنده أو ولد أو ماله 2 صر دل ذلك حنی ياغ "لک 221۱ » رواه اد وأو داود ور جاله 
ثقات » إلا أن غالدا لم برو عنه غير ابنه عمد > وأبوه اختاف فى اسمه لكن |ام اأصحافى لا يضر . وحديث رة 
- ممبملة ثم معجمة ثم مو حدة وزن مسلدة ‏ رفمه « من أعطى فشكر ٠وابتلى‏ فصر » وظام فاستذفر » وظلم فقفر » 
أو ايك لم الامن وم مرتدون , أخرجه اطرای بسند حسن » والحدبث الق قريبا د من ذهب بصره » بدخل 
فى هذا سا ٠‏ مكاذا زعم مض ءن لقيناء أله استقرا الاحاديث الواردة فى ااصبر فوج دها لا تعدو أحد 
لامرن »و ليس کا قال . بل صح النقييد بالصير مع إطلاق ما يترتب عليه منالثواب » وذلك فبا أخرجه مسل من 
حديث صهيب قال د قال رسول اقه يج [ تجبا *م المؤمن , إن أمرهكله خیر 20 ] و لیس ذلك [ لاحد] لاؤمن 
إن أصابته سراء فشكر اقه فله أجر » و إن أصابته ضراء فصير فله أجر ٠‏ فكل قضاء اقه ال خير » وله شاهد من 
حديث سعد بن ألى وقاص بلفظ د محبت من قضاء اقه لدؤمن » إن أصابه خير مد وشگر » و إن آصابته مصيبة حد 
وصبر » فالمؤمن بجر ف کل آمره » الحديث آخرجه أحد والفای . ومن جاء عنه التهمريح ‏ بآن الأجر لا حصل 
جرد حصول المصيبة » بل انما حصل بها الشکفير فقط - من السلف الاول أو عبيدة بن الچراح ؛ فروى أحمد 
والبخارى فى « الادب اافرد» وأصله فى النسائى بسند جيد وصححه الحا من طريق عياض بن غطيف قال « دخلنا على 
ألى عبيدة فعوده من شكرى أصابته ذقانا : كيف بات | بوعبيدة ؟ فقالت امرانه حيفة . لقد بات بأجر . فقال آبو 
عبيدة : ما بت بأجر » معت رسول الله لل يقول : من ابتلاه الله ببلاء فى جسده فمو له حطة » وكأن أ با عبيدة لم 
پسمع الحديث الذى صرح فيه بالآجر لمن اصابته المصيبة , أو سمعة وله على التقييد بااصه. » والذى ناه مطلق 
خصو لا جز الماری عن الصبر . وذحكر ان بظال أن بمضهم استدل على <صول الاجر :امرض حد بث أبى 
هوسى الماضى فى الجباد بافظ , إذا ميض العبد أو سافر کتب الله له ما كان بعمل يجا مقياء قال : فقد زاد على 
التكفير» و أجاب ما حاصله أن الزيادة لهذا | نما هى باعتبار نبته أن لو كان .سا لدام على ذلك العمل ااصاط» نتفضل 


( ۱) كان باضا فى الطبعات المابقة » وأ کلناه من حیح مسل ۰۴ کتاب الزهد » ۱۳ - باب الژمن أمره كله خير » الحديث 54 


۱1۰ ۷۵ - کتاب الرضی 


اقه عليه ذه النبة بآن یکتب له ثواب ذلك العمل » ولا بلزم من ذلك أن يساوية من لم يكن يعمل فى حته شيا . 
وین چاه عنه آن الر ض يكب له الأجر مرضه أو هر رة » فعند البخاری ف ١‏ الادب الفرد» بسند ميم عله 
أنه قال د ما من ميض یصیبنی أححب ای" من الحى . لانبا تخل ف کل عضو منى » وان الله يعطى کل عضو قسطه من 
الاجر » ومثل هذا لا يقوله أبو هربزة رأيه . وأخرج الطراتى من طريق د بن معاذعن أ بيه دعن جده أنى”ن 
کمب أنه قال : يارسول الله ماجزاء ای ؟ قال : تمرى المسنات على صاحبها مأ اختلج عليه قدم أو ضرب عليه 
عرق » الحديث » والاولى حمل الابات والثق على حالين : فن كانت له ذنوب مثلا آفاد المرض تمحيصا › 
ومن لم نكن له ذثوب كنتب له عقدار ذلك . ولا كان الأغاب من بنى آدم وجود الخطايا فیهم أطلق من أطلق 
أن المرض كفارة فةط , وعلى ذلك مل الاحاديث الطلفة ؛ ومن أثيت الاجر به نبو مول على تحصيل :واب 
يعادل الخطيئة » فاذا لم :كن خخطيئة توفر اصاحب المرض الثواب » واقه أعل بالصواب . وقد استیعد ان عبد 
السلام فى « القواعد » حصول ال جر على نفس المصيبة ٠‏ وحصر حصول الاجر بسدما فى الصبر » وتعقب ما 
رواء احد بسند جيد عن جابر قال د استأذنت الح على رول الله يلقع فاس بها الى أهل قباء » فشکوا اليه ذلك 
فقال : ما شنم » إن شنم دعوت الله اک فكشفبا عنی » ون شنم أن تکون لک طبورا . الوا : فدعیا » و و جه 
الدلالة منه أنة لم يؤاخذم بشكوام » ووعدم بأنها طبور لحم . فلت : والذى يظهر أن المصيبة إذا قارئها الصبر 
حصل التكفير ورفع الدرجات على ما تقدم تفصيله » ران | حصل ااصبر نظر إن لم حصل من ازع ما یلم من 
قول أو فصل الفضل راسم » و لکن ال منحطة عر مت الصابر السابقة ۰ وان صل فیکون ذلك سيا 
لنقص الاجر الوعود به أو الکفیر » فقد بستو بان » وقد بزید أحدهما على الاخر » فبقدر ذلك یقضی لا حدهما 
على الاخر . وبشير الى التفصیل الم كور حديث مود بن لبيد النی ذکرته قر ییا » واقه أعم 


۲ - پاب شدة امرض 


045 - رشن قبيصة حد تا فيان" عن الامش ح ‏ 

وحد ی بشر بن مد آخبر نا عبد الله أخير نا شمیت" عن الاش عن أبي وائل عن مسروق « عن عائشة 
رضى ال عا قالت : مارایت أحدا أشد عليه لو جم من رسول اف ٍ » 

۷ - وا ند بن بوسف حد ثنا سفیان عن الامش عن ابراه التي عن اارث بن سويد 
« عن عبد الله رضی ال عنه قال : أنيت” الى يو فى مضه - وهو يوك وكا شديدا س وقلت : إنك” 
وماك" وکا شديداء قات : إن" ذاك بان لك أجر ين . قال : أجل ما من مس يصيبه أذى الا حارد* 
الله عنه خطاياه يا حات ورن لشجر» ۱ 

[ الحديث ۷٤ہ‏ - أطراف فى : ۸ ۰11۰ تاه جوم ] 


وه ( باب شدة المرض) أى وبیان ما فيها من الفضل . قول ( وحدثنى بشر بن مد أخيرنا عبد الله ) هو ابن 


الحديث ۵۹4۸ ۶ ۱۱ 


المبارك . قوله (عن الاعش ) کذا أعاد الآعش بعد التحو بل » ولو وقف ف السند الأول عند سفیان وحول ثم 
تال کلاهما عن الاععش كان سانا » لکن أظنه فمل ذلك لكونه سافه على لفظ الرواة الثانية وهی روا شعبة » 
وقد أخرجها الاسماعيلى من طریق حبان بن موسی عن ابن البارك بلفظ « ما رأيت الوجع على أحد اشد منه دل 
رسول اله مء وسافه من رواية أبى بكر بن ألى شيبة عن قبيصة شيخ الباری فيه بلفظ « مارأيت أحداكان أشد ٠‏ 
عليه الوجح » والباق سواء .والراد بالوجع اارض › ؛ والعرپ نسمی کل وچع م‌ضا . م زكر اامئف حديثك 
ابن مسمود الأ ىق فى الباب الذى بلمه » وقوله فى آخره , إلا حات الله حاء مپملة ومد lk,‏ له حانت 
بمثنا تين فأدغمت إجداهما فى الأخرى » والمءنى فت اا سن الخطايا قوله (حدثنا يمد بن يونيف) 
هو الفرياق » وسفيان هو الثورى 


۳ - اسب شد الئاس بلاء الانياه» 7 الأمئل الال ٠‏ 


۸ - مرش بد ان عن ألى حمزة عن الاعش عن ابراهيم لتیمی* عن الارث بن سويد« عن 
عبد الله قال : دخات على رول الله يلق وهو بولك فقات : يارسول اله » إنك توعك وکا شديدا . 
قال : أجل » ای أوءك كا بوعك" رجلان منک . فلت : ذلك بأن لك آجرن . فال : أجل » ذاك كذلك » 
ما من مسل صیبه دی -- تشوكة فا فوقها - إلا كر ا مها سيثانه ۴ حط" الشجرة ور نها » 
قوله ( باب آشد الئاس بلاء الانبياء , ثم الأمثل فالآمثل ) كذا الاکش » وللذسنى « الأول فالأول » وجعهما 
المستءلى » والراد بالأول الأوابة فى الفضل + والامثل أفعل من المثالة واجمع آمائل وم الفضلاء . وصدر هذه 
الترجمة لفظ حدیت أخرجه الداری والنسائى فى « الكبرى » وان ماجه وعصه الترمذى وابن حبان وال 1 كليم 
ن طريق عاصم بن بودلة عن مصعب بن سعد بن أبى وقاص عن أبيه قال , قات يارسول الله أى الئاس آشد بلاء؟ 
قال : الانيياء » ثم الأمثل فالآمثل » يبتلى الرجل على حسب دینه » الحديث وفيه «حتی عثی على الارض وما عليه 
خطيئة » , آخرجه الاک من روأية الملاء بن المسيب عن معدمب آنا . وأخرج له شاهدا من حديث أنى سعيق 
و لفظه ١‏ قال : الانبیاء ؛ قال : ثم من ؟ قال الملماء قال : ثم من ؟ قال : الصالمون » الحديث » وليس فيه ما فى آخر 
حديث سعد ؛ ولمل الا شارة بلفظ و الأول فالآول الى ما أخرجه الفسای وصمحه الماك من حديث فاطمة بنت 
امان أخت حذيفة فالت « آتيت النى بي ف نساء نموده » فاذا ةاء يقطر عليه من شدة الحى , فقال : إن من أشذ 
الناس بلاء الأنبياء . عم الذين باتهم » ثم الذين يلوتهم » . قله ( عن أبى حزة) هو السكرى عنم المهملة وتش‌دید 
٠‏ الكاف . له (عن راهم التيمى ) هو ابن يزيد بن شريك » والحمارث بن سويد هو آیمی أيضاء وف الاسناد ثلاثة 
من امین فى نسق كوفيون ٠‏ وايس للحارث بن سو بد فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر يأنى فى الاوات» 
لكاتهما عنده من طرق عديدة : وله عنده ثالث مى ف الاشربة من روايته عن على بن ألى طالب ٠‏ ولم ( دخات 
دل الني پل وهو بوعك) فى رو اه سفيان التى قیلها أتيت الا النی از فى مرطه» والوعك بفتح الواو وسکون العین 
المبملة الحى وقد تفت وقيل ألم الى » وقيل تعبا , وقيل إرعادها الموعرك وتمحر يكبا إياه ؛ وعن الاسممى الوعك 


۱۱۲ ۷۵ - کناب الرضی 


الحر , فان كان محضوظا فلمل الى ميت وعكا غرارتها . قوله ( ذلك ) إشارة ال مضاءفة الاجر بشدة اخی » 
وعرف ذا أن نی الرواية السا بقة فى الباب فبله حذة يعرف من هذه الرواية وهو قوله و اى أرعك كا بوعك 
رجلان من » . قوله ( أجل ) أى نعم وزنا دمعنى ۰ قله ( أذى شوكة ) التنوين فيه لاتةایل لا الجنس لیصح 
ترنب فوا ودوئبا فى العظم وا-رة عليه باافاء . وهو تمل فوفها فى المظم ودوتها فى الحقارة وعکسه » والله 
أعل . قوله (كا تحط) بفتح أوله وض البملة وتشدد الطاء المملة أى تلقیه منتثرا . والحاصل أنه آثبت أن امرض 
إذا اشمّد ضاعف الاجر » ثم زاد عليه إءد ذلك أن المضاعفة نتهی الى أن نحط السيئات کلپا 7 المعنى : قال نم 
شدة الرض “رفع الدرجات و معط الخطيئات ابا حی لا ببق منها شیه , ويشير الى ذلك حديث سعد الذی ذكرنه 
قبل « حى بمثى على الارض وما ليه خطيئة , ومثله حدیث أبى هر رة عند أحد واین أبى شيبة بلفظ و لابزال 
البلاء امن حتی ياق انه و ليس عليه خطيئة . قال أبو هريرة : ما من جع يصينى أحب الى من الحى ‏ انبا تدخل فى 
كل مفصل من ان آدم ۰ وان الله بمطی كل مفصل قط من الاجر » ووجه دلالة حدر الباب على الترجمة من جبة 
قياس الا نبیاء على نبینا ند وإلحاق الاو لیاء مم قرم دجم وان کات درجم منحطة م > والسر فيه 
أن البلاه فى مقا بلة النعمة » فن كانت نعمة الله عليه | کنر كان بلاژه آشد » ومن ثم ضوعف حد الحر على العيد » 
رایل لامپات الومنین ( من يأت منکن بفاحشة مبيئة ,ضعف لا المذاب ضهفين ) قال ابن الجوزى : فى الحديثك 
دلالة على أن القوى عمل ما حمل ۰ والضعيف رفن به إلا أنه كلا قويت المعرفة بالمبتلى مان عليه البلاء » ومنهم من 
بنظر إلى أجر البلاء فبون عليه البلاء . وأعلى من ذلك درجة من ری أن هذا تصرف امالك فى ملسك يسم ود 
يءترض » وأرفع منه من شفلته الحبة عن طلب رقع البلاء .و آجی الرانب من یتلذذ به لانه عن اختباره نش 


واته أعل 


و 
ع - پاس وجوب عيادة الرروض 

0564 سه 672 00 ن سعول حل ثيأ ایو وان عن منصور عن أبى وائل عن آی شو الاشمرى 

فال « قال رسول لله به : أطموا الجائم » ودود وا الريضء و وا المانی > 
ت 1" 2 ۰ 2 ت ص 

00° مد یش حفص" ی مر حل عا شم قال اخبرلن 0 ن سام قال سوهت معاو به بن ويد 
إن مقرال عن البراء بن عازب, رضی الل عنهما قال « آمر نا رسول اہ مه بسيم ومان عن سیم : نهانا عن 
خام الذهب » ولبس الحرير والديباج والامقیرّف » وعن اي واليثرة . وامر نا أن تیم الجناءن » ونمود 

ص 4 
ا مرنض » و نشی السلام ۳ 

قوله ( باب وجوب عبادة المر بض ) كاذا جوم بالوجوب على ظاهر الاس با اصادة 0 و تدم حل يث أنى هر برة 

ف اما کش 0 حق اسل على الال مس ۳ فذکر ۳ دة أأريض ۰ ووقع فى دواية سل 2 خس بجحب للمسلم على 
ال » فذكرها نها » قال ان بطال : سمل أن يكون الام على الوجرب ععنی السکفاية كاطمام ا جاع وفك 
الا سین ۲ و حتمل أن يكون الندب الحث على الت و اصل وال لفة 6 وچرم الداودی بالاول قال فى فرض هه 


الحديث 0۹4٩‏ - .موه ۱1۳ 


بعض الناس عن بعض » وقال امپور : هى فى الاصل ندب » وقد لصل الى الوجوب فى حق بعض دون إعض ۰ 
وعن الطبرى : تتا كد فى حق من ترجی ,رکه » وسن فيمن براعى حاله » وتباح فيا عدا ذلك › وف السكافر 
خلاف کا سأ فى ذكره فى باب مفرد . و نقل الثووی الاجاع على عدم الوجوب » يعنى على الاعیان . وقد تقدم 
حديث أبى مومی المذكور هنا فى الاد وف الولاة , وذكر بمده حديث ابراء عنتضرا مفتصرا على إءض الخصال 
السبع » ویآ شرحه مستوف فى کتاب اللباس أن شاء الله تعالى . وانتدل بعموم قوله د عودو! الریض »على 
مشروعية العيادة ىكل ريض ۰ لکن استثی يعضوم الارمد لكون حائده قد بری ما لا براه هو » وهذا الاس 
عارجی قد يأتى مثله فى بقية الأ راض كا مغمى عليه » وقد عقيه المصنف به - وقد جاء فى عمادة الارمد صو صما 
حديث زیذ ن آرقم قال د عادنى رسول الله سل من وجح كان بعی 5 أخرجه أو داود ر حه الحام رهو عند 
البخارى فى د الادب الفرد » وسیاقه أتم . و اما ما آخرجه البق والطبرانی م‌فوط « ثلالة ليس هم عيأدة : امین 
والدمل والضرمن » فصحح ایجق آنه موقوف عل ڪي بن أ ى کثیر »و بوذ من إطلاقه ۳ عدم ۳ زمان 
,فى من ابتداء مرضه وهو قول الجهور » وجزم الغزالى فى « الاحياء > بأنه لا يعاد إلا بعد ثلاث ۰ واسقند الى 
حد وف ار ان ماجه عن انس « کان النى 2 لا امود اا إلا بعد ثلاث » وهذا حدبث ضعيف جدا تارد 
به مسلة بن على وهو متروك » وقد مكل عنه أبو حاتم فقال : هو حدیث باطل » و و چدت له شاهدا من حدیث أبى 
هر برة عند الطراتى فى «الاوسط» وفيه راو متروك آیضا . و بلاحق بعيادة ااریض آمیده و تفقد أحواله والتاطاف 
به > وو عا كان ذلك فى العادة فیا لوجسود نشاطه وانتءاش قوته . فى إطلاق المد بث أن الميادة لا قف بوقت 
دون وقت » لكن جرت المادة بها فى طرف النهار » وترجة البخاری فى الادب الفرد « العيادة فى الليل » و ساق عن ` 
الد بن الربيع قال « لما ثقل حذيفة آتوم فى جوف اليل أو عند ااصیح فقال : ای ساحة هذه ؟ فاخبروه » فقال : 
أعوذ باقه من صباح الى النار » احدبت » و نقل الائرم عر أحد أنه قل له بعد ارتفاع الهار ف ااصيف : تعود 
فلانا ؟ قال : ليس هذا وقت عبادة . و نقل ابن ااصلاح عن الفراری أن العيادة استحب ف الشتاء ليلا وق اصیف 
هارا ٠‏ وهو غريب . ومن آداما أن لا يطبل الجاوس حتى يذجر ااريض أو بشق على أهله : فان اقتضت ذلك 
ضرورة فلا بأس کا فى حديث جار الذی ده .وقد ورد فى فضل الميادة أحاديث كثيرة جیاد . منها عند مسل 
والترمسذى من حديث ثوبان « ان السل اذا عاد آخاه ادل لم بزل فى خيرقة الجئة » وخرفة بضم المءجمة وسكون 
ار اء بعدها فاه م هاء هی الفرة اذا نضجت » شبه ما حوزه عائد اررض من او اب 6 حوزه الذى جتی الثر. 
وقيل المراد ما هنا الطريق › والنی أن المائد عثی فى طربق ندیه الى الجنة , والانسير الأول أولى » فقد آخرجه 
البخارى فى « الادب الفرد » من هذا الوجه وفيه د قلت لان قلابة : ما خرفة الجئة ؟ قال : جناها » وهو عند ملم 
من جملة المرفوع , وأخرج البخارى أرضا من طريق عير بن امک عن جاع رفعه « من عاد مریضا خاض فى الرحة 
حتى إذا قعد استقر فها » وأخرجه آحد والبزار وصمحه ان حبان والحام من هذا الوجه و الفاطهم فيه مختلفة » 
ولاحد نوه من حدیث کعب رن مالك بسند حسن 


۵ - پاس عيادة الغمی عليه 
م ص اج .۱ « نم آلپاری 


١‏ »۷ - کتاب المرضى 


6۱ - وشا عبد الله بن يمد حد اميه راو لفكي جاب بن عبد الله رضی الله 
عنهما يقول ‏ مرضت" مرضا » فأنانى الب" لله يمودنى وأبو بکرر وما ماشيان » فو جدانی أغى على » 
فتوضاً ار لام صب وضوهه على" » فافقت" فاذا الى بلقي » فقلت : پارسول ٠‏ الله » كيف اصتم عم" فى مالی ؟ 


كيف أقضی فى مالى ؟ فم يجبنى پشی"» حتی نزلت' أب امھ اث » 

قوله ( باب عيادة لشی علبه ) أى الذى يصيبه غثى تمطل معه قوته الحساسة . قال ان المثير : فائدة الترجة 
أن لا يعتقد أن عيادة المذمى عليه ساقطة الفائدة الکوئه لا يمل بعائده » ولكن ليس فى حديث جابر التصریخ 
بأنهما علا أنة مغمی عليه قبل عيادتة > فلعله وافق «ضورهما . قلت : بل الظاهر من السیاق وقوع ذلك حال 
ما وقبل دخولهما عليه » ومجرد ءل المريض بعائده لا تتوقف «شروصية العيادة عليه » لآن وراء ذلك جير 
خاطر أهله » ومايرجى من بركة دعاء العاائد ووضع بده على المريض والمسح على جسده والنفث عليه عند التعويذ 
الى غير ذلك › وقد ققدم شرح حديث چام المذ كور فى کتاب الطبارة وف تفسير سورة النساء 


١‏ - يسيب فض م بر ايع 
افحعت و عد عاد ىع ن ران ٤‏ آی بکرر قال حداثنى عطاه بن ألى رباح قال « قال 


لى ابن عباس : ألا ری" امرأة من أهل الجنة ؟ قلت : بل . قال : هذه ار السوداه أتت الى ب فقالت : 
ی آصرم/ فان ان » ادع لل ی . قال : إن رشقت صبرت روك الجنة » وان شنت , دعوت 6 أن 
يما فير ٠‏ فقالت : آصبر" . ققالت : إفى آنکشف" : فادع" اله لى أن لا أتكشف » فدعا ما » ٠‏ حدثنا عو 
آخبرنا مخلد عن ابن جرج آخبرنی عطاء أنه رای أب ز فر » نلك الرأة الطويلة السوداء » على ستر الكمبة 

قوله ( باب فضل من يممرع من الريح ) انحباس الریخ قد يكون سیبا للمرع » وهی علة تملع الاعضاء الرئيسة 
عن انفعالها منعا غير تام » وسیبه رخ غايظة تنحبس فى منافذ الدماغ » أو مخار ردى. یرتفع اليه من بعض 
الأعضاء ‏ وقد يتبعه أشنج فى الاعضاء فلا ببق الشخص ممه منتصبا بل يسقط ويقذف بالريد اظ الرطوية » وقد 
یکون الصرع من الجن ؛ ولا بقع إلا من النفوس الخبيئة منهم » إما لاستحسان بعض الصور الانسية و لما لايقاع 
الآذية , والاول مر النی يبه جیع الاطراء ويذكرون علاجه › والثای جحده كثير هنم م ؛ و إعطهم بثبته ولا 
يعرف له علاجا إلا عقاومة الارواح الخيرة العلوية لتندفع آثار الارواح اأشر رة إل غهلية و تبطل أنمالها . ومن ٠‏ 

نص منهم على ذلك إبقراط فقال ما ذكر علاج المصروغ : هذا لما ينفع فى الذى سبيه أخلاط , وآما الذى يكون 
من الار واح فلا ٠‏ قوله ( حى ) هو ابن سعيد القطان . قوله ( عن عمران أبى بكر ) هو الممروف بالقصير , 
وامم أبيه سل ۰ وهر بصرى تابعى صخير . قوله ( ألا آريك ) ألا بتخفيف الام قبلبا همرة مفتوحة . قوله 
( هذه المرآة السوداء » فى دواءة چعفر الستغفری فى , كتاب الصحاية » وأخرجه أبو مومى ف و الذيل » من 
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طريقه ثم من روابة عطاء الحراسانئى عن عطاء بن أبى رياح فى هذا ا دب « فأرای حدشية صفراء عظيمة فقال : 
هذه سعيرة الاسدية » . قوله (فقا لت إن بى هذه المؤئة (1)) وهو يضم الم بمدها همرة سا كنة : الجنون » وأخرجه 
ابن مدو بة فى التفسير من هذا الوجه ففال فى روايته , ان فى هذه المؤتة ونی الجنون » وزاد فى روايته وكذا ابن 
منده أنها كانت تمجمع الصو ف واشمر والليف » فاذا اجتمعت لماكية ءظيمة نقعتما فنزل فما د ولا تكو وا كالتى 
نقضت غرشا» الآبة » وقد تقدم فى تفسير النحل ألما امرأة أخرى . قوله ( وف اتکدف ) عثناة وتشديد 
المعجمة من الشکثف , وبالنون الساكئة فا من الانكشاف » والراد أنها خشيت أن تظبر هوزتها وهی لا 
تشعر . وله فى الطريق الاخرى ( حدئنا مد ) هو ابن سلام وضرح به فى د الادب المفرد » » ولد هو ابن بزید . 
قوله ( انه رأى آم زفر ) بض الزاى وفتح الفاء . قوله ( تلك المرأة ) فى دواية الكشمينى « تلك امرأة » . قوله 
( على ستر الكعبة ) بكر المهملة أى جالسة علا معتمدة ؛ ويحوز أن يتماق بقوله « دأى ٠»‏ ثم وجدت الحديث فى 
«الادب الفرده البخارى وقد أخرجه بهذا السند المذكور هنا بعینه وقال دعلى سل الكمية »فاقه عل . وعند یزار 
من وجه آخر غن ابن عبان فى نحو هذه القصة اا قالت دای أغاف الخبيث أن جردئی › فدعا لها فکا نت اذا خشيت 
أن يأنيها تأتى أستار الكمبة قنتعلق بها » وقد أخرج عبد الرزاق عن ابن جرع هذا الحديث مطولاء وأخرجه ابن 
عبد البر فى « الاستيعاب » من طريق حجاج بن عد عن ابن جریج عن الحسن بن هسل آنه مع طاوسا يقول « كان 
النى يكل يؤنى باجا نين فيضرب صدر أحدم فیر! .فأق مجنو نة يقال لما ام زفر » فضرب صدرها فل :برأ » قال 
ابن جريح وأخيرتى عطاء » فذ کر كالاى هنا » وأخرجه ابن منده فى المهرفة » من طريق حنظلة بن أبى سفيان 
عن طاوس فراد ه وكان یثی عابها خيرا » وزاد فى آحره « فقال : ان تیمها فى الدئيا فلما فى الآخرة كو غرف 
ما آوردته أن اسب سعيرة وهی مهتين مصغر , ووقع فى رواية ابن منده بقاف يدل الءين » وق أخرى الاستذفرى 
بالكاف » وذكر ابن سعد وعبد الفی فى « البپمات » من طريق الزبیر أن هذه المرأة هى ما شطة شذيحة الى كانت 
تتماهد النى يلع بالزيارة کا سيأتى ذكرها فى كاب الادب إن شا. الله تعالى » وقد يؤخذ من الطرق التى أوردتها 
أن الذى کان بآم زف ركان هن صرع الجن لا من صرع الط . وقد آخرج آلزار وان حبآن من حدیث أبى هر رة 
شدها بقصتها و لفظه و جاءت امأ بها لمم الى رسول اقه 7 فقا ات : ادع انه . فال : إن شت دعوت الله فشاك 
ون شنت صبرت ولا حساب عليك . قاات : بل أصير ولا حساب على . وق الحديث فضل من یصرع واس 
الصبر على بلايا الدنيا بورث الجئة » وآن الأخذ بالشدة أفضل من الأخذ بالرخصة من غل من نفسه الطاقة ولم يضعف 
عن التزام الشدة » وفيه دايل على جواز ترك التداوی » وفيه أن علاج الآمراض كلها بالدعاء والالتجاء الى ا 
انمع و أنفع من العلاج بالعقافير » وأن تأثير ذلك وانفعال البدن عنه أعظم من تأثير الآدوية البدنية » والكن غا 
پنجع بان : أحدها من جمة العلمل وهو صدق القصد . والاخر من جبة المداوى وهو قوة توجمه وقرة قابه 


بالتقوى والتوکل » والله اع 
۷- پا نضل من ذهب به ره 


١ (‏ ) لمل هذه روابة الشارخ » وهی غير رواية الام الصحبح الى فى الأيدى 


٠ ۱۹‏ - کتاپ الرطی 
۳ - ورش عبد الله بن بوسف" آخبرنا ليث قال حدئی ابن الماد عن مرو موی الطلب عن 
أنس بن مالك رفی اله عنه قال « سممت البی ب يقول : إن ال قال : إذا ابتایت هبدی عبیتبه فصبر 

- ع ۰ 
عوضته منْهما الجنة » . بريد عينيه ‏ تابسه افسث بن جابر وأبو ظلال بن هلال عن أنس عن الزي ب 

قوله ( باب فضل من ذهب بصره ) سقطت هذه النرجمة رحدیها من رواية النسن » وقد جاء بلفظ القرجمة حديث 
أخرجه الزار عن زد ی ارقم بافظ و ما ال عبد بعد ذهاب دوه بأشد من ذهاب لصره ۰ ومن اہی جره 
فصى حتی بلق اقه لق اقه تعالی ولا حاب عليه » و اصله عند آحد بغير لفظه بسند جید > ولعاراق من حدیت 
ان عر بلفظ و من أذهب اه بصره » فذکر نحوه . قوله ( حداني ابن الماد ) فى رواية الصنف فوالآدب الفرده 
عن عبد الله بن صاخ عن الليث « حدثنى بزيد بن الحاد, وهو يزيد ن عبد الله ن أسامة . قوله ( عن عبرو ) أى 
۱ ان أنى عرو ميسرة ( موی الطلب ) أى ان عبد الله ن حنطب ٠‏ قوله ( اذا ابتلیت عبدى حبيبتيه ) بالتثنية › 
وقد فسرهما آخر الحديث بقوله ه يريد عينيه » ولم یصرح بالذی فسرهماءو المراد بابیبتین انحبو بتان ما احب 
أعضاء الا اسان المه , لما حصل له بفه‌دهیا من الامف على فوات رؤية ما بريل روّبته من خير فير هھ »أو 
شر فیجتنه ٠‏ قوله ( فصر ) زاد الترمذى ف رواته عن ان 5 واحقسب ‏ » وكذا لان حبان والترمذى من 


حديث آی هر رة » ولان حبان من حد بق ان عاس أيضا > والمراد أنه يصبر مستحضیراما وعد الله به الصا بر 
من الثواب » لا أن بصب جردا عن ذلك » لان الاعمال با نیات , رابتلاء الله عبده فى الدنیا ليس من عخطه عليه بل 
إما لدفع مكروه أو لك.فارة ذنوب أو لرفع منزلة , فاذا تلق ذلك بالرضا "م له ااراد وإلا بصبر کا جاء فى حديث 
سلمان « ان ميض المؤمن عله الله له كفارة وستمتبا ٠‏ وان مرض الفاجر كالبعير عقله أهله ثم أرسلوه فلا 
بدرى لم عقل ول أرسل » أخرجه البخاری فى ١‏ الادب المفرد » موقونا ۰ قوله ( عوضته منهما الجن ) وهذا 
أعظم العوض » لان الاانذاذ بالبصر يفنى بفناء الدنيا والالتذاذ با جنة باق ببقائها » وهو شامل لكل من وقع له 
ذلك بالشرط المذكور . روقع فى حديث أبى أمامة فيه فيد آخر أخرجه اليخارى فى « الادب الفرد » بلفظ ١‏ اذا 
أخذت کر تيك نصرت عند الصدمة واحتسدء » فاشار الى أن الصير اانافع هو ما يكون فى أول وقوع البلاء 
فیفوض ويسل » والا فنى جر واقلق فى أول وهلة ثم بس فيصبر لا يكون حصل المقصود > وقد مطی حدیت 
أنس ف الجنائز د انما الصير عند الصدمة الاولى » وقد رقع فى حديث العرباض فيا صححه ابن حبان فيه بشرط آخر 
و لفظه , اذا سابت من عبدى کر 6:.ه وهو مهما ضذين لم آرض له ثوابا دون الجئة اذا هو حدتی عایهما »ول أر 
هذه الربادة فى غير هذه الطريق » واذا كان ثواب من وقع له ذلك الجنة فالذى له أعمال صالحة أخرى بزاد فى رفع 
آلدر چات . قوله ( نامه آشمت بن جار واو ظلال ن هلال عن أنس) آما متابعة أشعث بن جاو وهو أن عيدالله 
ابن جار نسب الى جده وهو أبو عبد اقه الاعی البصری الحداى يضم الحاء ورتشدید الدال المماتين » وحدان 
بطن من الازد » وغذا يقال له الازدی » وهو ال بضم المبملة وسكون اليم وهو مختاف فيه ء وتال الدارتطنی 
يعتد به و لیس 4 ف البخاری إلا هذا الموضع فاخرجرا أحمد بلفظ و قال ربكم من آذهبت کر يمنيه ثم صير و احقسب 
کان ثوابه الجنة» . و آما متابمة أبى ظلال فأخرجبا عبد بن حمید عن يزيد بن هارون عثه قال «دخات على أنس فال 
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لى : أدنة » مى ذهب بصرك ؟ قات : وآنا صغير . تال : الا أبشرك ؟ قلت : بل » فذکر الحديث بلفظ ١‏ ما لز 
أخذت کر عتبه عندی جراء إلا الجنمة » وأخرج الترمذی من وجه آخر عن أبى ظلال بلفظ « اذا اخذت کر مر 
عبدی فى الدنيالى يكن له جراء عندی الا ان ۰ . ( تنیبه ) : أبو ظلال بکسر الظاء المشالة المعجمة والتخفيف اما 
هلال » والذى وقع فى الاصل أو ظلال بن هلال صوابه إما أبو ظلال هلال محذف « ابن ؛ وزما آبر طلال بن أ 
هلال بزپادة « أبى» » واختاب فى امم أبيه فقيل میمون وقيل سويد وقیل يزيد وفيل زید » وهو ضعيف عنا 
اجميع ؛ الا أن البخارى قال إنه مقارب الحديث » و لیس له فى صحصحه غير هذه المتابمة . وذکر المرى فى ترجتا 
أن ابن حبان ذکره فى اائقات » و لیس محيد , لان ابن حبان ذکره فى أاضعفاء فقال : لا جوز الاحتجاج به » و[» 
ذكر فى الثقات هلال بن أبى هلال آخر روى عنه حى بن المتوكل : وقد فرق البخارى بننهما » وم شيخ ثاله 
يقال له هلال بن أبى هلال تابمی أيضا روى عنه ابته عمد » وهو اصلح حالافى الحديث منهما » واقه أعل 

۸ اص عيادة النساء الرجال » وعادت أم اف رداء رجلا من أهل المسجد من الانصار 
۵ = وش لته" عن مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة أنها فالت « لا قدرم رسول 
الل هله للمدينة وعك أبو بكر وبلال” رضى الله عدهما ٠‏ قانت : فدخلت عليهما قلت : يا بت كيف تحجدالة ؛ 
ويا بلال كيف تجداك ؟ فالت : وكان أبوبكر إذا أَخذ ته المی يقول : 
كل امرى مضب فى هه ولوت آدنی من شراك تمه 
وكان بلال إذا قلعت" عنه يفول : 
آلالیت"_شمری هل أبوئن ليق بواد وعولی إذخر وجليل 
وهل آردن" بو ما مياد يجنة2 وهل يدون" لى شامة و طفيل 
الت عائشة : شت الى رسول الله بلي نأخبر نه » فقال : الهم" حیب إلينا للديتة كحبا مكة أو آشد » 
الهم وصحخیا ١‏ وبارك ليا فى مھا وصاعپا » واقل جاها فاجسلیا با حفة ١‏ 
آمل المسجد من الانصار ) قال الكرمانى :لا ی الدرداء زوجتان کل منہما أم الدرداء » قالسكيرى اسما خيرة با فاء 
المعجمة المفتوحة بمدها تحتا نية ساكئة صحابية » والصغرى اما جيمة بالجيم والتصغير وهی نابعية > والظاهر أن 
المراد هنا الكبرى » والمسجد مسجد الرسول بي بالمديئة . قلت : وما ادعى أنه الظاهر لي سکذلك » پل هی 
الصفری ؛ لان الاثر المذكور أخرجه البخارى ف « الاذب المفرد » من طريق الحارث بن عبيد ؛ وهو شاى تابمی 
صغير لم يلحق ام الدرداء السكبرى ۳ مانت فى خلافة مان قبل موت أبى الدرداء 0 قال : رأيت أم الدرداء مل 
رحالة أعراد ليس لها غشاء تعود رجلا من الا صار فى المسجد › وقد تقدم فى الصلاة أن ام الدرداء كانت تعلس فى 


۱۱۸ ۷۰ - کناب المرضى 


الصلاة چلسة الرجل ۰ وکانت فقمة ۰ وبيات هناك ألما الصذرى واله‌فری عاشی الى أواخر خلافة عبد الماك بن 
موان ومانت فى سنة احدی رانين بعد الکری بنحر خمسين سنة . ثم ذكر الصنف حدیث عاثشة قالت د لا قدم 
رسول اه بلج المدبنة وعك أو بكر وبلال ٠‏ قاات : فدخلت علیهما » الحديث ؛ وقد اعترض عليه يأن ذلك قبل 
الحجاب قطعا . وقد تفدم أن فى بعض طرته « وذلك قبل الحجاب , » وأجيب بأن ذلك لا يضره فبا ترجم له من 
عيادة المرأة الرجل فانه بحوز إشرط الفستر » والذى ممع بين الامرین ما قبل الحجاب وما إعده الامن من الفدّئة 
وقد ققدم شرح الحديث مسشّوفى فى آواب اهجرة مك ارائل الغازی » وقول فى البيت الذى أو , ألا لسع 
شعرى هل | بیتن ليلة بواد › کذا هو پا لتذکیر والامام » وااراد به وادى مک . وذکر الجوهری ف ااصحاح 
مابقتضی أن الشمر الذکور ليس لبلال › فانه قال : كان بلال يتمثل به » وأورده بافظ « هل أبيتن ليلة 6 حول 
وقوله « شامة وطفيل » هما جبلان عند امبور ؛ وصوب الخطانى ہما عيئان » وقوله كيف تمدك » ؟ أى تمد 
نفسك » والمراد په الاحماس » أى كيف آمل حال نفك 
٩‏ سب پاسیب عیادة الصّبيان 

00 سس مش حجاج ی سبال حد نا يه قال أخبرئق عاصم" قال مەت + أا عهَانَ عن أسامة ی 
زید رضى ا عمهما « ان ابنة فن يوك ارسات اليه - وهو ممت النی؛ ميه وسمد وأی"- : عيب أن" ابنی 
قد حضرات فأشبلانا ٠‏ فأرسل رلیها السلام” وقول : إن" ٿه ماأخذ وما اعلی » وکل؛ ثى عد مس » 
تسب ولتصير . فأرسَئت' تسم عليه » فقم ای و وقناء فر فع الصبی فى حجر البی به ونفه" تقنتم 
ففاضت عينا الم »فقال له سعد : ماهذا بارسول الله ؟قال : هذه رحة ضما اف فى قلوب من شاه من 
عجاده ¢ ولا کرحم ال من عپادو إلا ار جاء € 

قله ( باب عبادة الصبيان ) ذ ر فيه حديث ! سامة بن زيد فى قصة ولد بذت النى 2 » وقد ققدم شرحه 
مستوق فى أوائل كتاب الجنائز . وقوله فى هذه الطريق « أن ابنة » فى رواءة الكشمجنى «أن بنتاء وقوله «فاشهدناء 


کذا للا کثر وعند ال‌کشمجی د فاشهدها » والراد به الحضور » وقوله د هذه الرحمة > تا 
و هذه رت بالتنسکیر 


۱۰ عبن عيادة الأعراب 
+ - مزا مى بن أسد حد ثنا عبد المزيز بن مختار حدثنا خا عن عكرمة عن ابن عباس رضي“ 
الله عنهما د ان" البى بل دخل على أعرابى” يسود » قال وکان اثبی م إذا دغل على مریض يموده قال 4 : 
لب س » طپور أن شاء الله . قال قلت طبور #كلا » » بل هی حمي فور - أو تلور - على شيخ كبير » ”, ره 
القبور ء فقال الى 9 : نعم إذا 


الحديث ۵101 - ۵1۵۷ م ۱۱۹ 
قوله ( باب عيادة الا عراب ) بفتح الممزة م سکان البوادى ۰ وه ( حالد ) هو الحذاء ۰ قوله ( عن عكرمة . 
عن ان عباس ) قال الامماءيلى : دراه وهب إن عالد عن خالد الحذاء هن عكرمة فأرسله . قلت : قد وصله آضا 
عبد المزيز بن عختار کا تقدم قريبا هنا , وتقدم أيضا فى علامات اانبوة » ورصله أيضا الثقنى کا سيأتى فى التوحيد » 
ذا وصله ثلاثة من الثقات لم يضره (رسال واحد . وله ( دحل على أعرانى ) نقدم فى علامات النوة بیان اسمه . 
قوله ( لا بای ) أى أن الرض یکفر الطایا فار حصات المافية فقد حصلت الفا دتان » والا حصل دح 
اللكغير . وقوله « طبور » هو خر مبتدأ حذوف أى هو طبور لك من ذنوبك أى مطبرة » و بستفاد منه أن 
لفظ الطبود ليس عمی الطاهر ففط » وقول , آن‌شاء اه » یدل على أن قوله طبور دعاء لا خبر ۰ قوله (قلت) بفتح 
التاء على انخاطبة وهو استفهام (نکار . قوله ( بل هی ) أى الى » وفى دواية الکشمینی « بل هو » أى المرض . 
قوله ( تفور أو تثور ) شك من الراوی هل الما بالفاء أو بالمثلثة وهما عم . قول (تزیره) بضم أوله من آزاده 
اذا حمله على الزيادة بنیر اختباره . قوله ( فنعم اذا ) الغاء فيه معقبة حذوف تقديره إذا آیبی فنعم » آی کان کا 
ظنذت , قال ابن التين : محتمل أن يكون ذلك دعاء عليه و حتمل أن يكون يرا عا يثول اليه مره . وتال غيره 
حمل أن يكون النى بلع عل أنه سیموت من ذلك الرض فدعا له بان نكون الح له طبرة لذنوبة » ومحتمل أن 
يكون أعل بذلك لما أجاءة الاعرای ,ما أجابه » وقد تقدم فى علامات النبوة أن عند الطبرائى من حديث شرحبیل 
والد عبد الرحن أن الاعرابى المذكور أصبح ميتا ٠‏ وأخرجة القولابى فى « الکنی» وان السكن فى «الصحاة» 
ولفظه « فقال النى بي : ما قضى الله فب وكائن » فاضبم الاعرابى ميتا . وأخرج عبد الرزاق عن معمر عن زيد 
ابن أل مسلا نحوه . قال المبلب : فائدة هذا الحديك أنه لا نقص على الامام فى عيادة ميض من رعيته ولو كان 
أعرابيا جافيا » ولا على العالم فى عيادة الجاهل لیمله ويذكره ما ينفعه ۰ ويأمره بالصبر لثلا یتسخط فدر الله 
فيسخط عليه » ويسليه عن أله بل يغبطه بسقمه » الى غير ذلك من جبر عاطره وعاطر آهل . وقيه أله يبق . 
لمریض أن يتلق الموعظة بالقبول » وحسن جواب من يذكره .ذلك ۱ 
۱ - پاس عياذة اشر ك 
۷ - وزیا سلبان ن حرب حدثیا حاد بن زيد عن ثابت عن آنس رضي الله عنه « ان غلاما 
لبود کات لخدام ابی َو » فض » فأنام الدی ره يموده , فقال : أل ¢ فاسل » 
وقال سعيد” بن السیب عن أبهه د | خضر أبو طالب جاءء البی ‏ > 
قوله ( باب عيادة المشرك ) قال ابن بطال : إتما قشرع عيادتة إذا دجی أن بحيب الى الدخول فى الاسلام » فأما 
اذا | يطمع فى ذلك فلا. انى . والذى بظهر أن ذلك مختلف باختلاف المقاصد ‏ فقد يقع بعيادته مصلحة أخرى . 
تال الماوددى : عيادة الذى جائزة ‏ والفرية موقوفة على نوع حرمة تقترن ما من جوار أو قراية. ثم ذكر الصنف 
حديث الس فى قصة الغلام البودى » وتفدم شرحبا مستوق ق کتاب الجنالق » وذكر قول من زعم أن اسمه 
عبد القدوس . وله ( وقال سعيد بن السیب عن أبيه ) تقدم موصولا فى تفسير سورة القصص وف الجنائز أيضا , 
وتقدم شرحه مستوف ف ال ناز 


۱۲۰ ۷۵ - کثاپ الرضی 
۲ -- يسيب إذا عاد مریضا فحفترّت الصلاة فصل بهم هام 
دهده - ری مد بن الثنى حدانا حبی حدثنا شا قال آخبرنی أبى « عن ماش رضی ال عنما أن" 
البی عم دل عليه ناس بمودارنه فى مرضه. فصلی بهم جال , فماوا اون قياما » فاشار اليهم : أن اجلدوا 
فلا فرغ قال : إن الاسام 2 به » فاذا ركم فا رکمو اء واذا رام فار فعوا» و إن صلی جال فصلوا جلوسا > 
قال أبو عبد اله : قال الجيدى « هذا الحديث منسوح » لأن البی بلي آخر ماصلى صلى قاعدا والناس 
خلفه قیام » 
قوله ( باب اذا عاد مضا ضرت الصلاة فصلی ) أى ااریض (عم) أى يمن عاده . قوله ( حى ) هو القطان ؛ 
وهشام هو ابن عروة . قوله ( ان النى بم دغل عليه ناس يمودونة ) تقدم شرحه فى آبواب الامامة من كمتاب 
ااصلاة , وکذا قول الميدى الذکور فى آخره 
۳ - ی رضم اليد على امريض 
۰ - رثا الک بن ابرا أخبرنا ابامید عن عائشة بنت سعد أن آباها قال « تشکیت بمكة 
سکوی شديدة » غاءنی الدئ تھچ یمودنی » فقت : یا نمی اه انی رل مالا وانی لم رگ إلا بنتاً واحدة » 
فأومی بثلتى مالی وار الثلث ؟ نقال : لا قلت : فأوصي بالنصف واه اللصف ؟ قال : لا . قلت : 
فأوصی بالثلث وا رل ها الثلثين ؟ قال الثلت » والثلث' كثير . نم وضم یده على جبپته » ثم “مسح یه على 
وجپی وبطنى , ثم قال : الپم اشف سعداء رام له مجرته .فا زلت أجدا بردء على کبدی فیا خال 
إلى“ حتی الساعة » 
۰ - وزیا قنيبة قال دنا تجریر عن الأعمش هن [براهيم التي" عن الحارث بن سويد قال : 
قال عبد الله بن مسمود : دخلت" على رسول الله بی وهو بوعك وعکا شديدا » فته بيدى فقلت : پارسول" 
الله» [نك توعك وکا شدیدا » فقال رسول الله :أجل » نی أَوعك كا يوعك رجلانر منک 
فقلت : ذلك أن اك آجرین . فقال رسول الله ل : أجل" . ثم قال رسول لله : م من مس يصيبه دی : 
مرّض فا سواه» (لاعط الله سیننه کا نط الشجرة ورقها» 
قوله ( باب وضع اليد على الریض ) قال ابن بطال: فى وضع اليد على المروض :أ نيس له و تعرف اشدة مضه 
لیدهو له بالعافية على حسب ما يبدو له منه , وربما رتاه بيده ومسح على له ا پتتفم به العليل اذا كان الماثد 
صالا . قلت : وقد يكون العائد عارفا بالعلاج فيمرف الملة فيصف له مایناسبه . ثم ذكي المصنف في الباب حدبثين 


الحديث ۵۹04 - ۵۹1۰ ۷۱۳ 


تقدما : آحدهیا حدرث سهد ن أنى قاس , وقد تقدم شر ەف الوصا با 1 اند ونا الا من طر ان الجفيد وهو 
ان عل الرمن » وقوله فيه » آشکست Se‏ شكرى شد يدة ۳ روأية المستدل 0 شد بدا 3 با لد كير على إدادة امرض 
والشكوى با صر امرض رو له » وأترك ۳ الاين 2 قال الداودى : أن كانت هله الزيادة فو ظة فلمل ذلك 
وزوجات قەن تأو يله 0 ويكون شمه حذف تقد رمه و آترك ۳ الثنثين 8 أى واذيرها من الورلهة ۱ وخصما بال نکر 
لتقدءها عنده . وأما قوله ‏ ولا ی إلا ابنة لى فتقدم أن معناء من الأولاد » ول برد ظاهر الحصمر . وقول دثم 
وضع يذه على جمنه « فى دوابءة الكشمينى 1 على جی » وما كيين آن نی الاول جر بدا ۰ وقوه 0 ف زلت أجد 
رده € أى رد ید 4 وذکر باعمار المضو أو لكف أو السح ۰ وقوله » فا خال ال € قال ان تین ۳ صو اه فم 
مخيل ال با ندید انه من التخيل » قال الله تعالى ( خول اليه من حرم أنها تسعى ) . قلت : وأفره الررکفی ؛ 
وهو يجيب . فان الكامة صواب ؛ وهو ممنى مخیل قال فى ا > : حال الشیء اله بظنه وتخمله ظه . وساق 
الکلام على الاد . اد بت ابا ی حل ات ابن مسعود ؛ وقد'تقدم شر<ه فی أوائل كفارة المرضى - وثوله وفستة» 
بيدى بكر ااسين الاول وهی موضم الترجة » وجاء عن عائشة الت « كان رسول اه إذا عاد ميهأ يضح 
يده على المكان الذى يألم ثم بقول : بسم الله » آخرجه آو يعلى ند حسن » وأخرج الترمذى من حديث أبى 
أمامة اسند این رفعه م مام عيادة المى بش آن بضع ا دک بده على جمته فيسأله کف هو > وآخرچه ابن السنى 
و لفظه م فيقول :كيف أصبحثت أو کف آمسیی «؟ 
۱٤‏ - بإسسيت مایقال #مریض » وما يجيب" 

۱ - وت قبيصة ل حا سفيان” عن الاعش عن إبراهيم” الى عن المارث بن سويد عن 
عبد الله ری" اله عنه قال « ايت" النبى" 22 فى مرضه فته - وهو بو دوک شديداً ‏ فنات” : انك 
لكوك" رعکا شدیدا ¢ وذللك أن فك جر بن . قال : ۹ وما من مسلم ا أذى إلا حاتت یه خطایاه » 
کا مات ورق؛ الشجر» 

۲ - وش إسحاق” حدثنا خاد بن عبد الله عن خالد عن عكرمة عن اين عباس رضى الله عنهما 
يي د ان رسول ان به دخل على رجل موده فقال : لا باس » طبور إن شاء اله » فقال بكلا » بل هی 
خی" تفور» على شی كبير » حی “نز ره القبورء قال النى ب : فلم إذا » 

قوله ( باب مایقال للعريض ومايحيب ) ذكر فيه حدیث ابن مسعود المذكور فى الباب قبله وحديث اين عباس 

فى قصة الاعرای الذى قال حى تفور وقد تقدم أيضا قريبا » وفيه بيان ما يفبغى أن يقال عند المرض وفائدة ذلك . 
واخرج 4 ماجه والترمذی من حدیث أفى سعيد رفه» « اذا دخلم على المر يض فنفسوا له فى الاجل فان ذلك لا برد 
شيا وهو يطيب نفس المريض » وف سنده لين . وقوله نفسوا آی أطمعوه ف الحياة ففى ذلك تنفیس لمأ هو فيه من 
ش مس ۱۱ ۱۰ هلبع الباوی 


الكرب ا لقلبه » قال الذروری هو معنى فول فى حدبث ابن عباس الاعر انى لا بآس 5 وأخرج ان ماجه آنا 
لسند حسن لیکن شمه انقطاع عن عر رفعه أذادضات على م بض فره لدعو لك فان دعاءه کدعاء الملالكة 1 وقد ترجم 
الصتف ق الادب الفرد ماجميب په الر بض وأورد قرل ابن عبر للحجاج لما قال له من أصا بك قال أصابنى «من آص 
حمل السلاح فى يوم لا يحل فيه له » وقد تقدم هذا فى العيدين 


۵ پاس عيادة المريض راک وماشيا » ورف على الجار 


۴ - صق مبی بن كير حداثنا ليث من “عقيل عن ان شهاب عن عروة أن أسامة بن زید 
آخبره « أن النبى' به رکب على ار على كاف على قطيقة فد كية » وأردف أسامة وراءه » يسود سعد بن 
عبادة فول وق بدر فار حتى مر ,مجلس فيه عبد الله بن أبى أبن لول » وذلك قبل أن يس ل عبد الله » وى 
الجاس أخلاط من السلمین والشركين عبدة الأوثاذر واليبود » وف الجلس عبد الل بن رواحة . فلا شير 

ات 1 ۳ ۳ ۱ م“ 
اماس محاجة الدابة عم عبر الله بن أبى آننه بردائه قال : لا تبروا علينا . فل البى بچ ووفف ونرل 

سم ۹ ۳ 3 م 
فدعام إلى اللهء فقرأ علميم” القرآن” . فقا 4 عبد القه ی أي : با أمها المرهء إنه لا أحسنَ ما تقول إن كان فا » 
فلا نو نا به فى مجالستا » وارجم؛ إلى رَحلِك أن جاءك منا فاقصّص' عليه . قال این" رّواحة : إلى بارسول 
الله » فاغشَّنا به فى حجالسنا فان تحب ذلك ۰ فاستب السامون والشرکون واليبود حتى کادلوا يتثاوّرون » فل 
لو الى َيل م س سکتوا © فر کپ" الى از دابته حتی دغل على سمد بن عبادة فقال 4 : ای 
عون بو مر و ۳۹ 0 2 ۹1 کہ 2 2 : 
سعد » ألم تسمع ما قال أبو حباب - بريد عبد الله ی نی" قال سمد : يا رسوك الله اعنة عنه واصنح" » فلقد 
أعطالة اه ما أعطاك ۰ ولقد اجيم أهل هذه البحيرة على أن يتو“جوه فيمَصهوه» نا رد“ ذلك بالق افنی 
أغطاك الله شرق بذلت › فذ ال" ای سل به ما ریت » 

06 = وڙ مرو بن عباس حدئنا عبد“ الر هن حدئنا سقیان" عن تمد هو ابن" المنسكدر عن جابر 

رضى الله عنه قال « جاءفى ال ی مود لیس راكب غل ولا بر"ذون » 

قوله ( باب عيادة المريض رابا وماشيا وردفا على المار ) ذكر فيه حدبث أسامة بن ريد « أن النى بل 
ركب على ار » و فده أنه أردفه مود سعد بن عيادة » وقد تقدم شرح المد بث مستوق فى أواخر تفسير آل 
عران , وفوله « على حمار على | کاف على قطيفة » » « على > انا زثة بدل من الب نیة وهی بدل من الاول . والحاصل 
أرن الا کاف إلى الجار والقطيغة فوق الا کاف والرا کب فوق القطيفة » و الا کاف بكر الممزة و تخفيف الکاف 
ما يوضع على الداية كالبرذعة » والقطيفة کساء . وقوله « فدكية » بفتح الفاء والدال وکسر ال-كاف نسبة الى فدك 
القرية الشهورة , كأنيا صنعت فیا ؛ وحک عضوم أن نی رواة « فركبه » بفتح الراء والوحدة الخفيفة من 


الحدث ۵۱۳ - ۰۹۹4 ۱۳۳ 


" الرکوب والضمير الحمار وهو تصحيف بين » وتوله فى حدیث جابر د جاءی النى بإ یعودنی لیس را کب بغل 
ولا رذون» هذا القدر آفرده الزی فى « الاطرای » وجعله ابدی من جلة الحديث الذی أوله د مضت فا ناف 
سول اقه بے بعودان وأبو بكر وهما ماشیان » وأظن الذى صلعه هو الصواب ۱ 
1 - پا ما رخص مریض أن بقول : ای جع » أو وارآساء » أو ات یی لوجم 
وقول آیوب عليه الام ( ای مس الضر ونت أرحم ارجین ) 

0 - وزتت| فبيصة” حدثنا فيان عن این أبى میج وأبوب عن مجاهد عن عبد ارحن بن أن ليلى 
عن کمب‌ن هرت رضى اله عنه قال « مر بى الى بل وأنا أوقنث تحت القدر قال : أيؤذ يك هوام رأسك»؟ 
فلت : نسم . فدعا الحلاق” فحلقه » ۳ أمرفى بالقداء » 

۱ - مزا يحى بن يحبى أبو زكرباء أخبرنا سامان” بن بلالر عن محبی بن سمید قال ممت اقام 
ان عد قال « قالت عائشة : وارأساه » فقال رسول” اه : ذاك او كان وأنا سى" فستنفر لك وأدهو" لك . 
فقالت عائشة : واکلیاه» واف إنى لأظنك نب مونى » ول وكان ذلك لظت آخر بويك معركسا ببعض 
آزواجك . فقال اثبی مله : بل آنا وارأساه » نقد ممت - أو أردت” ‏ أن ارسل إلى أن بكر وابنه تأعهد » 
أن يقول القاثاون » أو بتمنى التمنون» لم قات : يأب اله و یدفم/ الؤمنون . أو يدفم اله ويأبى للؤمنون» 

[ الحديث ۰۱۱۱ - طرفه فى : ۷۲۱۷ ] 

۷ = زا مومی حدآنا عبد العزيز بن مر حدثنا سليان عن ابراهي” الى عن الحارث بن 
سو ید د عن أبن مسعور رضى ال عنه قال : دخلت" على ای به وهو وتك » فسنته فقلت : إنك 
لتوقك وكا شديدا » قل : جّل"» كا يوعك رجلان منك . قال : لك أجران ؟ قال : نعم » ما من مس 
“بصيبه أذى - مر ض فا سواه - الا حط الله سيثات وكا تحط الشجرة وربا ». 

6۳۸ سس یش مومى' بن إماعيل حدثنا عبد العزيز بن عبد الله ات سمة آخهرنا از هری" « عن عاص 
ابن سمدهن أبيه قال : جاءنا رسول ال یمودنی من وجم اشتد" بی زمن حَجة الوآداع . فقلت : بلغ بي من 
الوجع مانرتى » وأنا ذو مال » ولا ری إلا ابنة لى» أفأتصدّق بثائی مالى ؟ قال : لا . قلت فالشطر ؟ قال : لا . 
قلت : الثلث ؟ قال : الثلث كثير » انك أن' تدم ورئتك أغنياء خير من أن تذر ثم اة یمکنٌفون" الناس ؛ 
وان “تنفق نف تتنی بها وجه اله إلا أجرت ليما ٠‏ حتی مانجمل فى فى امرأ نك » 

قوله (باب ما رخص للمريض أن بقول إلى وجع أو وارأساه أو اشتد ی الوجع » وقول أيوب عليه السلام: 
مستي الضر وأات آرحم الراحين ) أما قوله دانى وج » فترجم به فى كناب الآدب المفرد وأورد فيه من طريق 


هشام بن عروة عن أبيه تال « دخلت آنا وعبد اقه بن الزبير على أسماء ‏ يعنى پنت ألى بكر وهی آمپما .. وأسماء 
وجعة » فقال لا عبد اقه : كيف تحد ينك ؟ قالت : وجعت » الحديث ۰ وأصرح منه ما دوى صاخ بن كيسان عن 
ید بن عبد الرجمن بن عوف عن أبمه قال « دخلت على أبى بكر رضى الله عنه فى مرضه الذى توق فيه » فسلسی 
عليه وسأاته : كيف أصبحت ؟ فاستوى جالسا » فقلت : أصبحت مد الله بارئا ؟ قال : آما إنى على ماترى وجع» 
فذكر القصة » أخرجه الطیرانی . وأما فوله « وا رأساه » فصري فى حديث عائعة المذكور ف الباب ٠‏ وأما قول 
« اشتد بی الوجم » فهو فى حديث سعد الذى فى آخر الباب › وأما قول أبوب عليه ااسلام فاعترض ان النين ذکره 
فى الترجة فقال : هذا لا يناسب التبويب » لان أيرب اما قاله داعبا وم يذكره لللخلوقين . قلت : لمل البخارى 
أشار الى أن مطاق الشكوى لا بمنع ردا على من زعم من الصوفية أن الدعاء بكدف البلاء يقدح فى الرضا والقسام , 
فنبه على أن الطاب من اله ایس منوعا . بل فمه زيادة عبادة » لما ثبت مثل ذلك عن المعصوم واثنى الله عليه بذلك 
وأثبت له امم الصبر مع ذلك . وقد روبنا فى صة أيوب ف فوائد ميمونة وعصحه !بن حبان وا ما م من طريق 
الزهری عن انس رفعه , ان !وب لما طال بلاؤه رفضه القر بب واليعيد ۰ غير رجلين من [خوانه . فقال أحدها 
اصاحيه : لقد آذنب أيوب ذنبا ما آذنبه أحد من المالمين ۰ فبلغ ذلك أيوب - يعنى جرع من فوله - ودا رة 
فكشف ما به . رعند أبن أنى حاتم من طريق عبد الله بن عبيد بن تير موقوفا عليه نحوه وقال فيه « جرع مس 
قوطما جرعا شدیدا ثم قال : بعر نك لا أرفع رأمی حتى نشف هنی . و جد ٤‏ فا رفع رأسه حنی کدف هنه 55 
فكأن مراد ابخاری أن الذى جوز من شکوی الربض ماکان على طریق الطلب من ات » أو على غير طريق 
الأسخط للفدر والتضجر ؛ واقه أعر . قال القرطی : اختلف الناس فى هذا لباب . والتحقيق أن الألم لا بقدر أحد 
على رفمه » والنفرس عجبولة على وجدان ذلك فلا پستطاع تغییرها عما جبلت عليه . وا ما كاف العبد أن لايقع منه 
فى حال المصيبة ما له سيبل الى ترك كالمبا اذة فى التأوه والجرع الزائد كأن من فعل ذلك خرج عن معانى أهل الصيرء 
وأما جرد التشكى فبيس مذه‌وما حى صل ال خط للقدور . وقد انفقوا على كراهة موی العيد ریه » وشکواه 
إا هو ذكرء ناس على سبيل اأتضجر . واقه أعلم . ورى أحد ‏ « الزهد » عن طاوس أنه قال : أذين المرريض 
شكوى » وجزم أبو الطيب وان الصباغ وجماعة من الشافعية أن أنين المريض وتأوهه مكروه » وتمقبه النووى 


فقال : هذا ضعيف أو باطل , فان المكروه ما ثبت فيه نى مقصود , وهذا لم پثبت فيه ذلك . ثم أحتج يحديث 
عائعة فى لباب . ثم قال : فاملوم أرادوا با لكراهة خلای الارلى » فاله لاثيك أن اشتغاله بالذكر أولى اه. و لملم 
أخذره بانعنی من کون كثرة الشكوى تدل على ضعف اليقين . وتشعر بالنسخط للفضاء » وتورث شماتة الاعداء . 
وأما إخبار المرإض صديقه أو طبييه عن حاله فلا بأس به اتماقا - لم ذكر فى الباب أربعة أحاديث : الاول حديث 
کمب ن يحرة فى حلق الحرم رأسه إذا آذاه الفمل . وقد تقدم شرحه مستوف قكتاب المج ؛ وفوله « أيؤذيك 
هوام رأسك > هر موضع الترجمة لنسية الاذی للروام » وهی بتشدمد الم اسم للحشرأت انبا مهم أن تدب » واذا. 
أ مه [ل, اراس اختصت بأ تقمل . الثانى حديث عائشة » عله ( حدثنا عى بن يحي أبو زكريا ) هو النیمابوری 
الامام الشپور و لیس له فى البخارى سوى مواضع إسيرة فى الركاة والوؤلة والتفسير والأحلام : وأكثر عنه مسل :2 
ویفال زه تفرد .بذا الاسناد وان أحمد كان ینمی لو أمكلنه الخروج الى نيسابور ليسمع منه هذا اخدیت ‏ ولكن 


۱۲۵ ` 0۹۸-٥٩٩0 الحدث‎ 


آخرجه أو میم فى 5 الستخرج » من وجبين آخرن عن ساجان بن بلال . وله (دا رأساه) هو تفجع على الرأس 
لشدة ما وقع به من ألم الصداع » وعند أحمد و النساق وان ماجه من طريق عبيد الله بن عبداقه بن عتبة عن عائدة 
« دجع دسول اله بل من جنازة من البقيع فوجدى وأنا أجد ص داعا فى رأمی وأا اقول : وارأساء». وله 
( ذاك لو کان وأنا حى) ذاك بكسر الكاف إشارة الى ما یستازم المرض من الوت › أى لو مت و آنا حی › ویرشد 
اليه جواب عاأشة , وقد وقع مصرحا بة فى دواءة عبيد الله بن عون الله بن عتبة و لفظه , ثم قال : ماضرك أو مت 
قبلى فكفنتك ثم صلیت عليك ودفنتك » و قوفا و وا سكلياه » بعنم المثلثة وسكون الكاف دفتح اللام وبكسرها 
مع ااتحتانية الخفيفة و بمد الالف هاء للندية » وأصل الكل نقد الواد أو من يمر عل الفاقد » وليست حقبقته 
هنا مرادة » بل هو کلام كان يحرى على أاستهم عند حصول المصيبة أو توتعها . وقولها « والله انى لأظنك تحب 
موق » كأتها أخذت ذلك من قوله ها < لو مت قبلى » وقرفا « ولو كان ذلك » فى رواية الكشممونى « ذاك , بغير 
لام أى موتها « لظلات آخر يومك معرسا » بفتح العين والمهملة هدید الراء المكسودة وسکون امین والتخفیف» 
يقال أعرس وعرس إذا بى على زوجته » ثم استعمل فى كل جاع » والاول أشبر » فان اعربس الول بليل ٠‏ 
ووقع فى رواءة عبيد الله « |كأنى بك واه لو قد فعلت ذلك لفد رجعت الى بتی فأعرست ببعض فاك . قالت : 
فتبسم رسول الله بلي » رتولا « بل أنا وارأساه » هی‌کلة إضراب ٠‏ والمعنى : دعى ذكر مأ تجدینه من وجم 
رأرك واشتغل فى » وزادق رواية عميد الله دشم بدی" فى وجعه الذى مأت فيه رد قوله (أقد ممت أو أردت) 
شك من الراوی ؛ ووقع فى رواية أنى نم « أو وددتء پدل د اردت »۰ قوله ( أن ارسل الى أفى بكر وابنه ) 
كذا لا کثر بالواو والف الوصل وااوحدة والنون » ووقع فى روابة مسل « لو ابنه » بلفظ أو التى للك وأو 
للتخمير » وق أخرى دأو آتیه ۰ مهمزة مد :ة بعدها مثناة مکسورة ثم أفية سا کنة من الا تیان عمی ألجى. ؛ 
والصواب الأول » » نقل عياض حن بمض الحدثين تصوبپا وخطأء وتال : ويوضم الصواب قوها فى الحديث 
الآخر عند مسل « ادعى لى أباك وأعاك » وأيسا فان محيئه الى أبى بكر كان متعسرا لانه بجز عن <ضور الصلاة مع 
قرب مكانها من بيته . قلت : فى هذا التعليل نظی » لان سباق الحديث يشعر بأن ذلك كان فى ابتداء مرضه بل » 
وقد استمر يصلى چم وهر ميض وبدور على أسائه حتى جز عن ذلك وانقطع فى بيت عائشة . وتمل أن يكون 
قوله 2 د لقد هممت ال » وقع بعد المفارضة ااقی وقمت بينه وبين عائشة عدة ؛ وان كان ظاهر الحديث مخلافه . 
ويؤيد أيضا ما فى الاصل أن المقام كان مقام استالة فلب عائشة » فكأنه يقول : کژآن الاس يفوض لبيك فان 
ذلك يقع حضور أخيك ؛ هذا ان كان اراد بالعود العبد بالخلافة » وهر ظاهر السياق کا اتی #ريره فى کتاب 
الاحكام ان شاء الله تعالى » وإنكان لغير ذلك فلمله أراد إحضار بعض مارمبا حى لو احتاج الى قضاء حاجة أو 
الارسال الى أحد أوجد من يبادر لاله . وله ( ذأعید ) أى أوصى - قوله ز أن يقول القائلون) أى اثلا يقول» 
أو كراهة أن بقول . قوله ( أو يتمنى النتمنون ) بض النون جع متمتى بكسرها : وأصل امع افتمنیون فاستثقات 
الضمة على الياء غذفت فاجتمعت كسرة النون بمدها الواو فضمت النون » وق الحذيث ما طيعت عليه المرأة من 
الغيرة , وفيه مداعبة الرجل أهله والإفضاء ایهم »ا يستره عن غيرم > وفيه أن ذكر الوجع ليس بشكاية » فك من 


۱۳۹ ۱ ۷۰ کتاب المرضى 


سا کی وهو ساخط , وك من شاك وهوراضء فالمول فى ذلك على عمل القلب لا على أطق االسان » واقه أعل .| حدبث 
الثالك حديث ابن مسعود » وقد تقدم شرحه قريبأ . وقوله فى هذه الرواءة 0 فسسته » وقع فى رواية الستمی 


« فسمعته » وهو تحريف » ووجيت بأن هناك حذةا والتقدير فسمعت أنينه . الحديث الرابع حديث عاس رن سعد 
عن أبيه وهو سعد بن أنى وقاص توه (من وجمع اشتد بی) تقدم شرحه مستوفی فى کناب الوصاياء وقو4» زمن 
حجة الوداع » مو افق لرواية مالك عن الزهری »و نقدم أن ابن عيينة قال فى روايته « ان ذلك فى زمن الفتح » والاول 
أرجم . راقه أعل 
١‏ - سس قول المريض : فوموا ءنى 
0 - وا راهم بن مونی حدثنا هشام. عن 1 ٠ح‏ . حد انا عبد الله بن گل حدننا عبد 
ارراق أخبر نا معمر عن الزهری" عن عبید الله بن عبد الله عن ابن عباس رضى الله عنبما قال « لما حضر رسول 


> 6 م 


لله بإ وف البيت رجال فيهم عمر” بن الخطاب ‏ قال الب : هل أكتب" لک کناب لاتضاوا بمده . فقال 
مر : إن" الدبى بو قد فلب عليه الوجم » وعند > القرآن » حسبها کتاب الله . فاختلف أهل البيت » 
فاختصموا ٠‏ منهم من يقول : قرتبوا یکتب اسک البی یم کناب ان تضاوابعه- ومغهم من قول ما قال 
عر . فلا أ كثروا الغو والاختلاف عند ای بي قال رسول اله به : قوموا . قال عبید الله فكان ابن . 
عباس. يقول : إن“ الركزية كل الركزية ما حال بين رسول الله و وبين أن سكب لهم ذلك الكتابة» 
من أختلافهم و أطوم » 

قوله ( باب قول المريض قوموا عنى ) أى اذا وقع من الحاضرين عنده ما بقتضی ذلك ۰ قوله ( هشام ) هو 
ان بوسف الصنمانی , وقوله « حدثنا عبد الله بن مد . هو المسندى» وساقه الصنف هنا على أفظ هشام » دسیق 
لفظ عبد الرراق فى أواخر المغازى » وتقدم شرحه هناك , ووقع هنا ه قال رسول أله بم : قوموا » وقد تقدم 
الحمدرثك فى کتاب العم من رواية و نس بن بزيد عن الرهری بلاظ و فقال رسول الله مه : قرمواعی » وهو 
الطابق للترجة » ول استحضره عند الكلام عليه فى المفازى فنسبی هذه الربادة لابن مد » وعزوها للبخارى أولى . 
ويؤخذ من هذا الحديث أن الادب ف العيادة أن لا يطيل العائد ند المريض حتى يضجره ٠‏ وأن لا يشكلم عنده 
با زه . وجملة آداب العيادة عشرة أشياء » ومنبا ما لا ختص بالميادة أن لا يقابل الباب عند الاستگذان » وأن 
المريض الدواء » وأن فف الجاوس . وأن ینض البصر » ویتلل السؤال » وأن بظپر الرقة » وأن مخلص الدعاء » 
وأن يوسم لمریض ف الآمل » ويشير عليه بااصير لما فيه من جزيل الآجر » و مذده من الجرع لما فيه مر 
الودد ٠‏ قوله ( وكان این عباس يقول إن الرزية ) سبق الكلام عليه فى الوقاة النبوية 

۱۸ - پا من ذهب بالصوء المريض ليذعى له 


آطدیف 1۷۰ - ۵1۷6 ۷۱۳۷ 


۰ — مشا ار اه ی حزة ح نا حالم هو ان اساعیل" - عن ۳۳۹ قال مەت الاب 
يقول « ذهبت" بى خالتی إلى رسول اقه عم فقالت ؛ پارسول اله » إن ابن او تح رأمى » ودعا 
لى بالبركة .نم توضا فشربت من وضوثه » وفت" خان ظهرو فنظرت” الى خاتم النبو: بين ڪتفيه مثل, 
زر ال € 

قوله ( باب من ذهب بالصی المريض ايدعى له ) فى روا الکشمیهی د ليدعو له »> ذکر فيه حديث الجعيد 
وهو ابن عبد الرحمن » والسائب هو ابن بزید » وقد تقدم الحدديث مشروحا ف الترجة النبوية عند ذكر اتم النبوة 
و أن خالة السائب لا يعرف اسما » وستأق الاثارة ال خصوص المح على رأس المريض والدعاء با لبركة ف کاب 
الدعوات ان شاء اقه تمال 
۹ - يسيب نی اارتض الوت 

۱ - مش آم حد نا شمبة حدثنا ابت لبدنی « عن آنس بن ماللك رضى الله عنه قال النبى 
جك : لايتمتينَ أحد؟ الوت من ضر أصابه ؛ فان کات لابد فاعلا فليقل : الهم" أحينى ما کانت ای 
غيرا لی »و توفئی |ذا كانت الوظة” خيرا لى » 

[ اللديث ۰1۷۱ - طرفاه فى : ۱۳۰۱ »۷۲۳۳۳ ] 

۲ تس وزشااد: قال حدثنا شعبة” عن امیاعیل" ی آی خالد عن فیس بن ی حازم «دحلنا عل خبابٍ 
نموده - وقد اکتوی سم کات - تقال : إن أسابنا این لقوامضوا ول تنقصهم اللدنياء و نا أصينا ما لا 
نجد له موضعً إلا التراب » واولا أن“ ابی ل مانا أن ندعو بالموت لدءوت به . م ینام آخریا 
وهو يبنى حائطا 4 فقال : إن الل اؤ جر فى كل شی بنفقه » إلا فى شی* تسه فى هذا الراب » 

[ الحديث ۰4۷۲ - آطرانه ق : ۰۰۱۳۵۹ ۱۳۰۰ ¢ ۰۵۳۰ ۰۹۹۳۱ ۷۲۳۵ ] 

۳ - میگ آو البان أخبر نا شمیب عن از هری قال أخبرنى آبو عبيد مولی عبد ارجن بن 
غوف ‏ أن آبا هريرة وال : معت رسول الله بلقم يقول : ان بدخل أحداً عل" الجنة . قالوا : ولا أنت پارسول 
الل ؟ قال : لاء ولا أناء إلا أن تددنی الله بفضل ورحمة » فسدادوا و قاروا . ولا تين أحد م للوت» 
إما محسناً فاده أن يزداد خيراً » وإما میت فام أن يستعتب » 

عله - وا عبد اله ن أي شيبة قال حدثنا أبو أسامة عن هشام عن عباد بن عبد اف بن ال بیر 
قال « ممت عائشة رضى الله عنبا قالت : ممت" الب مق وهو مستند إلى يقول : الهم اغور' لى وار هى 
وألقنى بارافيق الأمل » 


۱۳۸ ۷۵ - کتاپ الررضی 


قوله ( باب ی المريض الموت ) أى هل غنع مطلقا أو بحوز فى حالة ؟ ووقع فى رواية الکشه‌یهی ہی ی 
المريض الموت ٠وكأن‏ المراد ممع ی المر بض > وذکر ی الياب خمسة أحاذدث : الحديث الاول عن أس قول 
( لا يتمنين آحدک ا أوت من ضر أصابه ) الخطاب للصحاية » وااراد هم ومن بعدهم من المسلين عوما ء وقوله 
د من ضر أصابه » له جماعة من :لف على الضر الدنيوى » فان وجد الضر الأخروى بأن خثی فثنة فى دينه لم 
يدخل ف الهی » و يمكن أن ريخف ذا من‌رواية این حبان ولا بتمنين أحدك الوت اضر زل به ن‌الدنیا » دلى أن 
« ف » ف هذا الحددث سببية » أى بسبب آم من الدنيا , وقد فعل ذلك جماعة من الصحاية : ففى , الموطأ » عن عر 
أنه قال « اللهم کرت سی » وطعفت قر تی : وانقشرت رعبتى , فافیعضی اليك غير مضیع ولا مفرط » , وأخرجه 
عبد الرزاق من وجه آخر عن عر » وأخرج أحمد وغضيره من طريق عبس ويقال هابس الغفاری أنه قال 
د باطاعون خذى . فقال له عام الكندى : لم تقول هذا ؟ لم بقل ردول الله و : لا هنين احدع الوت ؟ 
فقال : ای سعته يول : بادرو | بالموت ستا » إمرة ال.هباء » وكثرة الشرط . وبيع السك > الحديث . وأخرج 
احد ايضا من حدیت عوف إن مالك نحوه وأنه د قيل له : ألم بقل دسول اه : ما عمر السل کان خيراً له » 
الحديث » وفيه الجواب نحوء » وأصرح منه فى ذلك حديث مماذ الای خر جه أو داود و ده اما فى القول فى 
دبر كل صلاة وفيه « و اذا أردت بوم فتنة فتوفنى الك غير مفترن » ٠‏ قوله ( فان کان لاید فاعلا ) ق روآية عبد ٠‏ 
العزيز بن صهيب عن أفس كا سبآتی فى الدعوات « فان کان ولابد متمنيا الدرت ٠»‏ قوله (فليقل اخ) وهذا يدن غلى 
أن ابی عن ی الموت مقيد با اذا لم يكن على هذه الصيغة » لآن فى الى المطلق نوع اعتراض و س اعحمة للقدر الحتوم 
وفى هذه ااصورة المأمور ما نوع تفو بض و تسایم لقضاء ۰ وقو له « فان كان أ فيه ما يصرف الاس عن حقيقته من 
الوجوب أو الاستحباب ؛ و يدل على أنه لطاق الاذن لآن الاس بعد الحظرلا ببق على حقيقته . وقر يب من هذا السياق 
ما آخرجه آصاب الستن من حديث ااقدام بن معد بكرب « حسب أبن آدم لقجات بقمن صلبه ۰ فان كان ولا بد 
فثلث للطعام » الحديث ٠‏ أى إذا كان لابد من الزيادة على القبمات فليقتصر عل الثلث » فمو إذن بالافتصار على الثلك » 
لا آم یقتضی الوجوب ولا الاستحباب ۰ قوله (ماكانت الحباة خيرا لى » وتوقنى اذا كانت ) عبر فى الحياة بقوله 
ه ماكانت » نها حاصلة » خسن أن إأتى با لصیغة المقتضية للاتصاف بالحياة » ولا كانت الوفاة لم تقم بعد حسن أن 
يى بصيغة الشرط . والظاهر أن هذا التفصيل يشمل ما إذا كان الضر ديفيا أو دئيويا ء وسیآی فى القنى من رواية 
النتضر رن آنس عن أبيه , لولا أن رسول أقه بع قال لا منوا الموت لنيته » فلعله رأى أن التفصيل المذكور لیس 
من الى اہی عنه . الحديث الثانى حدبت خباب » قوله (عن اساعیل بن آی خالد) لشعبة فيه إسناد آخر أخرجه 
ألترمذى من رواية غندر عنه عن أبى اتحاق عن حارثة بن مضرب قال « دخات على خياب » فذ کر الحديث نحوه . 
قوله ( وقد اکتوی سبع كيات ) فى رواية حارلة و وقد | کتوی فى بطنه فقال : ما أعل أحدا من اعاب النى ب 
لق من البلاء ما لقيت » أى من الوجع الذی أصابه » وحک شيخنا فى « شرح الترمذی ‏ احتيال أن يكون آراد 
بالبلاء ما فتح عليه من المال بعد آن کان لا يعد درهما ۰ كا وقع صرحا فى رواية خارثة المذكورة عنه قال « اقد 
کشت وما أجد درهما على عيد دسول اله يلج .وق ناحية بیتی أربمون ألفاء بعی الان » وتعقبه بأن غيره من 
السممابة كان | كثر مالا منه كعيد الرحن بن عوف . واحتیال أن يكون آراد ما لق من التعذيب فى أول الاسلام من 


الحديث ۵1۷۱ - )۵1۷ 9 
المشركين ء وكأ نه رای أن اتساع الدنيا عليه يكون ثواب ذلك التعذیب ٠‏ وکان يحب أن لو بق له جره موفرا فى 
الآخرة » قال : و حتمل أن يكون آراد ما فعل من الک مع ودود النهى عنه »كا قال عمران بن حصين : تبيئا عن 
الک ذاكتوبنا فا أفلحنا » أخرجه 26١‏ تال : وهذا بعيد. قلت : وكذلك الذى قبله ؛ وسيأتى الكلام على 
جع الكى فریبا نی کتاب الطب ان شاء اقه تعالى ۰ قوله ( إن عابنا الذين سافوا مضوا ول تنقصهم الانيا ) زاد 
فى الرقاق من طريق يحى القطان عن امماعیل بن أبى غالد « شيا , أى ل تنقص آجورم › می أنهم لم يتعجلوها 
فى الدئيا بل بقيت ٠‏ وفرة لهم فى الآخرة ۰ وكأنة عنى أصحابه بعض الصحاية من مات فى حياة النى با » فأما من 
عاش بعده فانهم انسعت لمم الفتوح . وي يدء حديثه الآخر «هاجرنا مع رسول الله ل فوقع أجرنا على الله » 
فنا من معنى لم يأ كل من أجره شيا هنهم مصعب بن عمير » وقد مضى ف الجنائز وق اغازى أيضا 6 و>تمل أن 
يكون عنى جميع من مات قبله » وأن من اتسست له الدنيا لم تؤثر فيه إما لكاثرة إخراجبم المال فى وجوه الب وكان 
من يحداج اليه إذ ذاك كثيرا فكانت نقع لهم الموقع » ثم لا انسع الحال جدا ول العدل فى زمن الخافاء الراشدی 
استغنى الناس بحيث صار (اغنی "لا يد محتاجا يضع بره فيه » ولذا قال خحباب « و نا أصينا ما لا نجد له موضعا إلا 
التراب » أى الانفاق فى البنيان . وأغرب الداودی فقال : أراد خياب ذا القول الموت أى لا جد المال الذی 
أصابة إلا وضمه فى الى » حكاء ابن التين ورده فأصاب , وتال : بل دو عبارة عما أصابوا من الال . قلت : وقد 
وقع لحد عن بزيد بن هارون عن اساعیل ù‏ أن خالد فى هذا الحديث بعد قوله الا التراب , وکن يدنى حالطا له» 
. ويأنى فی الرقاق نحوه باختصار , وأخرجه أحمد أيضا عن وكيع عن اساعیل و أوله «دخلنا على خباب لوده وهو 
يبنى حائطا له وقد اكتوى سما » احدیت قوله ( ولولا أن النى يَأ تهانا أن ندعو بالموت لدعوت به ) الدعاء 
. بالموت أخص من نی الموت » وکل دعاء "ی من غير عكس ۰ فلذلك أدخله فى هذه المرجة ۰ قوله ( ثم أتيناه مرة 
أخرى وهو إدى عالطا له ) مکذا وقع فى رواية شعمة تکرار الجى. ۰ وهو احفظ الجميع فربادته مقبولة » والذى 
بظبر أن قصة بناء الحائط كانت سبب قول أيضا , وإنا أصينا من الدئيا ما لا تمد له موضها الا التراب» ۰ قوله 
( إن السل ليؤجر فى کل شیء ينفقه إلا فى شىء ي>مله فى هذا التراب ) أى الذى يوضع فى البفيان . وهو ڪول عل 
ما زاد على الحاجة » وسیأی تقرير ذلك فى آخر کتاب الاسقتذان إن شاء الله تعالى . ( تبیه ) هكدذا وقع من هذا 
الوجه موقوفا » وقد أخرجه الطبرانى من طريق عر بن اسماعيل بن مجالد د حدثنا أبى عن بيان بن بشر واسماعيل 
ان أبلى خالد جیما عن قيس عن ی حازم قال : دخلنا على خباب فوده» فذكر الحديث » وفيه د وهو یمام حائطا 
له فقال : ان رسول الله لك قال : ان المسم یوجر فى فقده كلها إلا ما جمله فى التراب وعر كذبه يحى بن معين . 
الحديث الثالث والرابع حديث أبى هر برة : قوله ) أخيرثئى أبو عبيد موی عبد الرحمن بن عوف ) هو نو عبيد 
موی ابن أزهر واسمه سعيد بن عبيد ؛ وابن آزهر الذى ب اليههو عبد الرحن بن آزهر بن عوفء وهو اين أخى 
عبد الرحن بن غوف الزهرى ۽ هكاذا ائفق هؤلاء عن الرهری ف روابته عن أفى عبيد ۰ وخالفیم ابراه بن 
سعد عن الزهری فال « عن عبید الله بن عبد اقه عن آن هر رة » أخرجه النسانی وقال : رواية الزبیدی أولى 


( ۱) باش بالاصل 
م = ۱۷ ۰ + نم اباری 


۱۳۰ وب کتاب الرهی 


بااصو اب وابراهيم بن سعد 2 » يمثى و لكنه أخطأ فى هذا ٠‏ قوله ( ان بدخل أحدا عله الجنة ) الحديث ياتى 
الکلام عليه فى کتاب الرتاق » فانه آررده مفردا من وجه آخر عن ابى هر برة وغيره ؛ وانما آخرجه هنا امتطرادا 
لا قصدا » والقصود منه الحديث النی بعده وهوقوله « ولا يتمنى الح » وقد آفرده فى کناب الآنى من طربق معمر 
عن الزهری » وكذا آخرجه النسای من طريق الربیدی عن الزهرى . قله ( ولا يتمنى ) کذا للاكثر بائیات . 
التحتانية ٠‏ وهو لفظ ننى عى انى ۰ ووقع فى رواية الکشمیپی « لا بتمن » على لفظ الى » ووقع فى روابة 
معمر الآتية فى الةنى بلفظ « لا يتمنى » للاكثر و بلفظ « لايتمنين » للكشمهنى » وکذا هو فى رواية همام عن أبى 
هريرة بزيادة ون التأ كيد » وزاد بعد قوله أحدك الموت « ولا ندع به من قبل أن يأنيه» وهو قد فى الصور تین 
وهفيومه أنه اذا حل 4 لا عنم من شبه رضا بلقاء اقه ولا من طلبه من الله لذلك وهو كذلك » ولهذه النكمتة 
عقب البخارى حديث أب هر برة يحديث عائعة ‏ الهم اغفر لى و ارحنی وألحقى بالرفيق الأعلى » إشارة الى أن الى 
مختص بالحالة التى قبل تزول ااوت » فاله دره ما كان أ کش استحضاده وایثاره لاخ على الأجلى شذا الاذهان . 
وقد خنى صنيعه هذا على من جمل حديث عائعة فى الباب معارضا لأحاديث الباب أو نانسا ۱۶ ؛ وقوى ذلك بقول 
يوسف عليه السلام ل توفی مسلا و نی با لا ین ) قال ابن الین : قيل ان اانهجى منسوخ بقول بو ف فذكره ؛ 
و بقول سلمان و أدضانى برحتك فى عبادك الصا هين ) و حديث دائدة فى الباب » و بدعاء عمر باوت وغيره . قال : 
و لس الا كذلك لان هو لاء (عا سألوا ما قارب الموت . قلت : وقد اختلف فى مراد بوسف عليه السلام . فقال 
قتادة : لم بتمن الموت أحد إلا يوسف حين تكاملت عليه النعم وجمع له الشمل اشناق الى لقاء الله » آخرجه الطبرالى 
00 وقال غيره : بل مراده توفی مسلا عند حضور أجلى » كذا أخرجة ابن أنى حاتم عن الضحاك بن 
م ٠‏ وكذلك مراد لان عليه السلام . وعلى تقدير ال على ما قال قتادة فمو ليس من شرعنا .ولا بوذ 
کک ما ردق شرعنا الهى عنه بالا تماق ؛ وقد اسذه شکل الاذن فى ذلك عند نزول ااوت لان نزول اموت 
لا تحفق » فك من اننهی الى خاية جر ت العادة وت مز. يصل الما ثم ءاش . والجواب آنه حتمل أن بکون المراد 
أن العبد یکون حاله فى ذلك الو قت حال من بتمنی نزوله به و برضاه أن لو وقع به » والعنی أن طمن قلبه الى مایرد 
عليه من ر به و برضی ه ولا يقاق » ولو لم فق أنه موت ف ذلك المرض قوله ( إما سنا نله أن بزداد خيرا . 
وإما سیثا فلعله أن پستعتب ) آی رجح عن موجب العدب عليه . ووقع فى رواية همام عن أبى هريرة عد آحجد 
« وأنه لا يزيد المؤمن عمره إلا خير!ء » وفبه إشاوة الى أن اامی فى اللهى عن مى الوت والدعاء به هو انقطاع . 
العمل بالموت » فان الحياة يقسبب منها العمل » والعمل حصل زيادة الو اب » ولو لم يكن الا استمرار التوحيد 
فبو أفضل الأعال ٠‏ ولابرد على هذا أنه جوز أن بقع الارتداد والعياذ باه تعالى عن الاعان لان ذلك نادر » 
والاعان بعد أن ا لل إشاشته القلوب لاسخطه أحد > وعل تقدير وقوع ذلك وقد وفع سکن نادرا - فن 
سيق له فى 5 ألله خاتمة آلسوء فلا بد من وقوعبا طال عمره أو قصر » فتمجیله بطلب الموت لا خير له فيه . وی بده 
حديث أنى آمامة « ان النى بي قال لسعد : با سعد أن كنت خاقت للجنة فا طال. من عمرك أو حسن من علك 
فهو خی لك . أخرجه سند أين » ووقع ف رواية همام عن أفى هر برة عند امد ومسل « وانه لا يزيد المؤمن 
عره الا خيرا» ۳ با نه قد پل الدبتات فيزيده عحره شرا » وأجيب بأجوية : أحدها حل المؤمن 
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عل الكامل وفيه بعد . والثانی أن المؤمن بصدد أن يعمل ما يكفر ذنوبه إما من اجتناب الكباثر وإما من فمل 
حسنات اخر قد تقاوم بتضعيفبا سيئاته » وما دام الاعان باق فالحسنات بصدد الضمیف » والسيئات بصدد 
التكفير . والثالث بقيد ما أطلق فى هذه الرواية ما وقع فى رواية اباب من الرجی حيث جاء بقوله و لعله » 
والترجى مشمر بالوقوع غالبا لا جزما , عفرج الخبر مرج نحسين الظن بالله » وأن الحسن برجو من الله الزيادة 
بأن بوفقه الرادة من عله الصاح و اامیء لا بنبغى له القوط من رحة الله ولا قطع رجائه . آشار الى ذلك 
شيخنا فى ه شرح الترمذى » . و دل على أن قصر العمر قد يكون غيرا امن حدبت فس الذى فى أول الباب 
« وتوفنی اذا كان الوفاة خيرا لى » وهو لا ينافى حديث أنى هر رة و أن المؤمن لا بزيده عبر إلا خيراء اذا حمل 
حديث أنى هريرة على الأغلب ومقابله على الثادر ؛ وسياى الإلمام بشیء من هذا فى کاب ای ان شاء الله تعالى . 
الحديث الخامس حديث مائعة , والمقنى بالرفيق الاعل » تقدم شرحه تى آواخر الغازی فى الوفاة النبوية » 
وتقدم فى الذى قبله أن ذلك لا يمارض الى عن متى الموت والدعاء به ۰ وأن هذه الحالة من خصائص الانبیاء 
أنة لا يقبض فى حتى مخير بين البقاء فى الدنيا وبين الموت . وقد تقدم بسظه واضحا هناك وق امد 


۰ - پاس دا العائد ريض 
0 1 7 0 
وقالت عاأشة بنت سعد هن أبيها « لبم اشف سعدا » قاله البى از 
83 ۱ ت 6 ا 7 5 4۶ 
واكام — یش مومی ين | ماعيل 8 كنا او عوانة عن منصور عن ابراهم ۶ن مسسروق عن عااشه 
رضى الله عنها « ان" رسول الله بل کان إذا أت صریضا أر أن“ به إليه قال عليه الصلاة والسلام : أذهب الباس » 
وي الناس » اشف وأنت" الشافى » لا شفاء إلاشفاوك 0 شفاء لايغاور سََا » 
وقال مر و بن أبى قيس ابراه بن ڪاپان عن منصور عن اراهم وأ الضحى « إذا أنى' المريض » 
وقال جر بر عن منصور عن ألى الضحى وحداه وقال 2 إذا ألى ربا 0 
[ الدث ۰۱۷۵ - اطرافه فى : 0۷۸۳ ۵۷۵ ۵۷۵ ] ۱ 
قول ( باب دعاء العائد ابر يض ) أى بااشفاء و نحوه ۰ قوله ( وقالت عائعة بات سعد ) أى ان 1 وفاص » 
وهذا طرف من حديثه الطو يل فى الوصية بالثلث » وقد تقدم موصولا فى 0 باب وضع اليد على المريض » قر يبا 5 
ش وله ( عن منصور ) هو ابن العتمر » وابراهيم هو النخعی : قوله ( اذا أتى مریضا أو أتى به ) شك من الراوی » 
وقد حكى ااصنف الاختلاف فيه فى الروايات المعلقة بعد ٠‏ قوله ( لا يغادد ) بالذين المعجمة أى لا ترك » وفاندة 
التقبيد بذلك أنه قد حصل الشغاء من ذلك المرض فیخلفه مرض آخر يتولد هنه » فكان يدعو له با لشفاء المطاق لا 
عطلق الشفاء : قوله ( وتال عرو بن أنى قيس و إبراهيم بن طیمان عن منه ود عن ارادم وأنى الضحى إذا آی 
ا مر بض) وقع فى رواية السكشهمى و إذا آتی با ريض » وهو أصوب ء فأما جمرو بن أبى قيس فمو الرازى وأصله 
من الكوفة ولا يعرف اسم أبيه وهو صدوق > ول فرج له البخارى إلا تعليةا 4 وقد وقع انا حد شه هذا 


۳ 0 ۱ ۷۵ - کتاب المرضى 


بالمريض » ذأ ارام شاه فوسل طربقه الاسماهيل من روانة عمد بن سايق القيمى الكوق تزیل بنداد 
عنه بلفظ « إذا أنى بمريض » . قله (وقال جر رر عن منصور عن أبى الضحى وحده وقال : اذا أتى مريضا ) وهذا 
وصله ابن ماجه عن أنى بكر بن أنى شيية عن جر ر بلفظ « اذا أت الى المريض فدعا 4 » وهی عند مسل أيضا ۱ 
وقد دلت رواءة کل من جرير وأ عواءة على أن رو بن أبى قيس وا راهم بن طپمان حفظا عن منصور أن الحدرثك 
عنده عن شمخین ۰ وأنةكان حدث به تارة عن هذا و تارة عن هذا » وقد أخرجه مسل من طربق إسرائيل عن 
منصور عهما کذاك ۰ ورجح عند البخارى رواة منصور من ا راهم وحده لآن الثورى رواها عن منصور 
كذلك کا سای فى أئناء کتاب الطب ۰ ووافقه ورتاء عن منصور عند النساق 0 وسفیان أ حفظ امع 0 لمكن 
رواية جرير غير م‌فوعة واه أعلم . و قد استشكل الدعاه للمريض بالشذاء مع ما فى المرض من حكفارة ة الذئوب 
والثواب كا تضافرت الأحاديث يذلك » والجواب أن الدعاء عيادة ؛ ولا ينافى الثواب والکفارة انما محصلان 
بأول ميض و بالصير عليه , والداعی بين حسلتين : إما أن يحصل له مقصوده : أر يعوض عله بعلب نفع آو دقع 
ضر ء وکل من فضل الله تمال 


,  شیرلل يسيب وضوء مار‎ - ١ 
واد - ورظنا عد بن بشار حد تا غندار حدثنا شعبة” عن لر بن النكدر قال : سمعت جاب ر بن‎ 
عبد الله رضی الله عهما قال « دغل على" الى جک وأنا مریض » فتوضا فصب عل“ - أو قال : صبوا عليه‎ 
» فمقلت” فقلت : یارسول الله » لايرئنى الا کلاق » فكيف اليراث” ؟ فنزلت آي الفرائض‎ 
۰ ٠ قوله ( باب وضوء العائد للمريض ) ذكر فيه حديث جار » وقد تقدم التفبيه عليه قربا فى باب المښمې عليه‎ 
ولا يخنى أن عله إذا كان المائد محبث يتبرك المريض به‎ 


۴۳ - یس من دعا برقم ار باه وی 
۷ - مرش إمماعيل حد نی ماات عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائثة رضي الله عنما پا قالت 
و لما قدرم رسول الله از وءك أبو بكر وبلال » قالت : فدخات عليهما فقات + يا آبت كيف تجد لك ؟ ويا بلال 
وکف تجدك ؟ قالت : وكان أبو بكر لذاآغذنه الم يقول : 
کل امری" مص فى ھھھ ولاوت آدنی من شراك تو 
وکان لال إذا فلم مته بر فم عقیرته فیقول : 
الا ہت شمری هل أبيتن لی بوادء وول اذشر وجلل 
وهل ردن يوم مياه دة وهل تبدون لى شام وطنیل 


الحديث 1۷ - 01۷۷ ۱ ۱۳۳ 


. » قال قالت عائشة : فجات رسول إل وه فأخيرته قل : اليم ب" إابنا ادبي كنا مكة أوأشد‎ ٠ 
وصما » وبار ك لا فى صاعها ومدها ء واشل* كماما اجتلا اة و ااا‎ 

قوله ( باب الدعاء برفع الوباء والحى ) الوباء يهمز ولا مواء وم المقصور بلا همز أوبية ؛ وجمع 
المهموز أوباء » يقال أوبأت الآرض قى مؤبئة وويدت فبى وبئة » ووبدّت بعنم الواو فهو موبوءة , قال 
عياض : الوباء عموم الأمراض » وقد أطلق بعضجم على الطاعون أنة وباء لاه من آفراده . لكن لیس کل و باه 
طاعو نا » وعلى ذلك حمل قول الداردى لما ذكر الطاعون : الصحيح أنه الوباء » وكذا جاء عن الخال بن أحد أن 
الطاعون هو الوباء » وقال ابن الاير فى انباية : الطاعون المرض العام » والوباء الذى يفسد له الحواء فتفسد به 
الأمنجة وا بدان . وتال ابن سيناء : الوباء ينأ عن فساد جوهر الحواء الذى هو مادة الروح ومدده ٠‏ قلت : 
ويفارق الطاعون الوباء خصوض سببه الذى ليس هو فى شىء من الأآوباء » وهو كوئة من طمن الجن کا سأذكره 
مبينا فى د باب ما يذكر من الطاعون » من کتاب الطب إن شاء ابت تعالى . وساق المصئف ف الباب حديث عائعة 
لما قدم النى برقي المدينة وعك أبو بكر و بلال » ووفع فيه ذکر الحى ول يقع فى سياقه لفظ الوباء » لكنه ترم 
بذاك إشارة الى ما وقع فى بعض طرفه , وهو ما سبق فى أواخر المج من طريق أنى أسامة عن هشام بن عروة فى 
حديث الباب د قالت عاأشة : فقدمنا المدينة وهی أوبأ أرض اه » رهذا مما یود أن الوباء أعم من الطاعون » فان 
و باء المديئة ماکان إلا بای کا هو مبين فى حديث الباب , فدعا النى يقي أن ينقل حاها الى الجحفة » وقد سبق 
شرح الحديث فی م باب مقذم النى ر المدبنة» فى آرائلکتاب الغازی , و يأتى شىء مما يتعلق به فى کتاب الدعوات 
ان شاء الله تعالى ٠‏ وقد استشكل بمض الئاس الدعاء برفع الوباء لآنه يتضمن الدعاه برفع الموت والموت حت هقضی 
فيكون ذلك عبثا » وأجيب بان ذلك لا بنا التعبد بالدعاء لآنة قد يكون من جلة الأسباب فى طول الممر أو 
رفع المرض » وقد تواترت الاحاديث بالاستماذة من الجنون والجذام وسیء الأسقام ومتكرات الأخلاق والآهواء 
والآدواء » فن پنکر النداوى بالداء يلرمه أن ينكر التداوى بالمقاقير ول يقل بذاك الا شذوذ » والاحاديث 
الصحيحة ترد علجم » وق الالتجاء الى الدعا. مريد فائدة لیست ف النداوى بغيره , لما فيه من الخضوع والتذلل 
الرب سبحانه » بل منع الدعاء من جنس رك الاعبال الصالحة اتكالا على ما قدر » فيازم ترك العمل جملة » وود 
البلاء بالدعاء كرد السهم بالقرس › ولیس من شرط الايمان بالقدر أن لا ينقرس من ری السهم » واقه أعلم 

( غاتمة ) اشتمل كتاب المرضى من الأحاديث المرفوعة على ثمانية وأربعين حديثا ۰ المعلق نها سبعة والبقية 
موصولة » المكرر منها فيه وما مضی أربعة وثلائون طريقا والبقية خالصة › وافقه مسل على تخرجبا سوى حدیه . 
أنى هر رة د من برد أله به خير! يصب مله » وحديك عطاء أنه رای أم ذفر ۰ وحديث أنس فى الحبيبتين 6 
وحديث عائّدة أنها و قالت وا رأساه ‏ ال وله - بل آنا وا رأساه » فقط . وفيه من الاثار عن الصحاة فن بمدم 
ثلاثة آثار » واقه أعلم 


۷٩ ۱ ۱ ۱۳۶‏ - کتاب الطب 


١ 

قوله ( بسم انه الرحن الرحبم . کتاب الطب ) ذا لمم » الا النسن فترجم « کتاب الطب » أول كفادة 
المرض ول بفردكتاب الطب » وزاد فى نسخة الصغانى و والادوية » . والطب بكس رالمبملة وحک ابن السيد تثليثها . 
واطبیب هو الحاذق بالطب » ويقال له أيضا طب با لفتح والکس ومستطب واميأة طب بالفتح , يقال استعاب 
تماق الطب واستطب استوصفه . رنقل أهل اللذة أن الطب باكر بقال بالاشتراك البداوى وللتداوى. وللداء 
أيضا فهو من الاضداد » ویقال أيضا ثلرفق والسحر » ويقال للشوة و لطراثق ترى فى شماع الشمس وللحذق 
بالثىء ۱ واأطبيب الحاذق فى كل شىء » وخص به الما عرفا . واجمع فى القلة أطبة وق ااسكائرة أطباء . وااطب 
توعان : طب جسد وهو المراد ۱:۵ ۰ وطب قلب ومغالجته خاصة عا جاء به الرسول عليه الصلاة والسلام عن ر به 
سبحا نه وتعالى . وأما طب الجسد فنه ماجاء فى النةول عنه و ومنه ماجاء عن غيره , وغالبه راجع الى التجرية . 
ثم هو توعان : نوع لا محتاج الى فكر و آظر بل فطر الله على معرفته الحبوانات » مثل ما دقع الجوع والمطش . 
ونوع حتاج الى الفكر والنظر کدفع ما حدث ف البدن ما مخرجه عن الاعتدال » وهو اما الى حرارة أو برودة » 
وكل مهما ما الى رطو بة » أو ببوسة » أو الى ما يتركب منهما . وغالب نا يقاوم الواحد منهما ضده» والدفع قد 
بقع من خارج البدن وقد بقع من داخله رهو أعسرهما . والطريق إلى معرفته بتحقق السبب والملامة ۰ فالطبيب 
الحاذق هو النی يسعى فى تفريق ما يضر بالبدن جمه أو عكسه » وف تنقيص ما يضر بالبدن زيادته أو عکسه » 
ومدار ذلك على ثلائة أشياء : حفظ الصحة » والاحتیاء عن ااوذی » واستفراغ المادة الفاسدة . وقد أشير الى 
اثلالة فى القرآن : فالارل من قوله تمالى لإ فن كان مریضا أو على سفر فعدة من أيام أخر ) وذلك أن السفر 
مظنة النصسب وهو من مغيرات الصحة . فاذا دقع فيه الصيام ازداد فابيح الفطر [بقاء على الجسد . وكذا القرل فى 
امرض الثانى وهو الجية من قرله تعالى ( ولا تقنلوا آنفسک ) فانه استنبط منه جواز التيمم عند خوف استعال 
الماء البارد . وااثالك من قوله تعالى لإ أو به أذى من رأسه ففدية ) فانه أشير بذلك الى جواز حلق الرأس الذى 
منع منه الحرم لاستفراغ الاذى الحاصل من البخار الحتقن فى الرأس . وأخرج مالك ف « الموطأ » عن زيد بن 
اسل مسلا « أن انی مَل قال لرجلین : أبكا أطب ؟ قالا: با رسول اقه وق الطب غير ؟ قال : آنزل الداء الذى 
أنزل الدواء» 0 

۱ - پاس ما ال الله داء الا أل له شفاء 

۸ - وشا غد ن انى حد نا أبو د بير ی" دنا مر بن سعيد بن آی حسين قال حدثنا 
عطاه بن أبى رباح عن ابی هريرة رضى الله عنه عن النی ایی قال < ما أنزل اٹ داء إلا أنزل له شفاء » 

قوله ( باب ما أنزل اقه داء إلا أنزل له شفاء ) کذا للاسماعيلى وان بطال ومن تبعه , وم آر لفظ « باب » 
من سخ الصحيح الا انسن . قوله ( أبو آحد الزبيرى ) هو عمد بن.عید الله بن الزيير الاسدی » نسب ده وهو 


اخدبه ۷۸ ۱۳۵ 


أسد من بتى أسد بن خز بة . فقد پلتبس من پنسب الى الزبير بن العوام لكو نهم من بى أسد بن عبد العزی » وهذا 
من فنون عل الحديث وصذفر! فيه ال نساب المامقة فى الْلمُظ المفترقة فى الشخص . وقد وفع عند أي ی فى الطب 
من طر بق أبى بكر وع نان ن آي نة و فالا دنا د ن عيد الله الاسدص أبو أحمد الز بری » وعند الاساعیل 
من طريق هادون بن عبد الله امال و حدثنا مد إن عبدالله الزبيرى » . قوله ( عن آف هريرة )كذا قال عر بن 
سعد عن عطاء , وخالفه شبيب بن بشر فهَال , عن عطاء عن آن سعيد الخدرى » أخرجه ا لجاک وأنو نمي فى الطب 
ورواه طلحة ن عرو هن عاطء عن ابن عياس , هذه رواية عبد بن حميد عن مد بن غبید عثه » وقال معتّمر بن 
سلبان « عن طلحة بن عهرر عن عطاء عن أبى هريرة » آخرچه ابن عاضم فى الطب و أبو مم » وهذا ما يترجح به 
روأية عس بن سعيد . قوله ( ما أنزل الله داء ) وقع فى رواة الاسماعيلى « من داء » و و من » زايدة » وحتمل 
آن ر ن مفعول و أنزل» محذوفا فلا نكون من زائدة بل ليان احذوف ء ولا مخ تكله ٠‏ قوله ( زا آنزل له 
شفاء) فى رواءة طلحة بن عمرر من الزبادة فى أول الحديث ديا أيها الناس تداروا» ووقع ژ رواب طارق بن شهاب ‏ 
عن ابن مسعود رفمه و ان الله لم ينزل داء إلا أنزل له شفاء فتداووا» و آخرجه الندای وصححه ابن حبان وا لجا کر » 
و وه للطحارى وأى م من حوديث أبن عباس ؛ و لاد عن أنس « أن الله حيث خلق الداء خلق الدواء » 
فتداووا » وق حديث أسامة بن شريك د ټداووا يا عاد الله » فان الله لم بضع داه إلا وضع له شفاء › إلا داء 
واحدا ارم آخرچه أحن والبخارى فى « الادب الفرد » والارعة و ححه الرمذى وان خو بمة والحا م وق 
لفظ « إلا السام » بمهملة خففة يمنى الوت . ووقع فى روا أبى عبد الرحن السلی عن أن مسمود نحو حديث 
الباب وزاد فى آخره ‏ عليه من علبه وجمله من جبله, أخرجه النسائى وابن ماجه رصححه ان حبان و |6۱ . ومسل عن 
جار رفعه م لكل داء دو اء » فاذا اصیب دراه الداء ۳ باذن اه تعالى» ولا داود من حردوث أبى الدرداء رفعه 
دان الله مل لكل دا. دواء فتداووا , ولا تداورا حرام» وف بمرع هذه الالفاظ ما يعرف منه الراد بالانرال فى 
حديث الباب وهو [نرال عم ذلك على اسان الملك النى بقع مثلا . أو عبر بالانزال عن التقدر. وفما التقييد بالحلال 
فلا جوز التداوى بالحرام . وفى حديث جار مها الاشارة الى أن الشها. متوقف على الاصاءة باذن اه » وذلك أن 
الدواء قد حصل ممه جاوزة الحد فى الكيفية ۳ الكية فلا ینجع ٠‏ بل رعا أحدت داء آخر . وق حدبث ابن 
مسمود الاشارة الى أن إعض الادوية لا يعليراكل احد ؛ وفما كارا [ئبات الاسباب . وأن ذلك لا یناف التوكل على 
لله لمن اعتقد آلا باذن الله وبتقدرره » والما لا تنجع بذراتها بل ما قدره الله تعالى نها ۰ وأن الدراء قد ينقلب 
داه اذا قدر أله ذلك » واله الاشارة بقوله فى حديث جار و باذن الله » ۰ قدار ذلك كله على تقدیر الله وارادته . 
والتداوى لاينافى التوكل کا لايذافمه دفع ا جوع والعطش بالا کل والشرب > وكذلك نب الہلكات والدعاء بطلب 
المافية ودفع المضار وغير ذلك ۰ وسيأتى مزيد لهذا البحث فى د باب الرقية » ان شاء اقه تمالى . و بدخل فى عمومیا 
أيضا الداء القائل الذى اعترف حذاق الاطباء بأن لا دواء له , وأفروا بالعجز عن مداواته » ولعل الاشارة ق 
حديث ابن مسمود بقوله « وجمله من جبله » الى ذلك فششكون بافية على عمومها » وحتمل أن يكون فى الخبر حذف 
تقدیره : ل ينزل داء يقبن الدواء إلا انزل له شفاء : والاول أول . وعا بدخل فى قوله ‏ جبله من جبله » ما یقع 
أبعض الرضی أنه يتءارى من داء بدراء فير 3 يءتريه ذلك الداء إءينه فءتداری بذكث الدراء بعيئه قلا ينجع » 


۷٩ ۱۳۹‏ - کتاب الطب 


5 وااسبب ف ذلك الجبل إصفة من صفات الد راء فرب م‌ضین قشابها ویکون أحدهما مرکا لا نجع فيه ما نجع فى 
الذى ليس مركيا فيقع الخطأ من مدا 0 رف ٠‏ اکن ريد اقه أن لا پنجع فلا پنجع ¢ ومن هنا تخضع 
رواب الاطباء .وق أخرج ابن باچه من ط رای أن زامة وهر عمجمة وزای خفيفة «عن أبيه قال :قات بارسول 
الله أرأيت رق اتر ةما ودراء نتداوى به هل رد من قدر الله شيدًا ؟ وال : هی من قدر الله تعالى . والحاصل أن 
<صول الشفاء بالدواء اما هو كدفع الجوع بالا كل والعطش بالشرب » وهو ينجع فى ذلك فى الغالب » وقد يتخلف 
لماع والله أعل . ثم الداء والدراء كلاهما بفتح الدال وبالمد ؛ وحک کر دال الدوا. . واستثناء الوت فى حديثك 
أسامة بن شريك واضح . و لمل التّفدبر'إلاداء الموت . أى امرض الذى قدر على صاحيه الموت . وا-تثناء ارم 
فى الرواية الآخرى إما لآ جمله شبها بالموت والجامع بیها نقص الصحة » أو لقريه من الموت وإفضاته اليه . 
و محتمل أن يكون الاستثناء منةطما والتقدير : لكن المرم لا دواء له ۰ واقه أعل 
۲ - پاب هل بداوی اارجل المرأة » وللرأة ارجل 

۹ - رش قتبة بن سعود حدثنا بشر" بن الفضل هن خالد بن ذکوان عن د بيع اتود ی 
عفراء قالت « كنا نفر و مع رسول ان کے انس افقوم وتخدمهم » رو۶ لفقل" وال ری ' إلى الدينة » 

قله ( باب هل بداوى الرجل المرأة والمرأة الرجل ) دعر فيه حديث الربیع بالنشدید كنا غرو ونسق 
القوم ونخدمهم ورد القتلى والجرحى الى اادبثة » و ليس فى هذا السياق قعرض لامداو اة.للا إن كان يدخل فى عموم 
قرلا و نغدمپم » نعم ورد الحديث ااذ كور بافظ « و داری الجرحى » ولرد القتل » وقد تقدم كذلك فى 3 باب 
مداراة النساء الجرحی فى الغزو » من کاب الجباد ٠‏ فری البخاری عل عادته فى الاشارة الى ما ورد ق بمض 
ألفاظط الحديث » ويؤخذ حم ا الرجل المرأة منه بالقياس ١‏ واتمالم يحرم با لک لاحتهال آن بکون ذلك 
قبل الحجاب , أو كانت المرأة أصنع ذلك ٤ن‏ يكون زو جا لها أو حرما . وأما حك المسألة فتجوز مداواة الاجاب 
عند الط رورة و تقدر بقدرها ی با ار والجس باليد وغير ذلك , وقد نقدم البحث فى شىء من ذلك فى 
کتاب الجهاد 

۳ - يسيب الشفاه فى ثلاث 

۰ - جرش الحسين حدثنا أحمد بن نیم حدتنا مروان بن شجاع حدثنا سام اأفطس عن سميدر 
بن جبير عن ابن عباس رضى' ا عسمما قال < الثفاه فى ثلاث : “شربة عسل » وشرطة محجم » وکیة نار . 
و ہی آمتی عن یکی رفع الحديث 

ورواه الى عن ليث عن ماهد عن ابن عباس عن النبى بم فى المسل والحجم 

[ الحديث ۰ طرفه ی a‏ ۱ ۱ 5 يدت 


0 سس مرش عد ن عبد ار حم ا مرج بن يونس أبو الحارث حدثنا مروان؛ بن شجاع عن 


الدیه ۰۹۸۰ - ۰۹۸۱ ۱ ۱۳۷ 


سال اس عن سید بن جییر عن ابن هباس رضى الله عنبباعن الب که قال د اناه فى ثلاةة : فى 
شرطة جم » آو شربة عسل 1 أو كية ينار . ا أمتى عن ۹ « 
قوله ( باب الدفاء فى ثلاث ) سقمات الترجة لان ١‏ ولفظ ‏ باب » امرس . وله ( حدثنى الحسين ) كذا 
هم غير منسوب » وچرم جاعة بانه ان مد بن زياد النسابورى العروف بالقباق ‏ قال الکلاباذی : كان يلازم 
البخارى لا کان بنيسابور وکان عنده مسئد آجد ن منیع "عه هذه پعنی شه فى هذا الحديث » وقد ذكر الاک فى 
تارخه من طريق الحسين المذسكرر أنه روى حدیثا فقال : کشب عنى عمد بن اسماعيل هذا الحديث . ورأيت فى 
کتاب بعض الطلبة قد سممه منه عنى اه . وقد عاش السین القبانى بعد البخاری ثلائا وثلاثين سنة وکان من آفران 
مسل » فرواية البخارى ءنه من رراية الا کار عن الاصاغر . وأحد بن منيع شيخ ا سین فيه من الطبقة الوسعلی 
من شیوخ البخارى » فلو رواه عنه بلا و اسطة | يكن عاليا له . رکانت رفاة أحمد بن منیع وكنيته أبو جعفر - 
سنة أربع وأربمين ومائتين وله أربع و مانون سنة 1 وام جده عبد الرحن وهو جد أبى القاشم البغوى لآمه 7 
ولذلك يقال له المنيعى وابن بنت منيع » و لیس له فى البخارى سوى هذا الحديث ؛ وجرم الما بأن الحسين 
المذ كور هو ابن حى بن جمفر البيكندى وقد أكثر البخاری الرواية عن أبيه يحى بن جعفر وهو من صغار 
شیوخه » والحسين أصغر من البخاری بكثير » ولیس ف البخارى عن الحسين سواء کان الفبانی أو الويكندى سوى 
هذا الحديث . وقول البخارى بعد ذلك « حدثنا مد بن عبد الرحيم » هو الممروف إصاعةة یکی أبا عى وكان 
من کبار الفاظ وهو من أصاغر شیوخ الیخاری ومات قبل البخارى اة وأحدة. وسر ن بو نس شيخه عبلة 
“م جم من طبقة أحمد بن منيع رمات قبله بعشر سنین » وشيخهما موان بن جاع هو الحرانى أبو عمرو » وأبو 
عبد الله مولى عمد بن موان بن الحم تزل بغداد وقواه اد بن حنبل وغيره » وقال أبو حاتم الرازى : يكتب 
حديثه وايس بالقوى » ولیس له ق البخارى سوى هذا الحديث وآخر نقدم فى الشم‌ادات › ول يتفق وقوع هذا 
الحديث لبخاری عاليا ‏ فانه قد مع من أصهاب مروان بن شاع هذا » ول بقع له هذا الحديث عنه إلا بواسطتين » 
وشيخه سالم الأفطس هو ابن تجلان وما له فى البخاری سوى الحديئين المذكورين من رواءة مروان بن تجاع عنه 
قوله ( حدثنى سال الافطس ) وق الرواية الثانية عن سالم وقع عند الاماعیل « عن المنيعى حدثئنا جدی هو أحمد 
ان منيع حدثنا مروان بن جاع قال ما أحفظه إلا عن سالم الافطس حدثنى » فذكره , تال الاسماعيل : صاد 
الحديث عن موان بن جاع بالك منه فيمن حدثه به . قلت : وکذا أخرجه أحد بن حنیل عن موان بن يماع 
سواء ؛ وأخرجه ابن ماجه عن أحمد بن منيع مثل رواة البخارى الاولى بغير شك » وكذا أخرجه الاتاعیل 
آنا عن الم بن زكريا عن أحد بن منيع > وکذا رویداه فى و فوائد أنى طاهر احاص » دشا جمد بن يحى بن 
صاعد حدل:ا أحمد إن ملمع . قوله ( عن سعيد بن جبیر ) وقح فى د مسئد دعاج » من طربق عمد بن الصباح 
د حدلنا مروان بن جاععن سالم الافطس آظنه عن سعيد بن جبير > کذا بالك أيضا ؛ وکان ينبغى للاسماعيق: 
أن يعترض با أيضا » والحق أنه لا أثر للشك المذكور ؛ والحديث متصل بلادیب . وله ( عن ابن عباس 
قال : الشفاء فى ثلاث ) کذا آورده موفوفا » لكن آخره يشمر بأنه م‌فوع اقوله « وأنهى أمتى عن الكى » و لقوله 
م — ۱۸ج ۵ o‏ کے الى 


۱۳۸ و7 - كتاب الطب 


« دفع الحديث » وقد صرح برفعه فى رواية ریخ بن و نس حيث قال فيه ه عن ابن عباس عن النبى يل » وامل 
هذا هو السر فى راد هذه الطريق أيضا مع نزولها ‏ واتما لم بکتف بها عن الأول للنصريح ف الاولى 
بقول مہ وان « حدئی سام » ووقعت فى الثانية بال عة , قوله ( رواه التمى ) بطم القساف وتشديد اليم هو 
. إعقوب بن عود الله بن سعد بن مالك ن هاى, بن عاص بن آن عام الاشعرى › لوده أنى عام ی ؛ وكنية 
يعقوب أ.. الحسن وهو من أهل قم ونزل الرى » قواه النسائی وقال الدارقطنی ليس بالقرى » وما له فى البخارى 
سوى هذا الموضع . وليت شيخه هو ابن أ سايم الكوق سىء المفظ . وقد وقع لنا هذا الحديث من دوابة 
القعى موصولا فى « مسند البزار .وق «الغبلانیات» ف «جزء ابن خیت» كليم م رواءة عبد العزيز بن الخطاب عنه 
بهذا السند » وقصر بعض ااشراح فنسیه الى نخریج أبى میم الطب » والذی عذد آن نیم بهذا السند حديث آخر 
فى الحجامة لفظه , احتجموا , لا ,تبيخ بكم الدم فیقنلع » . قوله ( فى العسل والحجم ) فى ررابة الکشیوی 
د و الجاية » ووقع فى رواية عبد العزيز بن الخطاب المذكورة « ان کان في شىء من ادویتسک شفاء فنى مصة من 
الحجام . أو مصة من العسل » وال هذا آشار البخارى بقوله ه فى المسل والحجم » وأشار بذلك الى أن کی م 
يقع فى هذه الرواية . وأغر ب الحيدى فى « المع » فقال فى آفراد البخارى : الحديث الخامس عثر عن طاوس عن 
ابن ياس من رواية #اهد عنه : قال : وإءض الرواة قول فيه عن #اهد عن ان عباس عن ۳ ده دق العسل 
والحجم الشفاء » رهذا الذى عزاه للبخارى لم أره فيه أصلا , پل ولا فىغيره » والحديث الذى اختلف الرواة فيه 
هل هو عن امد عن طاوس عن ابن عباس أو عن مجاهد عن ابن عباس بلا واسطة ما هو ف القبرين اللذين 
كانا إعذبان » وقد تقدم التنبيه عليه فى کذاب الطبارة ٠‏ وأما حديث الباب فل آره من زواية طاوس اصلا 
وأما بجاهد فلم بذکره البخارى عنه إلا تعليقا کا بینته » وقد ذكرت من رصلهء وسياق لفظه ‏ قال الطاب انتظم 
هذا الحديث على جملة مايتداوى به الئاس » وذلك أن الحجم يستفرغ الدم وهو اعظم الإخلاط > والجم 
أنمحها شفاء عند هيجان الهم » وأما العسل فهر ممل الاخلاط البلغمية » ویدخل ف الممجونات ليحفظ على 
تلك الآدوية فواها وخرجبا من البدن » و أما الى فائما بستعمل فى الخلط الباغى النی لا تنحس مادته إلا به » 
وطذا وصفه النى يلقي ثم نمی عنه ۰ واءا كرهه لا فيه من الا الشديد و الطر العظبم » ولهذا كانت العرب 
تقول فى أمثالحا , آخر الدواء الک .ءوقد كرى النى و سعد ن مماذ وغيره » واکتوی غير واحد من 
المحابة . قلت : ول برد النی بل الحصبر ف الثلاثة .؛ فان ااشفاء قد يكون فى غيرها » ونما نيه بها على أصول 
العلاج . وذلك ان الام‌اض الامتلائية نگون دموية وصفراوبة وبلغمية وسوداوية ٠‏ وشفاء الدموية 
باغراج الدم » راتما خص الجم بالذکی الكثرة استعمال العرب وإلفيم له ۰ خلاف الفصد فانه ان كان فى 
ممنى الحجم لكنه لم يكن معپودا لما غالبا . على أن فى التعبير بقوله م شرطة حجم » ما قد يقناول الفصد ء 
و بضا فالحجم فى البلاد الحارة أيهم من الفصد . والفصد فى ابلاد الثى ليست عارة آنجح من المجم .واا 
الامتلاه الصفراوى وما ذکر ممه فد اوه بالسهل : وقد نبه عليه بذکر العسل » وسيا فى توجیه ذلك فى الباب النی 
تعدو و ما الک فانه يقع آخر | لإخراج ما يتعسر [خراجه من الفضلات ۽ وانما نهى عنه مع اثباته الشفاء فيه إما 
لكو نهم كانوا یرون أنه بحسم المادة بطبعه فكرهه لذلك » راذگ كانوا يبادرون اليه قبل حصول الداء لظم أنه 


الحديث ۲اه - ۸4 ۱۳۹ 


حسم الداء فیتمجل الذى یکتوی التعذیب بالنار لام مظنون › وقد لا تفق أن يقح له ذلك امرض الذی بقطعه 
الى ۰ و رو خذ من الحم وين کر اهنه 3 الى وبين ست ماله له أنه لا ترك مطمّا ولا إستعمل مطلقا ۰ بل 
يستعمل عيك هينه طر رقا الى ااشفاء مع مصاحية اعتقاد آن لاء باذن ألله تعالى 3 دعل هذا التفسير عمل حد بثك 
المغيرة رفعه دمن ١‏ كترى أو اشرق امد ری من ال وکل ۰ آخر چه الترمذى والنسای وگه ان حبان و الاک ۰ 
وقال الشیخ أبو جمد بن أبى جمرة : عل من جرع كلامه فى السکی أن فيه نفا ران فيه مضرة » فلا نی عنه عل أن 
جانب المضرة فيه أغلب ٠‏ وقر يب منه إخبار الله تعالى أن فى الفر منافع ثم حرمبا لان المضار الى فا أعظم من 
النافع . انتهى ملخصا . وس أت الكلام على كل من هذه الامور الثلائة فى أبواب مفردة ها . وقد قیل إن المراد 
1 اشفاء فى هذا الحديث ااشفاء من أحد فسمی الرض ؛ لان الاماض كوا (ما مادية أو غيرها ۽ والمادية ا ققدم 
حارة وباردة 8 رکل مهما وان اقم الي رطية ويااسة وصکیة الاصل الحرارة والرودة وما عداها مل من 
إحداهما » قنبه بار عل أصل المءالجة بضرب من الثال » فالحارة تعالم باخراج الدم لما فيه من استفراغ الادة 
وتبريد المزاج ۰ والباردة بقذاول العسل لما فيه من التسخين والانضاج والاقطلیع والتلطيف وال لاء والتليين » 
فحصل بذلك استفراغ المادة برفق » و أما الى اص بالرض اازمن لاه بكون عن مادة باردة فقد تفسد ماج 
العضو فاذا كوى حرجت مله ٠‏ و آما الامم‌اض آلی لوست عادة 5 آشیر الى علاجما عد بثك 2 ای من فح جوم 
فابردوها بالماء » وسيأتى الكلام عليه عند شرحه إن شاء الله تعالى . وأما قوله « وما أحب أن | كتوى » فرو من 
جنس ترکه أكل الب مع تقر ره أكله على ما زد ته واعتذاره با ه يعافه 
ع - سيت الدواء اسل » وقول الله تالی ( فيه شفالا اناس ) 
۸۲ — یش 7 ی عبد ۳ حدثيا أبو اسا قال ار هشام عن بيه عن عاش ری 1 عم ۱ 
تالت «کان‌البی اطا یمجبه اتلواه والمسل > 
۳ — یش ابو نم حل یا عبد الر جن ن الغسيل عن عأصم ی مر ن قتادة قال سرت جار و 
عبد الله رضى الله عا قال « مەت البی به بقول : إن كان فى ثى” من ادو یتک أو يكون فى شی _ من 
آدوید۔ ت خير ففى شرطة م ¢ أو شربة عسل » أو عة بنار "قوافق" الداء 34 وما أنه أن أ کتّوی » 
[ الحديث ۸۳اه _ آطرافه فى : 1۹۷ 0۷۰۲ ۰۷۰٤‏ ] 
هده - مزا باس بن ال ليد حدثناعبد الأعلى' حدنا سید" عن قتادة عن أبى التوكل عن أبى 
سمید «ان رجلا انی انى َي فقال : أخى بشتکی بطنه : فقال : اسقه عسلا . م آناه الثانيةة فقال : اسقه 
عسلا ثم أناء الثالثة فقال اسقه عسلاء ثم تا فقال : فملت» فقال : صدق الله وَكذب بطن أخيك ؛ اسقه 
عملا » فسقاه » رأ « 


[ الحديث ۰1۸4 - طرفه في : 0/1١‏ ] 


٦ ۱6۰‏ - کتاپ الطب 


قوله ( باب الدواء بالعسل » وقول الله #مالى : فيه شفا. لاناس ) كأنه أثمار بذكن الآبة الى أن الضمیر فيهنا 
العسل وهو قول اجمهور ۰ وزعم بعض أهل النف سير أنه للقرآن . وذكر ابن بطال أن بعضهم تال : ان قوله تعاللى ٠‏ 
( فيه شفاء ناس ) أى لیه‌ضیم , وحله على ذلك أن تناول المسل قد يضر ببعض الناس کن يكون حار الراج ؛ 
لکن لا يحتاج الى ذلك لانه ليس فى حمله على المموم ما عنع أنه قد يضر ببعض الأ بدان بطريق المرض . والسل 
يذكر ويؤنث » وأسماؤه تزید على المائة » وفيه من المنافع مالخصه الوفق البغدادى وغيره فقالوا ۽ جاو الآ وساخ 
الى فى العروق والامما. » ويدفع الفضلات » و یضل خمل المعدة » ویسخنها تسخینا ممتدلا » ويفتح أفواه المروق 
ويشد المعدة والكبد والكلى والمثانة والناف » وفيه تحطیل الرطو بای | كلا وطلاء و تغذية » وفیه حفظ المجونات 
واذعاب لكيفية الادوية الستکرهة . وتنقية کید والصدرء وإدرار البول والظمث » ونفع السمال المكائن من 
البلغم » ونفع لاحاب البلغم والامرجة الباردة . واذا أضيف اليه الخل نفع أصماب الصفراء . ثم هو غذا. من 
الاغذية ٠‏ ودواء من الادوية » وشراب من الاشرية » وحلوى من الحلارات 1 وطلاء من الاطلية ٠‏ ومفرح من 
المفرحات . ومن منافعه أنه اذا شرب حارا يدهن الورد نفع من نبش الحيوان » واذا شرب وحده عاء نفع من 
عضة الكلب الكلب » واذا جمل فيه المحم الطرى حفظ طرارته ثلاثة آشهر . وكذلك الخيار والقرح والباذضمان 
والیسون ونحو ذلك من الفواكه , واذا اطخ به البدن القمل قتل القمل والصتبان > وطول الشمر حسئه و مه » 
وان ١‏ کتحل به جلا ظلة البصر » وان استن به صقل الاسنان وحفظ انها . وهو يجيب فى حفظ جثث المونى فلا 
يسرع اليها البلى » وهو مع ذلك مأمون الغائلة فليل المضرة » ول يكن يمول قدماء الاطباء فى الادوية المركبة إلا 
عليه » ولا ذكر لاسكر فى | کر كةبيم أصلا . وقد أخرج أبو نمی نی « الطب النبوى » بسند ضعيف من حديث 
أنى هر رة رفعه وان ماجه بسند ضغيف من حديث جابر رفعه « من لمق العسل ثلاث غدوات فى كل شهر ل يصبه 
عظم بلاء » وانه أعل . ثم ذكز المصنف ف الباب ثلاثة آحادبت : الاول حديث عائشة , كان النى ی بسجبه 
الحلوا. والعسل » قال الكرمانى : الاتجاب أعم من أن يكون على سبیل الدواء أو الغذاء . فتؤخذ المناسية بهذه 
العار بق » وقد تقدم باق الکلام عليه فى کتاب الاطعمة . الحدیت الثای » قوله ( عبد الرحمن بن الفسيل ) اسم 
الیل حنظة بن أبى عاس الاوسی الالصارى » استشهد بأحد وهو جنب فضلته اللاك فقيل 4 الغديل » وهو 
فعيل می مفغول ؛ وهو جد جد عبد الرحمن ؛ فمو أبن سلیان بن عيدالزحمن بن عبد الله بن حنظلة » وعبه الرمن 
معدود فى صغار النابعين لانه رأى أنسا وسهل بن سعد » وجل روايته عن التابعين » وهوثقة عند الا کثرو اختلف 
فيه قول النساق » وتال ابن حبان : كان مخطی. كثير! اه . وكان قد عبر لجاز المائة فلمله تذير حفظه فى الآخر 
وقد احتج به الشیخان » وشيخه عاصم بن عمر بن فتادة أى ابن النعمان الافصارى الادسی يكنى آبا عبر ما له فى 
البخارى سوى هذا الحديث وآخر تقدم فى « باب من نى مسجدا » فى أوائل الصلاة » وهو تابعى ثفة عندم » 
وأغرب عبد الحق فقال فى 5 الأحكام » : وثقه این معين و آبو زرعة رضعفه غیرشا . ورد ذلك أبو الحسن بن 
القطان على عبد الحق فقال : لا أعرف أحدا ضعفه ولا ذکره فی الضعفاء اه . وهو کا تال . قله ( أن كان فى شیه 
من أدو يتم أو يكون فى شى..من أدويتك) كذا وقع بالشك . گذا لاحد ص أبى آخد الربيرىك عن ابن الفتیل» . .. 
وسيأئى بعد أبواب باللفظ الأول بغير شك . وكذا لسل » وذكرت فيه فى « باب الحجامة من الداء » قصة ‏ وقوله 
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د أو يكون » تال ابن الثين صوابه « أو يكن » لاله معطوف على بجزوم فيكون بجزوما . قلت : وقد وقع فى رواية 
أحمد م إن کان أو إن يكن » فلمل الراوی أشبع الضمة فظن السامع أن فيها واوا فأئاتها .و عتمل أن یکون 
النقدير : إن کان فى ثی. أو إن كان يكون فى شىء » فيكون التردد لائبات لفظ يكون وعدمبا » وقرأها بعضهم 
بتددید الواو وسكون النون » ليس ذلك »حفوظ . قوله (ففى شرطة عحجم) بكسر اليم وسكون البملة وقح الم 
قوله (أو لذعة بنار) بذال معجمة سا كنة وعين مبملة » اللذع هو اخفرف من حرق النار . وأما اللدخ بالدال المهملة 
والغين المعجمة فبو ضرب أو عض ذات الم . وله ( توافق الداء ) فيه إشارة الى أن الک نما بشرع منه مارتعين 
طر شا الى إزالة ذلك الداء ء وأنة لا ينيغى التجربة إذلك ولا استعماله إلا بعد التحقق » و محنمل أن يكون المراد 
بالموافقة موافقة القدر .. قوله ( وما أحب أن | كتوى ) سيأ بیانه بمد أبواب . الحديث الثالث حديث أبى 
سعيد فى الذى اشتى بطنه فام بشرب العسل › وسيأنى شرحه فى « باب دواء المبطون » . وشيخه عباس فيه هو 
بالموحدة ثم مپملة الننسى بنون ومبملة » وعبد الأعلى ششيخه هو ابن عبد الأعلى » وسعيد هو اين أبى عروية » 
والاسناد كله بصر ون 
۾ - پاس الدواء بان الابل 

همه - متا تسل بن ا راهم حدثیاسلام بن مسكين أبو نوح البصری حلكثنا ثابت عن أنس « ان 
ناما كان مهم سق الوا پارسول ا آونا وأطممنا . فلما صدُوا قالوا : إن المدينة وَخة . فأنزلم ار فى ذود 
4 فقال : اشر بوا من‌آلبانها . فلما صدُوا قتاو اراعى البى” از » واستاقوا ذ وده . فبعث فى آثارهم» ففطم آید هم 
وأرجلهم ور آعینهم ۱ فرأیت ارجل منهم کد الأرض بلسانه حتى وت » 

قال سلام « فبكننى أن الحجئاج قال لأنس : حداتی بأشد عقوبة عانبه النبى يلق » فحداثه .هذا » فبلمَ 
الکس فقال : وددت" أنه ١‏ مده » 

قوله ( باب الدواء بآلبان الابل ) أى ف المرض اللائم له . قوله ( سلام بن مسکین ) هو الازدی » وهو 
بالتشديد » وماله فى البخاری سوى هذا الحديث وآخر سياتى فى کتاب الادب . ووقع فى اللباس عن مومی بن 
[سماعيل « حدثنا سلام عن عثيان بن عبد الله » فرعم الكلاباذى أله سلام بن مسکین » و ليس كذلك بل هو سلام 
ابن آن مطح > وسأذكر الاجة اذلك هناك إن شاه الله تعالى . قوله ( حدئنا ثابت ) هو الیناف » ووقع الاساعیل 
من رواب بو بن أسد « عن سلام بن مسكين قال حدث ثابت الحسن وأصحاية وأنا شاهد معهم » فیوخذ من ذلك 
أنه لا يشترط فى قول الراوی حدثنا فلان أن يكون نلان قد قمد أيه ,التحديث » بل ن سم منه اتفاقا جاز أن 
بقول حدئنا فلان » ورجال هذا الاسناد أيضاكلبم بصريون ۰ قوله ( ان ناسا ) زاد ہز فى روايته « من آهل 
اللجاز » وقد تقدم فى الطبارة أنهم من عكل أو عرينة بالكشك » و ثبت أنهم کانوا مانية وأن أربعة منهمكانوا من 
عكل و لالة من عريئة والرابع كان تیما لحم ۰ قوله ( کان چم سقم فقالوا : بارسول اقه آونا وأطممنا ؛ فلا حوا) فى 
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السياق حذف تقد ره فآواهم وأطعمهم ,فا موا تلا إن الدينة وة » ون السقم لیب أولا من الجوع أو 
من التعب فلبا زال ذلك عنهم خشوا من وخم المديئة ما لكونهم أهل ريف فل يمتادوا بالحضر » وإما إسيب ما 
كان بالمدينة من الى » وهذا هو المراذ بقوله فى الرواية الى بعدها «اجتووا المديلة » وتقدم تفسير الجوى فى کتاب 
الطبارة . ٠‏ دوقع فى رواية ببر بن أسده بهم ضر وجبدء وهو يشير الى ما قلناه قله (فى ذود له) ذكر ابن سعد أن 
عدد الذود كان مس عشرة ؛ وف ره اي بيز بن أسد : أن الذود كان مع الراعى مانب المرة . قوله ( فقال اشر بوا 
ألبائها ) كذا هنا » وتقدم من رواية أب قلابة وغيره عن أنس « من ألبائها وأبوالماء . قوله ( فلا وا )فى 
السیاق حذف تقديره : فرجوا فشر نوا فليا وا ٠‏ قول ( ور أعيتهم )كذا لل کر » وللكشميينى باللام بدل 
الراء » وقد تقدم شرحما . قول ( فرأبت الرجل منهم یکلم الارض بلسانه حتى يموت ) زاد ببر فى روایته « ما 
يمد من الغم والوجع » وی جيم أنى عوانة هنا بعض الأأرض ليجد بردها ما يحد من الحر والشدة » قول ( قال 
سلام ) هو موصول با لسند الذ كور > وقوه« فبامنى أن الحجاج َ وان يريف اد و3 :اول 2 
آلس « فذکر ذلك قوم الحجاج فبعث الى انس فقال : هذا اى فل كن بيدك ۔ أى بصير خازنا له فقال أأس: 
انى أيجر عن ذلك : قال شدثنی بأشد عقو بة » الحديك . قرأ ( بأشد عقويةمافه نی و ) کنا باذک عل 
إدادة العقاب » وق رواءة بجر « عاقيا » على اهر الفظ . وله ( فبلخ الحسسن ن ) هو ان أنى المسن البصری 
۰ ( فقال : وددت أنه ليحدئه ) زد لکیس و جذاء وق دواية بير و فو لق ما اتمی الحجاج حتى قم بها على ال 
فقال : حدانا انس » فذكره وقال «قطع النى ب الابدی والارجل وسل الأعين فى معصية الله » أفلا نفمل نحن 
ذلك ف معصية الله , ؟ وساق الاسماعيل من وجه آخر عن ا ہت 5 حد ی أنس ال 2-3 ندمت عل شىء مأ ندمت 
على حديث حدئت به الحجاج » فذكره » وإنما ندم أنس على ذلك لآن المجاج كان مسرفا فى العقوة » وكان یتعلق 
بادى شببة . ولا حجة له فى قمة الم نبين لانة وقع الاصريح فى بعض طرقه نم ارندوا »وکان ذلك أيضا قبل أن 
تنزل الحدود کا فى الذى بمده . وقبل الهی عن الثلة کا تقدم فى ااغازی » وقد حضر أبو هريرة الاس بالتعذيب 
بالنار * ۴ حطر أسخه و ای عن التهذيب بالنار کا 7 فى کتاب الجهاد » وکان إسلام أنى هر رة ة متأخرا من قصة 
آلعر نیین » وقد تقدم بط القول فى ذلك فى « باب او ال الإبل والاواب » فىكتاب الطبارة » وإبما آشرت الى 
البسير منه لبعد العهد بة 


1 - پاس الدواء بابوال الابل 
1 = مش فوت إن اسافیل حل نا هام" عن تاد عن انس رفی اله عنه « ان 7 اجتووا 
فى الدينة » فأمرع, البى بل ان يفوا براعيه .. يعنى الابل - فیشر‌بوا من ألبانها وأبوا ما ٠‏ فلحقوا براعيه » 
فشر بوا من ألبامها وأبوايها حتى' ضحت أبدانهم > فتتلوا الراعى وساقوا الإبل » فبلغ ىكل فبعث فی 


طلبهم » فجىء بهم قلع أيديهم وأرجلهم وتمرأعيتهم » 
قال تیاو" ۱ نحدثنی و بن سهرین أن ؟ذاك كان فبل" أن تيز ل الحدود « 
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قوله ( باب الدواء با وال الابل ) ذکر فيه حديث العر نيين » 'ووقع فى خصوص التداوى بأ وال الابل 
حديث أخرجه ان المنذر عن ان عباس رفعه « عل-ک بأبوال الابل قابا نافمة الذربة بطوئهم » والذرية بفتح 
المعجمة وكسر الرا. جمع ذرب » والذرب بفتحتين فساد المعدة . قوله ران ناسا اجتووا فى المدينة) كمذا هنا بائيات 
وف » وهی ظرفية أى حصل لمم الجوى وم فى المدينة » ووقع ق دوابة آی قلاءة عن أنس ١‏ اجتووا المديئة . 
ره (أن يلحقوا براعيه بعنی الإبل ) کذا فى الاصل » وفى رواية مسل من هذا الوجه « أن بلحقوا براعى الإبل » 
وله ( حی صلحت ) فى رو ال الکش‌ی « صنت » . قوله ( قال قتادة ) هو موصول بالاسناد المذكور » وقوله ٠‏ 
« لخدثنى عمد بن سيربن ا۵» يمكر عليه ما اخرجه مسل من طر بق سان التيعى عن أنس قال « نما سملهم النى 
يل لانهم ملو أعين الرعاة » وسیأتی بیان ذلك واغا نی کناب الدبات ان شاء اق تعالى ۱ 


۷ پا الحبة السوداء 


۷ — مش عبد 1 بن ی شيب حدثنا عبد الله حدثنا اسرائیل" عن منصور عن خالثر بن سعد 
قال « در جنا ونا غالب" بن اجر » قر ض فى الطريتى » فقدمنا المدينة رهو مرب" »فعاده ابن أبى عتیق فقال 
با : علي بهذه اي الذّواداء قذوا منبا خمسا أو سبماً فاسحّقوهاء ثم افطروها فى أنفو قطرات زیت فی 
هذا الجانب وفى هذا الجانب » فان عائشة رضى اله عنما حدثتنى ألا سمت الب كلع يقول : إن هذه الحبة 
السوداء شفاه من کل" داء » إلا من السام . قلت" وما السام ؟ قال : الوت » 

۸ - وزشا یی بن بحكير حذکتا الیث عن “عقيل عن ابن شپاب قال : آخبرنی أبو اة 
وسعید. بن السیب أن أباهريرة رضى الله عنه آخبرها أنه «-مم رول افر از يقول : فى المبة السّوداء شفاد 
من کل* داء » إلا السام . قال ان شهاب : رالسام الوت » والحبة" السوداء الث نیز » 

قوله ( باب الحبة السوداء ) سيأ بیان المراد بها فى آخر الباب . وله ( حدثنى عبد اقه بن أبى شيبة ) کذا 
سار 1 ده وهو أبو بكرء مشدرور بكانيته اکر من امه > وأو شيبة جده » باهو ابن عمد بن ابراهيم , وكان 
اراھ آبو شيبة قاضى اط . وله ( حدثنا عبيد الله ) بالتصؤير گذا للجمیع غير منوب » وکذا آخرجه ان 
ماجه عن ألى بكر بن أبى شيبة عن عبد الله غير مفسوب ؛ وجزم آبو نعم فى و الستخرج » بأنة عبيد اقه بن 
مومی » وقد آخرچه الاسماعيل من طريق أنى كر الأعين والخطيب ق کتاب « رواة الآباء عن الابناء» 
من طربق أنى مسعود الرازی » وهو عندنا بعلو مر طربقه » وأخرجه أيضا أحد بر حازم عن آی غرزة 
- بمح المعجمة والراء والزای - فى مسنده ؛ ومن طر ته الخطيب أيضا كلرم عن عبيد الله ن موسی ٠‏ وهو الکوق 
المثهور » ورجل الام:اد كلهم کوفیون ٠‏ وعبيد الله بن مومى من كيار شیوخ البخارى , ورءا حدث عنه 
بواسطةكلاذى هنا . قوله ( عن منصور ) هو أبن العتهر . فول (عن الد بن سعد) هو موول أبى مسمود البدری 
الا تصاری » وما له فى البخارى سوى هذا الحديث » وقد آنبرجه المنجنيق فى كناب رواية الاكابر عن الاصاغر 
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عن عبيد أقه بن مومی ذا الاسناد فأدخل بين منصور وخالد ن سهد ماهد ا ؛ و لعقبه | خطیب بعد أن أخرجه من 
طريق المنجنيق بأن ذکر مجاهد فيه وم . ووقع فى رواية المتجنيق أيضا «خالد بن سمید» يزيادة اء فى اسم أببه ؛ وهو 
وم نبه عليه الخطيب أيضا ٠‏ قوإه (رمعنا غالب بن أيحر ) عوحدة وچ وزن آجد ٠‏ يقال إنة الصحانى الذى سأل 
النى َو عن ار الأهلية . وحديثه عند أبى داود . قول ( فعاده ابن أبى عتيق) فى روابة أبى بكر الأعين د فعاده 
ابو بكر بن أبى عتيق » وكذا قال سائر اصعاب عيد اقه بن أبى مومی إلا المنجثيق فقال فى روابته ه هن غالد بن 
سعد عن خالب بن أبحر عن أبى بكر الصديق عن عائشة » واختصر القصة » و بسیاقرا ينبين الصواب » قال الخطيب: 
وقوله فى السند ٠‏ عن غالب بن أيحر » وم فليس اغالب فيه رراية » وانما سمعه خالد مع الب انگ وا 
عتیق » قال وأبو بكر بن أبى عشیق هذا هو عبد ات ن مد بن عبد الرحمن ن أبى :کر الصدیق » وأبو عتیی‌کنية 
أبيه مد بن عبد الرحن ۰ وهو معدود ف الصحابة اسکوته ولد فى عبد النى ج »وأبوه وجده و جد أبيه صحابة 
مشبوددن ۰ قوله ( عليك بهذه الحبهية ال ويداء ) كنذا هنا بالتصغير ما إلا السکشم‌ی فقال « السوداء > وهی 
رواية الكش من قدمت ذکره أنه أخرج الحديث . قوله ( فان عانشة حدثانى أن هذه الحبة السوداء شفاء ) 
والكشسينى « أن فى هذه الحبة شفاء » کذا للأ كث , ون رراية الآعين و هذه الحبة السوداء ای تسكون فى اللح » 
وکان هذا قد أشكل على" ثم ظبر لی أنه يريد الکون وكانت عادتبم جرت أن يخلط بالملح : قوله ( إلا من السام ) 
بالمبملة بغير همر › ولان ماجه د إلا أن يحكرن الموت »؛ وف هذا أن الوت داء من جملة: الادواء » قال الشاعر 
« وداء الموت ليس له دواء » وقد تقدم توجيه إطلاق الداء عل الموت ف الباب الأول قوله ( قلت وما السام ؟ 
قال : الموت )لم أعرف اسم السائل ولا القائل , ٠‏ أظن السائل خالد بن سعد والجيب ابن أب عتيق . وهذا الذى 
أشار اليه ابن أبى عتیق ذكره الا طباء فى علاج الزكام العارض ممه عطاس کثیر وقالوا : تقلى الحبة السوداء ثم ندق 
ناعما ثم تنقع فى زیت ثم يقطر منه فى ال نف ثلاث قطرات » فلمل غااب بن أيحر كان مزكوما فلذاك وصف له ابن 
ان عتبق الصفة المذكوره ؛ وظاهر سياقه آلا موقوفة عليه » ويحامل أن نسکون عنده مرفوعة أيضا » فقد وقح 
فى رواية الاهين عند الاماعل بعد وله من کل داء م و اقطر و | عاا شيدًا من الزيت» وق دواية له أخرى د ورا 
. قال واقطروا اغ» وادعی الاسماعيل أن هذه ال بادة مدرجة فى الم » وقد أوضت ذلك رواية ابن أبى شيبة ؛ ثم 
٠‏ وجدا مرفوعة من حديث بريدة ه فأخرج ااستغفری فى «کتاب الطلب» من طربتی حسام بن مصك عن عبيد الله 
أبن بريدة عن النى ال د ان هذه الحبة السوداء فيها شفاء » الحديث » قال وق لفظ « قيل : وما الحبة السوداء ؟ 
قال : الشو نز . قال : رکف أصنع 5 ؟ قال : تأخذ احدى وعشرین حبة فتصرها فى خرقة ثم تضه‌ا فى ماء ليلة » 
فاذا أصبحت نطرت ف النخر الامن واحدة وف الايسر اثنتين » فاذا كان من الخد قطرت ف المنخر ال من اثنتين 
وف الابسر واحدة ‏ تاذاكان اليوم ١اث‏ تعارت فى الان واحدة وف الابسر النتين » و بوذ من ذلك أن معنى 
۱ كوت الحبة شفاء من کل داء نبا لا تستعمل ی کل داء صرفا بل ریا استعملت مفردة » ورعا استعملت كب ¢ 
" ورا استصلمت مسحوفة وغير مسحوفة » ورعا استعمفت أکلاوشربا وسموطا وضادا وغير ذلك . وفیل ان 
" قوله « كل داء » تقديره يقبل العلاج ما ٠‏ امأ تنفم من الام‌اض ااياردة » و آما المارة فلا . عم قد تدخل فى 
إءعض الآصاض لسار اما بسة با ار ضر ول نوی الأدوية الرطرة الباردة. الما إسرعة تنفيذها 0 رستعمل 
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الحار فى إءعض الام‌اض الحارة لخاصية فيه لا يستتكر کالعنزروت فانه حار ویستعمل ‏ أدوية الرمد المركبة » مع 
أن الرمد ورم حار باتفاق الاطباء » وقد قال أهل الملل بااعلب : إن طبع الحبة السوداء حار بابس » وهی مذهبة 
نفخ » نافمة من حى الرام والبلغم » مفتحة لاسدد و الریح » مجففة لبلة المعدة » واذا دقت ويجنت با اعسل وشرنت 
بألماء الحار آذابت الحصاة و آدرت البول والطمث ‏ و ما جلاء وتقطيع ؛ واذا دفت وربطت خرقة من کتان و آدم 
شما نفع من الركام البارد ٠‏ واذا نقع منها سبع حبات فى این اة وسعط يه صاحب اليرقان آفاده » واذا شرب 
منها وزن,مثفال ماء آفاد من ضيق النفس » والضیاد بها ينع من الصداع البارد » واذا طبخت مخل و عضمض با 
نفعت من وجح الاسنان الكائن عن برد » وقد ذكر ان البيطار وغيره من صنف ف الفردات فى منافمها هذا الذى 
ذكرته وأ كثر مه . وقال الخطابى : قوله د من کل داء » هو من العام الذى يراد به الخاص ء لاہ ليس فى طبع شى* 
من النبات ما مجمع جمیع الامور التى تقا بل الطوائع فى معالجة الادواء ةا بليا » واا المراد أنها شفاء من کل داء 
حدث من الرطوية . وقال آبو بكر بن العربى : اامسل عند الاطباء أقرب الى أن يكون دواء من کل داء من الحبة 
السوداء ‏ ومع ذلك فان من الامراض مالو شرب صاحبه المسل أتآذى به ؛ فان كان المراد بقوله فى العمل «فيه شفاء 
للناس, الآ کثرالاغلب لحمل الحبة ااسوداء علىذلك أولى. رقال غيره :كاالنى بم صف الدواء عسب مایشاهده 
من حال المر يض » فلعل قوله فى الحبة السوداء وافن مرض من ءزاچه بارد ۰ فيكون ممنى قوله «شفاء»ن كل داء » 
أى من هذا الجنس الذى وقع القول فيه » والتخصيص بالحرشة كثير شائع واته أعم . وقال الشیخ أبو عد بن آن 
جر : تكلم الناس فى هذا ااحدبت وخصوا عومه وردوه الى قول أهل الطب وااتجربة » ولاخفاء بغاط قائل ذلك » 
نا إذا صدقنا أهل الطب ومدار علمیم غالبا اما هو على التجربة التى تاها على ظن غالب - فتصدیق من لا 
ينطق عن اموی أولى بالقبول من کلامیم . اننبی . وقد تقدم توجیه له على عمومه بأن يكرن المراد بذلك ما هو 
أعم من الافراد والتركيب ‏ ولا عذور فى ذلك ولا خروج عن ظاهر احديث ‏ والله أعل . قوله ( أخيرى أبو 
سابة ) هو ابن عبد الرحن بن عوف ۰ ْول ( وسعيد هو ان المسيب ) كذا فى رواية عقيل » وأخرجه مسل من 
وجبين اقتصر فى كل منهما على واحد منهما » وأخرجه مسل انا من رواية العلاء بن عيد الرحمن عن أبيه عن أبى 
هريرة بلفظ « ما من داء الا وف الحبة السوداء منه شفاء الا السام » . قوله ( والحبة السوداء الشو نين ) كذا عطفه 
على تفسير ابن شهاب للسام » فانتضى ذلك أن تفسير الحية الد وداء ؟ إضا له . والشونيز بضع المعجمة وسكون الواو 
وکس النون وسکون النحتانية بعدها زای . وتال القرطى : قيد بمض مشاخنا ااشين بالفتح وحكى وراض عن ابن 
الاعرانى أنه کسرھا فأ بدل الو او ياء فقال الشينيز . و تفسیر الحبة السوداء بالشو نیز اشپرة الشو نيز عندم اذ ذاك .و آما 
الآن قالاس بالمکس » والحبة السوداء أشمر عند أهل هذا المضر من الشونيز يكثير » وتفسيرها بالشو ابز هو 
الاكثر الاشهر وهی ااكون الاسود ورقال 4 أيضا الكدون المندى . وثقل ابراهيم الحربى فى « غريب الحديث » 
عن الحسن البصرى أا الخردل » وح أبو عبيد الحروى ف « الغريبين» ألما ترة العام بضم الموحدة وسكون 
المبملة » واسم شمرتها الضرو يكسر المعجمة وسكون الراء . وقال الجوهرى : هو صمغ تجحرة ندعی السكدكام علب 
من المن » ورا>تها طيبة > واستعمل ف البخور ۰ قلت : وليست المراد هنا جرما ۰ وتال القرطى : تفسيرها 
بالشو نين أولى من وجهين : أحدهما ان قول الاكثر » واثانى كثرة منافمبا فلاف الخردل والبطم 
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۸ - سس الكلبيئة لبریض 


۹ - مرش جبانه بن مومى' خر امد لله حدثها يونس” بن بزيد” عن “عقيل عن ابن شاب عن 
*عروة ‏ عن عائشة رضی الله عنما أنها كانت تأمر باتلبین لمر يض ؛ وللمحزون على الماك » وكانث تقول : انی 
سمعت” رول الله بلي يقول : إن" التلبينة نمي فاد الریض » و تذهب ببعض الحزن» 

60 م شا 0 بن آنی امغراه حل تن على بن هرر عن هشام عن أبيه دعن عائشة أنباكانت 
تأمر باللبيئة رتقول : هو البخيض النافم » 

قوله ( باب التلبيئة ایض ) هى بفتح ألشناة وسكون اللام وکسر الموحدة بءدها تحتانية ثم نون ثم هاء » وقد 
يقال بلا هاء ؛ قال الاصعی : ى حساء يعمل من دقيق أو الة و بعل فيه عسل ؛ قال غيره : أو لين . سميت 
تلبينة تشییا ها باللبن فى بياضما ورفتا . وتال ابن قتيبة : وعلى قول من قال مخاط فمسا لبن ميت يذلك لخا لطة 
اللبن لها . وال آو میم فى الطب : هی دقيق بحت . وقال قوم : فيه تحم . وقال الداودى : یذ المجين غير مير 
فيخرج ماژه فيجمل حسوا في-كرن لا ذالطه شىء » فلذلك كثر نفعه . وقال ااوفق البغدادی : التلبينة المساء 
ديكو ن فى قرام اللين , وهو الدقيق انضیج لا الغليظ الوء ٠‏ قول ( عبد الله ) هو ابن المبادك . قول ( حدئنا 
بونس إن يزيد عن عقيل ) هو من روابة الاقران . وذكر النسائى فيا رواه أبو على الاسيوطى عنه أن عقيلا تفرد 
به عن الزهری . ووقع فى #ترمذى عقب حدیبش عمد بن السائب بن بركة عن امه عن عائهة فى التلبينة » وقد رواه 
الرهری عن صروة عن عائشة « حدثنا يذلك الحسين بن عمد حدثنا أو احق اطا ةا ى دا ان المبارك عن و س 
عن الزهرى » قال المزى : كذا فى النسخ ايس فيه عقيل . قات : وكذا آخر جه الاسماء.لى من رواية امم بن حماد ومن 
رواية عبد ألله بن :ان کلاهما عن بن الميارك ايس فيه قبل ؛ وأخرجه أيضا من روايءة على ن الحسن بن شقيق 
عن ابن المبارك باثبانه , وهذا هو احفوظ » وكأن من ل پذکر فيه عقيلا جرى دل الجادة لآن يونس مکش عن 
الرهری » وقد رواه غن عقيل أيضا الليث بن سعد و تقدم حديئه فى كتاب الاطعهة . فول (أتها كانت تام بالتلبين) 
فى دواية الاساعیل « بالتلبيئة » بزيادة الحا. ۰ وله ( البریض و اللسزون ) آی بصنعه کل منهما » وتقدم فى 
رواية الليث عن عقيل « ان عائدةكانت اذا مات الميت من أهابا ثم اجتمم لذلك النساء ثم تفرفن آمرت ببرمة 
تلبينة فطبخت ثم قالت : كلوا ما ۰ . قول ( عليكم بالتابيئة ) أى كلوها ٠‏ قوله ( انما تجم ) بفتح المثناة وضم 
اجيم و بضم أوله وکس ثانيه وهما “ني » ووقع فى رواية اللي « فان جمة » بفتح الم والجيم و ندید الي الثانية 
هذا هو المشهور , ودوی إضم أرله وکسر انيه وهما ععنی » يقال جم وأجم » والعی أنها تریح فواده و نزیل عثه 
الحم وتنشطه » والجام بالنشدید المستريج ۰ والمصدر امام والاجام » ويقال چم الفرمن وأجم اذا دیع فل يركب 
فیکون أدعى لنشاطه . وحکی ابن بطال أنه روى تضم خاء ممجمة قال : والخمة المسكنسة ٠‏ قوله ف الطريق الثانية 
( حدثنا فروة ) بفتح الفاء (ابن أبى المغراء ) بفتح اليم وسكون اامجمة و بالد هو الکندی الکو ف » واسم أبى 
الفراء معد يكرب ۰ وكنية فروة أبو القاسم ؛ من الطيفة الوسعلی من شیوخ البخاری ولم یکر عنه . قوله ( انما 
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كانت امنا بالتلبينة و تقول : هو البغبض النافع ) كذا فيه موقوفا » وقد حذف الاعاعیل هذه الطريق وضافی 
على أبى نهیم فأخرجبا من طر بق البخاری هذه عن فروة »> ووقع عند أحمد وابن ماجه من طربق كلثم عن عائشة 
مي‌فوعا ل بالبفيض النافع ااتلبينة يعنى الحساء. > وأخرجه النساق من وجه آخر عن عالدة وزاد « والذى 
نفس مد بيده إنها اتفسل بطن آحدک كا پدسل أحدك الوسخ عن وجه بالاء » وله وهو عند أحمد والترمذى من 
طر يق مد بن السائب بن بركة عن امه عن عائدة تالت « كان دسول اقه بقع اذا أخذ أهله الوعك أ بالمساء 
فصنع , ثم أمرم لوا منه ثم قال : إن برتو اژاد الحرين ويسرو عن فؤاد السقيم »كا تسرو إحداكن الوسخ عن 
وجبها بالماء » ٠‏ و رتو بفتح أوله وسكون الراء وضم المأناة ويسرو وزنه بسین مهملة م راء » ومعتى یرتو يقوى 
ومعی يسرو بكثدف »> والیغض بوذن عظيم من البخض أى يبغضه المريض مع کونه يافعه كساثر الآدوية . 
وحک عیاض أنه وقع فى رواية آن زد المروزى بالاون بدل الموحدة » قال : ولا معنی له هنا . قال الموفق 
البغدادى : اذا شنت معرفة منافع النلبيذة فاعرف منافع ماء الشمعير ولا سيا آذا كان نخالة » فانة بعلو و ينف بسرعة 
ويغنى غذاء لطيفا » واذا شرب حارا كان اجل وأقرى نقوذا وی للحرارة ااغريزية .قال : وااراد بالؤؤاد فى 
الحديث رأس العدة فان فز اد الزن يضعف باسقيلاء اليبس على اعضانه ودلى معدته خاصة لتقليل ااغذاء , والحساء 
. يرطبها ویغذیا و یقوما » ويفعل مثل ذلك بفؤاد المريض » لكن المريض كثيرا ما يمع فى معدتة خلط مراری أو 
باممى أو صديدى » وهذا الحساء لو ذلك عن المعدة . قال : وسماه اليغيض النافع لان المريض يعافه وهو نافع 
له » قال : ولاشی" آنفع من الساه ن يغلب عليه فى غذائه الشعير, وأما من بغلب على غذائه الحنطة فالاو لى به فى 
مرضه حساء الشمیر ۰ وقال صاحب و المدى » : التلبيئة آنفم من الحساء » لاما تطبخ طحونة فتخرج خاصة 
الشعير با لطحن .وهی أكثر ية : وأقوى نعلا وأكثر جلاء » ولا اختارالاطیاهء النضيج لاله أرق وأاطف فلا 
يثقل على طبيعة المريض . وينبغى أن ختاف الانتفاع بذلك حصب اختلاف العادة فى اپلاد » و امل اللائق 
بالمريض ماء انشمير اذا طبخ حيحا » وبالمزين اذا طبخ مطحو نا »لا تقدمت الاشارة من الفرق نما فى الخاصية 
و اله اعل 


8 اسب الوط 
۰۱ - وشا می بن أسد حدثنا وكوب عن ان ااذ عن أيه عن ان عباس ری 1 عمهمأ 
« عن ابی ا : احتجم » وأءعطى الحجام اجره ) واستعط » 
قوله ( باب السموط ) عرماتین : ما يحمل فى الانف عا یتداوی به . قوله ( واستعط ) أى استعمل السموط 
وهو آن بسئلق على ظبره و عل بين هيه ما رامیما لینحدز رأسه وشطر ق آنزه ماه ۳ دهن فيه دواء مفرد 
فى الاب الذى يليه . وأخرج الترمذى من وجه آخر عن ابن عباس رفمه « ان خير ما نداویم ۰ السکموط » 


٠‏ باس السموط بالقسط امندی والبحرى 


۱۸ ٩ب‏ کاب الطب 


وهو الكت » مثل الکافور واقافور ومثل کت و تشطت : “لزعت . وقرأ عبد الل : لت 
۲ - مزا صدفة بن الفضل أخبر نا ان عيَينة قال سممت الزهری) عن عبيد الله عن أم قيس 
بنت حصن قالت « سمعت الننى َي بقول : علي بهذا الود ادى فان فيه سل أشفية :بط به 
من اله ذرة ؛ وياد به من ذات الجنب » 
[ الحديث ۰۱٩۲‏ - آطرافه فى : ۵۷۱۳ » ۵۷۱۰ ۰ 0۷۱۸ ] 
oF‏ - « ودخلت؛ على الد عم بان لى لم يأ كل الطعام » فبال عليه » فدعا ماو فرش عليه » 
قوله ( باب السمرط بالقسط المندى والبحرى ) قال أبو بكر بن العر بى القسط نوعان : ندی وهو آسود » 
و عری وهو أبيض » واطندی آشدهیا حرارة . قوله (رهو الکست ) بھی أنه يقال بالفاف و بال كاف › ويقال 
بالطاء وبالمئئاة » وذلك لقرب كل من الخرجين بالاخر » وعل هذا يحوز آبضا مع اقاف بالتناة ومع اسکاف 
بااطاء » وقد نقدم فى حديث أم عطية عند العاپر من الحيض ٠‏ نبذة من الكت » وق رواية غنها « ٠ن‏ قط » 
ومضى الاصنف فى ذلك کلام ق ‏ باب اتسط للحادة » ۰ قوله (مثل الکافور واقافور) تقدم هذا فى « باب القسط 
للحادة » . قوله ( ومثل ؟شطت وقشطت وقرأ عبد الله فشطت ) زاد النسنی ه أى زعت » بريد أن عبد الله بن 
مسعود قرأ ( واذا السماء تشطت) بالقاف ولم تشتهر هذه القراءة . وقد وجدت سلف البخاری فى هذا : فقرأت 
فى کناب ١‏ معای القرآن للغراء » فى قوله تءالى ( راذا الما کشطت) فال يعنى نزعت ؛ وف قراءة عبد الله قعلشت 
با لاف والمعنى واحد ؛ والعرب تقول : الكافور والقافور والقشط والكدط > واذا تقارب الحرفان فى احرج تعافبا 
ق انخرج مكذا رأ يته فى أسخة جيدة منه , الکشط » بالكاف وااطاء والله أعلم ٠‏ قوله (عن عبید الله) سای بلفظ 
وأخير فى عبید اقه بن عبد الله بن عتبة » ٠‏ قله (عن ام قيس بات محصن) وقع عند مل اتصریح بسماعة نبا ؛ وسيأتى . 
أيضا قریا ٠‏ قوله ( علي بهذا الود الحندى ) كذا وقع هنا خته‌را » ويأتى بعد ابواب فى أوله قصة و تيت 
النى بي بان نى وقد اعلقت عليه من العذرة فةال : عليكن بهذا العود الحندى » . وأخرج أحد و آحاب الستن من 
حديث جار مرفوعا و أعا امرأة أصاب ولدها عذرة أو وجع فى راسه فاتأخذ قسطا هندب فتحکه عاء ثم تسمطه 
إياه » وق حديث أنس الان بعسد يابين « أن أمثل مانداو يتم به الحجامة والقسط البحرى » وهو حول على أنه . 
وصف اکل ما يلاه » فحيث وصف اطادى كان لاحتياج فى الما له الى دواء شديد الحرارة . وحيث وصف 
البحری كان دون ذاك ف الرارة , لآن اطندی کا نقدم اد حرارة من اابحری . وقال ان سينا : القسط حار ف 
الثالثة بابس ف الثانية . قوله (فان فيه سبعة آشفية) جمع شفاء کندواء وأدوية . قوله سعط به من اامذرة »و بلد به 
من ذات الجنب) کذا وقع الافتصار فى الحديث من السیمة على انين » فاما أن يكون ذکر السبعة فاختصره الزاوی 
۳ افتصر عل الاثنين لوجودهما حينئذ دون غيرهما . وسیای ما بقوی الاحتمال الثانى . وقد ذكر الآطباء من منافح 
القسط أنه بدر الطمث والبول وبةتل دیدان الامعاء و يدفع السم وحی الربع والورد و یسخن الصدة ويحرك شموة 
الجاع و يذهب الکلف طلاء » فذکرو اأ کنر من سجعة » وأجاب بعض الشراح بأن السبعة علبت بالوحی ومازاد عليها 


الحديث ۱6٩ ۵146 - ۵۰1٩۳‏ 
بالتجرية » فافتصر على ماهو بالوحی لتحققه . وقيل ذکر ماحتاج اليه دون غير لانه لم يبعث بتذاصیل ذلك . 
قلت : وحمل أن تكون السبعة أصول صفة ال2-اوی ما ۽ نما إما طلاء أو شرب أو تكيد أو انطیل أو تبخير 
أو سعوط أو لدود ؛ فالطلاء يدغل ف المراهم وحل بالزيت وبلطخ » وکذا التكيد » والشرب إسحق وحمل فى 
عسل أو ماء أو غيرهماء وكذا التنطيل ؛ والسعوط بسحق فى زيت ويقطر فى الأنف » وكدذا الاهن , والتبخير 
واضح ؛ و تحت كل واحدة من السبعة منافع لآدواء مختلفة ولا يستغرب ذلك من آوتی جوامع الكلم . وأما العذرة 
فهی بضم المرءلة وسكون المعجمة وجع فى الحاق يعترى الصبيان غالبا . وفيل هى قرحة تخرج بين الاذن والجلق 
أو فى الخرم الذى بين الانف والحلق » قيل “ميت بذاك لانها تخرج غالبا عند طلوع المذرة ؛ وهی خمسة كوا كب 
تحت الشعرى العبور , ويقال لما أيضا اامذارى » وطلوعرا يقع وسط الحر . وقد استشكل معا تما بالفسط مع كونه 
حارا والمذرة اما تعرض فى زمن الر بالصبيان وأمز + حارة ولا سها وقطر الحجاز حار » وأجيب بأن مادة 
العذرة دم بغلب عليه البلغم » وفى القسط تخفيف للرطو بة . وقد يكون نفعه فى هذا الدواء بالخاصية » و أيضا فالا دو رة 
الحارة قد تنفع فى الامراض الحارة بالعرض كثيرا » بل و بالذات أيضا . وقد ذكر ابن سينا فى مما دة سموط 
اللباة القسط مع الشب الیانی وغيره . على آننا لولم نجد شیئا من التتوجيهات لكان أمى المعجرة ارجا عن القو اعد 
الطببة ۰ ٠‏ وسيأق بيان ذات الجنب فى « باب اللدود , وفه شرح بقمة حديث آم قيس هذا . وقوهًا « ودخات على 

النى ی بان لى » تقدم مطولا فى الطپارة » وهو حدیث آخر لام قيس وفع ذکره هنا استطر ادا واقه أعل 

۱ - پا ای ساعة يحتجم ؟ واحتجم أبو مومى ليلا 
6 — مش أبو مهمر حدثيا 2 الوارثر دنا یوب" و ن عكرمة عن ابن عباس قال « احتج 
الى ع وهو صالم » 

قله ( باب أبة ساعة يحتجم ) فى رواية الکشمیی د أى ساعة » بلا ها » والمراد بالساعة فى الترجمة مطلق 
الزمان لا خصوص || ساعة المتعارفة . وله ( واحتجم أبو موسی ليلا ) تقدم موصولا فى کتاپ الصيام › وفيه أن 
امتناعه من الحجامة بارا كان سیب الصيام اثلا يدخله خال » وال ذلك ذهب مالك فكره الحجامة للصائم لملا 
پفرر إصومه » لا لكون الجامة تفطر الصائم . وقد تقدم البحت فى حديث « أفطر الحاجم والحجوم » هناك ٠‏ 
وورد ف الأوقات اللائقة بالحجامة أحاديث ليس فما شىء على شرطه . فكأنة أشار الى أنما تصنع عند الاحنیاج 


ولا تقد وقت دون رقت » لآنة ذکر الاحتجام املا » وذکر حدرث أن عباس « ان النى يليج احتجم وهو 
صاثم » وهو یقتضی کون ذلك وقع منه مارا » وعند الأطباء أن أنفع الحجامة ما بقع فى الساعة الثانية أو الثالثة, 


وأن لابقع عقب استف راغ عن جاع أو ام أوغيرهما ولاعقب شبع ولا جوع . وقد وردق تعيين الآيام الحجامة 
حديث لابن عير عند ابن ماجة رقعه فى اثذاء ححديث وفيه ه فاحتجموا على مرک اله بوم الخيس » واحتجموا يوم 
الاثنين والثلاثاء ؛ واجتنبوا الحجامة .وم الاربءاء والجمعة والسبى و الاحد» أخر جه من طر بين ضعيفين » وله طريق 
ثالثة ضعيفة أيضًا عند الدارقطنی فى « الافراد » و أخر چه إسند جمد عن أبن عبر موقوفا » ونقل الخلال عن أحد 
أنه كره الحجامة فى الايام المذكورة وان كان الحدیث لم شبت » وحک أن رجلا احتجم بوم الاربعاء فأصابه برص 


۱8۰ ۹ ۔ كتاب الطب 


كونه تپاون بالحديث » وأخرج أبو داود من حديث آن بكرة انه كان يكره الحجامة يوم الثلائاء وقال « ان 
رسول الله و" قال : وم الثلاثاء بوم الدم , وفيه ساعة لا رتافياء . وورد فى عدد من الشهر أحاديث : معا ما 
آخرجه أبو دارد من «ديث آن هريرة رفعه رمن احنجم لسيع عشرة و تسم عشرة وإحدى وعشرينكان شفاه من 
كل داء » وهو من رواية سعید بن عبد الرحمن المحى عن سپیل بن أبى صاط » وسمید و ثقه الا کش ولينه بمضهم 
من قبل حفظه . وله شاهد من حديث ان عباس زد ای والترءذى ورجاله مات » گنه معلول . وشاهد آخر 
من حديث فس هلد ابن عاجه : سره ضعيف : وهو عند الترمذى من وجه آخر عن أس الکن من فمله يع » 
و کون هذه الاحات ت لم يصح منها ی" قال حنیل ن [#ق : كان أحد e‏ أى وقت هاج به الدم وأى ساعة 
كانت . وقد انفق الاطباء على أن الحجامة فى النصف الاق من ااشپر ثم فى ااربم الثالث من آرباعه أنفع من 
الحجامة فى أو له وآخره ؛ قال الموفق البغدادی : : وذلك أن الأخلاط فى أول الشبر یج وق آخره نسكن › فأولى ما 
يكون الاسشفراغ فى اثنائه . واقه أعل 
۳ - پاس الحجم فى السفر رالإسرام » قاله إن عيبة عن البي بل 
0 س مش مسد حد نا سفيان عن عرو عن طاوس وعطاء ءن ابن عباس قال : « اعمتجم الذى 


کل وهو حرم » 

قوله (باب الحجم ف السفر والاحرام » قله این عینة عن النى يِل ) كأ نه يشير الى ما آوده فى الباب الذىيليه 
موصولا عن عبد الله بن حيئة « أن النى بی احنجم فى طريق مک » وقد قبين فى حديث ابن عباس أنه كان حيائذ 
رما انر عت الترجة من الحديثين معا عل أن حديث ان عماس رحده كاف فى ذلك 0 لان من لازم کرنه بل 
کان محرما أن يكون مسافر! لاله | بحرم قط وهو مقیم . وقد تقدم الكلام على ما يتعاق حجامة امحرم فى کتاب 
الحج 0 وأما الحجامة السافر فعلى ما ققدم اا تفعل عند الاحتياج الما من هسجان الدم ونمو ذلك فلا مختص ذاك 
محالة دون حالة » والله أعل 

۳ - پاس الحجامة من الداء 

0 سب حرش جر بن ا خر عمل ۹ از نا و الطويل دعن اسر رضي 4 ونه أنه 
سم عن اجر الححام ذقال : احتكم رسول لله يله 6 خم أو یمه" 6 وأعطاء'” صاعین من طعا م 6 وک 
موالیه" خفنوا ءنه » وال : ان ال مانداويم له الحجامة "والق-مله البحری؛ . وقال : لا آمذبوا صان بالغمز 
من المذرة » ولیک بالقسط » 

۷ - مزا سميد بن ليد قال حد ئني ان وهب قال أخيرنى مرو وفیره أن" بکیرا حدثه أن 

ی الك میا ام 1 س ره مه م ارس جرا 
عاص بن مر بن قتادة حدثه"« أن جاب بن عبد أله رضى الله عپما عاد للقنع م قال : لاابرح حق متجم ) فای 
سمغت رسول اله له يفول : إن فيه شفاه » 


١6١ ۵0311۷ = 014۵ الحديث‎ 


قوله ( باب الحجامة من الداء ) أى بسب الداء , تال الوفق البغدادى : الحجامة تلق سطح البدن | كثر من 
الفصد ‏ والفصد لأعماق ادن ؛ والحجامة للصبيان وف البلاد الحارة أولى من الفصد وآمن غائلة » وقد هى عن 
كثير من الآدوية» وذا وردت الاحایث بذکرها دون الفصد » ولان العرب ذالياما كانت تمرف إلا الحجامة. وقال 
صاحب المدى : التحقيق فى آم الفصد والحجامة أنهما مختلفان باختلاف الزمان والمكان والمزاج , فالحجامة فى 
الأزمان الحارة والامکة الحارة وال دان الحارة ای دم أصما بها فى غابة النضج أنفع > والفصد بالمكس ؛ ولمذا 
كانت الحجامة آنفع للصبيان وان لا بشوى على الفصد . قوله ( عبد اقه ) هو ان البارك ۰ 3و ( عن أنس ) ۵ 
رواية شعبة صن حيد م معت أ سا » قد تقدمى الاشارة اليه فى الاجارة . قوله (عن أجر الحجام ) فى رراية أحمد 
عن محی القطان عن حميد « كسب الحجام » ۰ وله ز حجمه آبو طيبة ) پفتح المهملة وسكون النحتأنية بعدها موحدة» 
تقدم فى الاجارة ذكر تسميته وتعبين مواليه : وکذا جنس ما أعطى من الاجرة وأنة تمر » وحک کسبه » فأغنى 
عن إعادته . قوله ( وقال : إن أمثل ما تداريتم به الحجامة ) هو موصول بالاسناد المذكور ؛ وقد أخرجه النساق 
مفردا من طربق زياد بن سعد وغيره عن حميد عن أنس بلفظ م غير مائداو تم به الحجامة » ومن طريق معتمر 
عن حميد بلفظ «أفضلء ۰ قال أهل الممرفة : الخطاب بذلك لأهل الیجاز ومن كان فى معئاهم من أهل البلاد الحارة » 
لآن دماءهم رقيقة ومیل الى ظاهر الابدان لجذب الحرارة الخارجة لحا الى سطح البدن » ويؤخذ من هذا أن الخطاب 
أيضا لخي الشروخ لقلة الحرادة فى أ آبدانهم . وقد أخرج الطبرى بسند حيم عن أبن سيرين كال : اذا بلغ الرجل 
أربعين سنة ل حتجم . قال الطبرى : و ذلك أنه إصير من حینثذ فى انتاص من عيره و انحلال من قوی چسده › فلا 
يفبغى أن بزيده وهيا باخراج الدم اه : وهو محرل على من لم نتعين حاجته اليه » وعلى من لم یمتد په » وقد قال ابن 

سينا فى آرچوزئه : ۱ 

دس بكن تود الفصاده فلا يكن بقط-ح تلك العاده 


ثم آشار الى أنه بقلل ذلك با لندریج الى أن ينقطع جلة فى عشر الأانين ٠‏ یه ( وتال لاتعذبوا صبیاتک بالغمز 
من العذرة ؛ وعلیک بالقسط ) هو موصول أيضا بالإسناد المذ ر ال حميد عن أفس منفوعا. وقد أورده النسای 
من طر بق زبد بن زريع عن حميد به مضموماً الى حديث « خير مأ تداويتم به الحجامة » وقد اشتمل هذا ااحدرت 
على مشروعية الحجامة واار غیب ف المداواة بها ولا س لمن احتاج الا » وعلى حسع كسب الحجام وقد تقدم فى 
الاجارة . وعلى التداوى بالقسط وقد تقدم فريبا » وسيآ تى الكلام على الاعلاق فى العذرة والغمرة فى «باب اللدوده 
قوله ( حدثنا سعيد ,ن تليد ) ,كثناة ولام وزن سعید » وهو سعيد بن عیسی بن تليد اسب ده » وهو مصرى » 
ولقه أبو يونس وتال : كان نها ثبتا فى الحديث » وكان كنب لقضاة . لے (أخيرنى مرو وغيره ) آما عرو فبو 
ابن الحارث » أما غيره فا عرفته ؛ ويغلب على ظنى أله ابن لميعة , وقد أخرج الحديث احد ومسل والنسائى وأبو 
عوانة والطحاوى والاسماعيللى واين حبان من طرق عن ابن وهب عن عمرو بن الحارث وحده لم يقل أحدى 
الإسئاد ه وغيره » والله أعل . قوله ( أن بكيرا حدثة ) مکذا أفرد الضمير لواحد بعد أن قدم ذكر اثنين » وبكير 
هو ان عيد اقه بن الاشج ورعا سب ده » مدق سکن مصر؛ والاسناد اليه معرپرن . وله (عاد الننع ) قاف 


۱۳ ۷ - کتاب الطب 


ونون .2 مفتوحة هو ان سنان تابعى : لا أعرفه إلا نی هذا الحديث ٠‏ وله ( ان فيه شفاء ) کذا ذکزه يكير بن 
الاشج مختصرا ء ومعی فى « باب الدراء بالصل » من طريق عبد الرحمن بن الفسيل عن عاصم بن عبر مطو لا 5 
وسيأنى أيضا عن قرب 
6 - باب الححامة على الرأس 

e۹۸‏ وړ إمماعيل حلا انان عن عاق أنه سمع عيبل ارون الأعرج أن ممع ۳ ان بن 
ین عدت ٠‏ أن رسول الله بے احتجم - بلدی جل من طربق مک - وهو محر فى وط رأسه » 

۹ - وقال الأنصاری) آخبر نا هشام بن حسان حدنا عکرمة عن ابن عباس رضی اه عنهما « ان 
لت ان احتجم فى رأسو € 

قوله ( باب الحجامة على الرأس ) ورد فى فضل الحجامة فى الرأءن حدیت ضرف آخرجه این عدى من طریق 
عمر بن رباح عن عبد الله بن طاوس عن أبيه عن ان عباس رفعه « الحجامة فى الرأس تنفع من سبع : من الجئون 
والجذام والبرص والنعاض والصداع ووجسع الضرس والمین » . وعمر متروك رماه الفلاس وغيره بالكذب » 
و لکن قال الآطباء : أن ااحجاءة فى وط الرأس نافمة جدا » وقد ثبت أنة رل فعارا کا فى أول حدیی الباب 
وآخرهما وان كان مطلةا فو مقيد بأولمما » وورد أنه ب احتجم أيضا فى الأخدعين والكاهل آخرچه الترمذى 
وحسنه وأبو داود وان ماجه وصححه الحا ك . تال أهل المل بالطب : فصد الباسليق ينفح حرارة الكبد والطحال 
والرئة ومن الشوصة وذات الجذب وسائر الأمراض الدمو ة العارضة من أسفل الركبة الى الورك » وفصد الأ كل 
ينفع الامتلاه العارض فى جسح البدن اذا كان دمويا ولا سما آن كان فسد . وفصد القیفال پتفع من عال الرأس 
والرقبة اذاكثر الدم أو فسد » وفصد الودجين لوجع الطحال والربو ووجع الجنبين ؛ والحجامة على الكاهل تنفح 
من وجع المنسكب والحاق و تتوب عن فصد الباسلیق » والحجامة على الأخدعين تنفع من أمراض الرأس 3 جه 
كالاذنين والمینین والآسئان والانف والحلق وننوب عن فصد القيفال » والحجامة تحت الذقن ”نفع من وجع 
الاسنان والوجه والحلقوم وق الرأس ؛ والحجامة على ظمر القدم تنوب عن فصد الصافن وهو عرق عند المكمب 
و تتفع من قروح الفخذن والسافين و انقطاع الطمث والح العارضة فى الائئيين » والحجامة على أسفل الصدر 
نافعة من دماميل الفخذ وجربه و بگوره ومن اانقرس والبواسير وداء الفيل و <که اأظبر » ول ذلك كله اذا كان 
عن دم ماج رصادف وقت الاحتیاج أليه ٠‏ والدجامة على العدة تفع الامعاه و فساد الجيض ۰ وله ) حدثنا 
اسماعيل ) هو ابن آنی آریس » وسایان هو ابن بلال » وعلقمة هو ان أب علقمة » وال‌ند كله مدنیون » وقد 
تقدم بيان حاله فى آبراب المحصر فى اج > له ( احتجم بلحي جل ) کذا وفع بالكنية وتقدم بافظ الافراد 
واللام «غتوحة و جوز كسرها > وجل ۶ فح الجيم والم » » قال أبن وضاح : هی بقعة معر وفة وهی عقبة الجحفة على 
سبعة أميال من السقيا ؛ وزعم بعضهم 7 الا التى احتجم بها أى احتجم بعظم جمل » والاول المعتمد ؛ وسأذكر 
فى حديث ابن عباس التصريح بقصة ذلك ۰ کول ل هر تسكرئها » وتقدم بان 


الحديث ۰1٩۸‏ - 0۷۰۲ ۱9۳ 
ف کتاب الحج وقول من نرق بمه! . وله ( وال الانصاری ) وصله الاسماعيل قال « حدانا الحسن بن سفیان 
حدثنا عبيد الله بن فضالة حدثنا مد بن عبد الله الانصاری » فذكره بافظ د احتجم احتجامة فى رأسه » ووصله 
الہ من طريق أبى حاتم الر اذى حدثنا الانصارى بلفظ و احتجم وهو عرم من صداع کان به أو داء » واحتجم 
فيا يقال له ی جمل رها أخرجه آحد عن الاصاری» رسای فى الباب الذى بعده فى حديث ابن عباس بلفظ 

« ما يقال له لحى جمل » 


۵( — پاصسب الححامة من الشقیقةوالصداع 


۷۰۰ - ور مد بن بشار كنا 6 آی عدی عن هشام عن عكرمة عن ان عباس قال «احتحم 
البى؛ كي فى رأسه وهو بحرم من وج كان ابه بام يقال" 4 الى" جمل » 
۰۱ - وقأل محمد بن سوام آخبرنا هشام عن »کر مة عن ان عباس « ان" رسول اف رشا احتجم 
وهو حر م فى رأسه من شفيقة كانت به ٤‏ 
۲ عب مشا إمماعيل” ی آبان حد تن ان" الیل قال حدق عاص" بن عر عن جار بن عبلر ان قال 
la 1 3 7‏ 0 ,ل ص 0 5 © كع لا 
« سمءت البی يك ينول : إن كان فى شىء من ادوبتع خير فنی شربة عسل » أو شرطة حجم »او لذعة 
من ار » وما أ حب ب أن أ کتوی » 
قوله ( باب الحج جامة من الشقيفة و الصداع ) أى دجما ؛ وقد سقطت هذه التزجمة من رواة الشسنى » و آورد 
ما فما فى الذى قبله » رهرمتجه ٠‏ والشفيقة إشين محجمة وقافین وزن عظيمة : “دجم اق آذ جا ى الرأس أو 
فى مقدمه » وذكر أهل الطب أله من الامراض المزميّة › وسببه أيخرة مر تفمة أو أخلاط جارة أو باو رتفح 
الى الدماغ , فان لم مد منفذا أحدث الصداع ۰ فان مال الى أحد شق الرأس أحدث الشق.قة » وان ملك قة الرأس 
8 0 ق 
أحدث ث داه الريضة . رذكر الصداع لعده من العام اعد ا فاص اش باب الصداع كثيرة چدا ۳4 | ماتقدم» ومنها 
م رکون عن ورم فى اْمدة أو فى عروقها 0 أو ریخ غليظة فما أو لامتلاما ؛ ومتما ما يكون من الحركة العنيفة 
كاجماع والقء والاستفراغ أو الور ار كثرة اكلام ٠‏ ومنهأ ما عدث عن الأعراض الا اة ية كاهم والغم 
واسرن والجوع رای 3 رمع ما يدث عن حادث فی ال آس کر ؛ وة تصرده ¢ أو ودم ق صؤاق الدماغ 6 أو حمل 
تقیل يضغط الراس » أو آسخینه بلیس شى” خارج عن الاعتدال » أو تبریده علافاة امواء ار الماء فى البرد : 
0 فبی فى قا از اس و زا 2 رختص بالوضع الأضعمف من الرس ۽ وعلاجيا بشد المصا بة 
وقد أخرج ۳۳۹ من حدوث برردة و کے کان ر عا انه الشقيقة ؛ فیمکت ث الوم وليو مين لا خر ج » أأحد رث . 
و نقدم فى الوفاة البو 4 حدبث ۱ ن عيأس و غطبنا رسول الله یل وقد عصب رای ی قوله فى الطريق الاول 
( عن هشام ) هو أبن حسان , وفوله « من وجعء کان فد بدنه فى الرو اه الى د قوله 2 روال عد ۲ ن سواء ( 
بمهملة ومد هو السدوعی > و اسم جده عير عهملة ونون وموحدة 0 عرف كن أيا لطاب » ما له فى البخارى 
م سر بنك ۷۰ © انم تارف 
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س وكا حد نث موصول مضى ف امناقب 4 وآخر يأ فى الادب وهذا العلق » وقد وصله الاعاعیل قال 0 حد ينا أو 
يعمل حدثنا عمل ابن عبك الله الازدى حدئنا ر 3 سواء ۾ نذکره سواه . وقد ات هذه الطرق عن ان ياس أنه 
احتجم 2 وهو ڪرم ف را > ورافقبا حديث ان محييْة , وخااف ذلك حدیت س 1 : فأخرج أبو داود 
والترمذى ف « الشمائل » والنساتى و عه أبن خز عه وان حبان من طريق معمر عن قتادة عله قال > احتجم الى 
لړ و هو رم على ظی لدم من وجع كان 4 ¢ ورجاله رال ااصحیح 6 ؛ إلا أن 5 داود حى عن أحن أن سعیل ی 
e‏ 4 رو اه عن قنادة فا رس له 0 ومد أحفظ من معمر » و لوست هذه بعلة قادحة , وا لمح بين حدیی أن عباس 
وأس واضح بال على التعدد ۽ أشار الى ذلك الطرى . وق الحد تبث أيضا جراز الحجامة للبحرم رن [خر اچه 
الدم لا يقدح فى | حرامه . وقد ققدم 2 بمأن ذلك فى کتاب احج » وحاصله آن الحرم ان احتجم وط رأسه اعذر 
جاز مطلقا › فان قطح الشعر وجبت عله الفدية »فان احتجم لشفير عذر رقطع حرم ۽ ۽ والله عم ۰ قوله ( ( حدثنا 
اسماعيل بن أبان ) هو الوراق الازدی الکونی أبو إسمق - أو اب ابراهيم ب من كيار شیوخ البخاری : وهو 
صدوق » : تكلم فيه الجوزجان لأجل النشیع , > قال ان عدی : : وهو مع ذلك صدوق . وق عصره إسماعيل بن أبان 
آخر شال له الغثری 90 ان معان ٠‏ : المئوى كذاب والوراق مه . وفال ان المدينى 0 : الوراق لاپآس به والفئوی 
كيتبت عنه وترکند ٠‏ وضمفه جدا . وکذا فرق مما أمن وععان بن أبى شدبة وجاعة . وغفل من خلطبما . 
وكانت وفاة الفنوی قبل الوراق بست سنین » واه أعل . قوله ( حدثنا ابن الغسيل ) هو عبد الرحمن بن سلجان ٠‏ 
تقدم شرح حله فا 
7 - سیب الحاق من الأذى 
۳ - وزش] سداد حد”ئنا ماد عن أبوب فال سمعت؛ ماهد عن أب بن ألى ليل ع نکمب ر - هو این" 
جر - قال « أتى عل النى بي زمن الحد ببية وأنا أو بحت “ررم والقمل تا عن رأمی » فقال : 
أيؤذِيك هوامك ؟ قات : نعم . قال : فاحل رصم ثلا یام » أو أطوم سقة » أو انك نسيكة . قال آبوب 
لا آدری اہن بدا » 
قوله (باب الق من الاذی) أى حاق شەر ار آس وغیره » ذکر مه حدوث کعب بن رة ف حاق رأضه وهو 
گرم یاب کرو آقمل ٠‏ وقد مطی شرحه مستّوق فی کعاب الحج 6 وکاله أررده عقب حد ری الحجامة وسط 
الرأس الاشارة الى أن جراز حلق المر لمحرم لاجل الحجامة عند الحاجة الما يستنبط من جواز حلق جميع 
الرأس المحرم عند اماجة 
۷ -- سسب من | کتوی أ و کوی غیره » و فضل من | کتو 
6 — وش ۳ او لید هشام بن غول الل حدقا عوف” ارون ۳ سلمان بن اسيل حدثيا عام 
ابن مر" بن قنادة قال 2 یات اران البی* رھ قال « إن كان فى شیء من أدويتك شفاء فنى شرطة محجم » 
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أو )2 بار 6 وما أت أى اکتوی 6 

۵ - ورا عران بن ميسرة حدثنا أبن فضيل حدثنا حمین عن عامس عن عران بن حصيز: ٠‏ فی" 
ال عمهما قال « لار قي إلا من عين أو ة . فذكرته لسميد بن یر فقال : حدثنا اب عباس قال رسول” الله 
۳ :+ عرضت على الأمم 6 فحعل البی والنبهان كرون سسوم الرهط » والفى ليس ف أحد 6 حی رفم لى سواد 
عم قلت" : ما هذا ؟ أمتى هذه ؟ قبل : بل هذا موسی وقومه . قيل : انظر" إلى الأفق » فاذا سواد علا" الأفقى . 
نم قبل لى : انظر هاهنا وهاهنا ‏ فى آ قاق المهاء ‏ فاذا سواد قد ملا" الأفق » قيل : هذو مك » و دحل الجئة من 
انون الا ر ساك 2 دخل و يبين' لم » فأفاض القوء” وقالوا , تمن الذين آمنا باه واتبعنا رسوله 
فنحن مم » أو أولاد نا الذي ولدوا فى الاسلام » قانا و لدنا فى الجاهلية . فبلع النى يلت خرج فقال ؛ م ان 

ام ر ۳ 7 م ۰ 
لاب تر فون » ولا يتطيرون » ولا بسکتو"ون » وی دهم يتوكلون . فقال عكاشة بن حصن : أمنهم أنا يا رسول 
لله ؟ قال : نعم . فقام آخر” فقال : أمِنهم أنا ؟ قال : سبقك بها عكاشة » 
قوله ( باب من اكتوى أر كوى غيره » وفضل من لم يكو ) کأنه أراد أن الک جائز للحاجة » و أن الاول 
تركة اذالم يتعين , ررآنه إذا جاز كان أعم من أن بباشر الشخص ذلك بنفسه أو بغيره انفسه أو لغيره » وعوم 
الجواز مأخوذ من نسبة الشفاء اليه فى أول حديى الباب 0 وفضل تركه من قوله ١‏ وما اب أن أكترى» . وقد 
أخرج مسا من طربق أبى الزبير عن جابر قال « دی سعد بن معاذ على | كله #سمه رسول الله بل » ومن طريق 
أبى سفيان عن جار : أن النى 2 مت الى أن ن کعب طبیا فطع منه صر قا ثم كوأه ۰ وروی اطحاوی 
وه الماع عن انس قال م کوانی أبو طلحة فى زمن النى بق و أضله فى البخارى : و أله كوى من ذات الجنب » 
وسيأق قربا . وعند الترمذى عن أنس « ان الى بے كوى أسمد إن زرارة من الشوكة » واسل عن عمران بن 
حصين « کان يس على حتى | كتويت فترك » ثم تركت الى فمأد » وله عنه من وجه آخر « ان الذىكان انقطم عنى 
دجم ال » +ی تسام Sill‏ , كذا ف الاصل 0 وف لفظ آنه کان یسل على فلا | کتوبت أعسك دی ¢ فلا ترکته 
عاد الى » وأخرج أحد وأبو داود والترمذی عن عمران « ی رسول الله م عن الک فا کتو ينا فا أفلدنا ولا 
٠‏ أتحمناء وق لفظ ,فل يفلحن ول ينجحن , وسنده قوی » رالهی فيه مول على الكرادة آو على خلاف الادلى 
۵ یه قرع الا حاد ری 6 وقيل [ئه عاص بعمر ان لاه كان 4 الأمور وکان مو ضع خطر! فتهان عن كيه . فليا 
شند عليه كواه فل جح . وتال ابن قتببة : الک نوعان : ک الصحیح لملا يمل فهذا الذى قي فيه .لم یتوکل من 
١كترى‏ » لاله بويد أن يدقع آل در والقدر لا يدافع 0 والثانى ی الجرح اذا تفل أى فسد » والءضو إذا 
قطع » فهو الذى شرع التداوى به فان كان ۹ لاص محتمل فبو خلاف الاولى لما فيه من تعچیل التعذيب بالثار 
لم غير حقق .و حاصل المع أن الفمل يدل على الجواذ » وعدم الفعل لايدل على المذح بل يدل على أن تركة أرجح 
من فعله » وكذا الثئاء على تاركه . وأما النهى عنه فاما على سبيل الاختبار والتتزية وإما عا لا يتعين طريةا الى 
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الشفاء واقه أعل . وقد تقدم شىء من هذا فى « باب الشفاء فى ثلاث » ول ار فی أثر ميج أن النى يلل اکتوی › 
إلا أن القرطى نسب الى « کتاب أدب النفوس » للطبرى أن النى بے ١كتوى‏ . وذكره الحليمى بلفظ « روى 
أنه اکتوی للجرح الذى أصاه بأحد > ٠‏ قات : والثاوت فى الصحيح کا تقدم فى غزوة أ<د ١‏ ان قاطمة أحرقت 
حصيرا لشت به جرحه » وليس هذا الک المپود »> وجزم ابن الثين بأنة اکتوی > وعکسه ابن الق فى المدى . 
قوله ( حدثنا أبو الوليد هشام بن عبد الك ) هو ااطبالی . قوله ( عت جابرا ) فى روا الاسماعيل من طریق 
يمد بن خلاد عن أبى الوليد بسنده « أثانا جابرفى بيتنا دنا » . قوله ( فن شرطة محجم » أو اذعة بنار ) كذا 
اقتصر فى هذه الطريق على شيئين » وحذف الثالثك وهو ااعسل ؛ وثبی ذكره فى رواة أبى نعم من طر بق اي 
مسعود عن ی الوليد » وکذا عند الاسماعيلى لكن لم يسق لفظه بل أحال بة على رواية أبى لمم عن ابن الفسیل » 
وقد تقدم عن أبى نعم ناما فى « باب الدواء بالعسل » واختصر من هذه الطريق أيضا قوله « توافق الداء » وقد 
تقدم بیانا هناك . قوله ( عرآن بن ميسرة ) بفتح الم وسكون التحتانية بعدها مبملة . قوله ( حصين بالتصغير ) 
هو ان عاد الرحمن الواسعلی » وعاص هو آشه‌ی . قوله ) عن عر ان بن حصين قال : لا رقية إلا من عين 
ار حة ) كذا رداه د بن فضيل عن ح-صدين موقوفا » ووافقه هشیم وشعية عن حصين على وقفه » ورواية 
هدم عند أحد ومسل » ورواية شعبة عند النزمذى آملیقا » ووصلها ابنا أبى شيبة ولكن قالا « عن بريدة » 
يدل عمران بن حصين ۰ وخالف ابع مالك بن مغول عن حصين فرواه م‌فوعا وقال « عن عمرأن بن حصين » 
أخرجه ۳۳۹ وأو داود » وكذا ال ابن علئة « عن حصين > أخرجه الرمذى »وكذا قال اسح بن سلیمان 
د عن حصين » أخرجه ابن ماجه . واختلف فيه على الشعى اختلانا آخر فأخرجه أبو داود من طريق العباس 
3 ذرخ ععجءة وراء وآخره مبملة وزه عظيم تقال « طن الشمی عن انس » ورفهه ؛ وشذ العباس بذلك » 
والمحفوظ رو ان <صين مع الا لاف علره فى رفعه ووقفه ء رهل هو عن عران أو ريدة ؛ والتحق.ق أنه عنده 
عن “هران وعن بريدة جیما . ووقع لبعض الرواة عن البخارى قال : حديث الشمی مرسل ؛ والسند حدیت 
ان عباس » فأشار بذلك الى أنه آورد حول بش ااشمی استطر ادا ول شصد الى ته یرجه > ولعل هذا هو 
السر فى حذف الميدى له مر و المع بين الصحيحين » انه لم يذكره أصلا . ثم وجدت فى نسخة ااصفانی 
د قال أبو عبد اله هو الصذف : امأ أرد ا من هذا حدرث أن عياس 2 و اشمی عن عران م‌سل » وهذا رو ید 
ما ذكرنه ٠‏ وله ( لا رقبة الا من عين أو حة ) إضم البلة وتخفیف الب » قال تُعلب وغيره : هی سم العقرب » 
وقال القراز : قل هی شوكة العقرب » وكدذا تال ان سيده إا الابرة التى تضرب ما الءقرب والزايود . وقال 
ان : الحة کل هامة ذات سم من کے آر عقرپ . وقد آغرج آیو داود من حدیبت ينول من حنیف مر‌فوما ولا 
رقية إلا من نفس »أو حة' أو إدغة ء ذغاير با » فحتمل أن خرج على أن اة خاصة با لعقرب ؛ فیکون ذكر 
اللدغة بمدها من العام بعد الخاص . وسیای بیان حكم الرقية فى « باب رقية الية والعقرب » بعد أبواب » وكذلك 
ذكر حكم المين فى باب مفرد . قوله ( فذكرتة أسعيد بن جبير ) القائل ذلك حصين بن عبد الرہن , وقد بين ذلك 
میم غن حصين بن عبد الرحن قال کشت عند سعيد بن جبير فقال : حدثی اد عراس » وسيأق ذلك فىكتاب 
الرقاق . وأخرجه آجد عن هشیم ومسل من وجه آخر عنه بزيادة فصة قال « كنت عند سعمد بن جير فقال : ایک 
رای الكوكب الذى آنقض البارحة ؟ قات : آنا . ثم قات : أما ئی | | كن فى صلان › و لكن لدغت : قال : وكيف 


الحدیت ۵۷۰ ۱۷ 


فعلت ؟ قلت : استرفسی . قال : وما “لك على ذلك ؟ قلت : حديث حدثناه الشمی عن بريدة أنه قال لا رقية الا 
من عين أو حمة . فقال سعيد قد أحسن من انتهى الى ما سمع » ثم قال : حدثنا ين عباس » فذ کر الحديث . ق 

( وعرضت على الامم ) سيأتى شرحه فى کتاب الرقاق » وقوله فى هذه الرواية « حتى وقع فى سواد كذا » للاك 
بواو وقاف » و بلفظ «فى. » وللكششمينى « حتی رفع » براء وفاء » وبلفظ د لى » وهو احفوظ فى جميع طرق هذا 
الحديث . وله ( فقال ثم الذن لا يسترقون ولا بتطيرون ) سمأتى ال-كلام على الرفية بعد قليل » وكذلك يأنى القول 
فى الطيرة بعد ذلك ان شاء الله تعالى 


۸ - باس الاعد والسکحل من امد ٠‏ فيه عن أ عطيّة 


س ۳ 4 4 و 2 3 ني 
0۷ — عرش E‏ حلا ی عن شمية قال حدثنى ميل س نافع عن زشب عن 1 سامة رفی 


اه با آن اصراة توف زو جبا » فاشتکت عينها » نذ کروها نی گر وذکروا له الکحل وأنه اف" على 
عونا » فقال : لقد كانت إحدا كر“ کت فى بينها فى شر أحلاسها ‏ أو فى أحلاسها فى شر“ یات دام 
٩‏ ريك » ذلا » رة آذهر وعشرا »6 

قوله ( باب الا مد و الکحل من الرمد ( أى بسبب الرمد » والرمد بفتح الراء الم : ورم حار عرض فى 
الطبقة الممتحمة من العين وهو بیاضم! الظاهر » وسدبه افصیاب أحد الا علاط أو أخرة تصمد من العدة الى الدماغ . 
فان اندفع الى الخياشيم أحدث الزكام أو إلى المين احدث الرم--د ‏ أو إلى اللواة والمئخرين أحدث اخنان بالخاء 
المجمة و النون » أو إلى الصدر أحدث النزلة , و إلى اقلب أحدث الشوصة ؛ وان لم ينحدر وطلب نفأذا فلم يمد 
أحدث الصداع ما تقدم . قوله ( فيه عن أم عطية ) إشير الى حدبث ام عطية م‌فوعا م لا عل لام أة نومن باقه 
واليوم الآخر تحد فوق ثلاث إلا على زوج » فا لا :كتتحل ٠‏ وقد ققدم فى أبواب العدة » اسكن لم أر فى شىء 
من طرق ذكر الاعد » فكأنه ذكره لسكون العرب غالبا [4ا ت-کتحل به , وقد ورد التنصيص عليه فى حديث ابن 
عباس رفعه د | كتتحلوا بالامد , فانه بجلو البصر ' ويئيت الشمر » أخرجه الترمذی و <سنه واللفظ له . وان ماجه 
وصحده أبن حبان » وأخرجه الترمذى من وجه آخر عن ابن عرای ف ,الشمائل» وف الباب عن جار عند الترمذی 
ىد الشمائل ۳ وابن مأجه وان عدی من ثلاث ظرق عن ان السکدر عنه بلفظ ale‏ بالا مد » فاد بحاو البصر 
و ينبت الشعر » وعن على عند ابن أبى عاصم والطبرافى ولفظه «علیسک بالاعد فانة منبتة لأشعر » مذهبة القذى » 
مصفاة للبصر » وسنده حسن » وعن أبن عر بنحوه عند الزمدى فى ١‏ الثمائل » وعن آلس فى د غريب مالك » 
الدارقطنى بلفظ «كان بأمينا بالاتمد » وعن سعيد بن هوذة عند أحمد بلفظ وا کتحلوا بالا مد فانة, الحديث »وهو 
عند أبى داود من حديئه بلفظ ١‏ انه أمى بالاعد المروح عند اأثوم» وعن أنى هريرة بافظ « خير | کالسک الام 
قانه » الحديك آخر جه البزاد وق سنده مقال » وعن أبى دافم « ان نی بل كان یکتحل بالاعد » أخرجه البوق 
وق سنده مقال » وعن عائشة و کان أرسول الله 2 اعد یکتحل به عند منامه فى کل عين ثلائا , أخرجه أو 
الشبخ فی کتاب , أخلاق النى رز » بسند ضعبف ؛ والائمد بكر الممزة والم بينهما ثاء مثلثة سا کنة وحكى فيه 


۱9۸ ۱ ۷۹ - کاب الطب 


ض او حي مروت اس د يضرب الى الخرة يكون فى بلاد الحجاز و آجوده يؤقى به من آصیبان ؛ واختلف 
هل هو اسم الحجر الذى يتخذ منه الكحل أو هو نفس الكحل ؟ ذكره ابن سیده راشار اليه الجوهرى » وق هذه 
الاحاديث استحیاب الا کتحال بالإنمد ورقع الاس بالا کتجال وترا من حديث أبى هر رة فى د سان أنى داود» 
ووقع فى إعض الأحاديث ای اضر الما كفية الا د:حال : وحاصله ثلاژا نی کل عين » فیگون الوتر فى کل واحدة 
على حدة ۳ انين فى كل عين ووا حدة بننهما , أو فى الین ثاثأ وق البسرى انين فيكرن الوتر بالفسبة لها جميعا 
وآرجحرا الاول واثه أعل . ثم ذكر ااصنف حديث آم سلبة من رواية زینب وهی پنتها عنها « إن امراأة توف 
زوجها فاششکت عينهاء فذکروها للنى يل وذكروا 4 الکحل رنه ضاف على عينها » الحديث ٠‏ وقد مرت مباحثه 
فى آواب الإحداد . وأما قوله فى آخره وفلاء أ_بعة آشهر وعشرا كذا الا کی وعند السكشممنى « فبلا أربعة 
أشهر وعشرا» و و انحسسة, وآما الاقتصار على حرف الهبی فالمنق مقدر كأنه قال : فلا "سكتحل » ثم قال : 
مك أربعة أشور وعشرا 
9 - اسب ابا 

۵۷ س وقال ان حل ثنا سل 9 ان حد نی سعيله بن ديناء قال سمحت“ أبا هربرة” يقول « قال رسول؛ 
الله رم : لاعدوی ولا طيرة ولا هامة ولا صفر . وف من الوم كا تفر من الأسد > 

[الحديث ۵۷.۷ - أطرافة فى : ۵۷۱۲ ۵۷۵۲ ۵۷۷۰ ۵۷۷۳ ع ۵۷۷۵ ] 

قر ( باب الجدام ) بضم الم و مخفیف المجمة ‏ هو علة رديئة حدث من اننشار اارة السوداء فى البدن 
كله فتفسد مواج الاعضاء » ور عا آفسد فى آخره ایصاها حی يتأ کل . قال این سيده : سمى بذلك لتجذم الاصابح 
وتقطعها ٠‏ قوله ( وقال عفان ) هر ابن مسا الصفار . وهو من شیوخ البخادی لمکن كش ما خرج عنه بواسطة » 
وهو من ااعلقات الى لم يصلما فى موضع آخر ۰ وقد جرم أبو ليم أنه أخرجه عنه بلا رواة ۰ وعلى طريقة ابن 
الصلاح يكون موصولا . وقد وصله أبو نعم من طريق أَنى دارد الطيالسى وأبى قتيبة مسل بن قتبية كلاهما عن 
سام بن حيأن شيخ عفان فيه » وأخرجه ما من طريق مرو بن مرزوق عن سام الكن موقوفا ولم يستخرجه 
الاسماعيل . وقد وصله ابن خر عة أيضا . وسليم بفتح أوله وکسر ثانيه » وحيان عملة م نصا نية ثقيلة ۰ قوله 
( لا عدوى ولا طيرة ولا هامة ولا صفر) کذا جع الاربعة فى هذه الرواية » ويأقى مثله سواء بمد عدة أبواب فى 
« باب لا هامة » من طریق أنى صا عن ألى هر برة , وباأف بعد خمسة و اب من طريق آن سامة عن أنى هربرة 
مثه لسكن بدون قوله و ولا طيرة وأعاده بعد أبواب كثيرة بزيادة قصة » و بعد عدة أبواب فى « باب لا طيرة » 
من طريق عبيد لله بن عتبة عن ألى هر رة د لاطيرة » حسب » ونی د باب لا عدوى » من طريق سنان بن أبى سان 
عن أب هر برة بلق و لأ عدو م نت » واسل من طريق عمد بن سيرين عن أبى هر برة بافظ و لا عدوى ولا 
هامة ولا طیرة » . وأخرج سل من طريق العلاء بن عبن الرحمن عن أبيه عن أنى هريرة مثل رواءة أنى سلية وزاد 
« ولا نوء» ويأق ق « باب لا عدوی » من حديث ابن عر » ومن حديث أنس و لا عدوی ولا طيرة » ول 
وان حبان من طریق ابن جریځ آخبرتی آبو الزبيد أنه مع جابرا بلفظ , لاعدوی ولا صفر ولاغول » وأخرج 
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ای 


ان حيان من طريق سماك عن عكرمة عن ابن باس مثل رواية سعيد بن میناء وأفى صا عن 1 هر برة وزاد 
فيه القصة الى فى رواية أنى سلة عنأبى هربرة » وهوف ان ماجه باختصار . فالحاصل من ذلك تة أشياء : العدوى» 
والطيرة والحامة والصفر ولول والنوء , والآربعة الاول قد أفرد البخاری لكل واحدمثها ترجمة فنذکر شمرحما فيه 
وأما الغول فال اممو ر :كانت العرب تزعم أن ااضلان فى الفلوات , وهی جنس من الشباطین تتراءى تناس و تتخول 
لدم تفولا أى تتلون تلونا قتضایم عن الطريق فما كوم » وقدكثر فى کلامبم :غااته الغول» أى أهلكته أو أضلته » 
فأبطل لقع ذلك . وقيل : ليس المراد [:طال وجود ااغیلان, وما معناه [بطال ما كانت امرب تزعبه من تلون الذول 
با اسور اختلفة » قالوا : والعنی لايستطيع الغول أن يضل احدا . ويؤيده حديث و اذا تغوات الغيلان فنادوا 
بالاذان » أى ادفموا شرها بذ کر الله . وی حديث آف أبوب عند قوله م كانت لى مهوة فا مر » فكانت ااخول 
تیه فتأكل منه, الحديث » وأما النوء نقد تقدم اقول فيه فى کتاب الاستسقاء » وکانوا بقولون «ءطرنا پنو كذاء 
فأبطل كم ذلك بأن المظر [نما بقع باذن الله لا بفمل ال-كوا کب ؛ وانكانت ااعادة جرت بوقوع ااطر فى ذلك 
الوقت » لسكن بارادة الله تمالى و تقدیره ؛ لاصنع للکوا کب فى ذلك , واقه أل > قوله ( وفر من امجذوم کا 
تفر من الاسد ) لم أقف عليه من حديث أنى هر رة إلا من هذا الوجه » ومن وجه آخر عند أنى نعم فى الطب , 
لکنه معلول . و آخرج ابن خز بمة فى , کتاب التوکل , له شاهدا من حديث عاشة و افظه «لاعدوی » واذا رابت 
. اجذوم ففر منه کا تفر من الامید » وأغرج مسل من حدیت عبرو بن الشر بد ای عن أبمه قال کان فى و فد ثقيف 
رجل يجذوم » فأرسل اليه رسول الله بم : نا قد با بناك , فارجع » قال عیاض : اختلفت الاثار فى الجذوم » 
ياء ما تقدم عن جابر « ان النى 2 أكل مع مجذوم و تال ۰ ثقة بالله وتوكلا عليه » قال فذهب عبر وجاعة من 
السلف الى ال کل مع ورأوا أن الام باجتنابه منسوخ ۰ ومن قال ذلك عيسى بن دیناد من المالكية » قال : 
والصحيح الذى عليه الا كثر و بتمین الصير اليه أن لا نسخ ۰ بل يحب اجمع بين الحديثين وحمل الامر باجتناه 
والفرار منه على الامتحباب والاحتياط > وال کل ممه على مان الجواز اه . هگذا اقتصر القاضى ومن تبعه على 
حکاية هذين الةو لين . وحكى غيره قولا الا وهو اترجیح ۰ وقد سلكه فربقان : أحدهما لك ترجيح الأخبار 
الدالة على :فى العدوى وتزييف الاب ار الدالة على عكر ذلك مشل حديث الباپ فأعلوه بالشذوذ » وبان عائشة 
انكرت ذلك ؛ فأخرج ااطری عنما « ان امرأة ساًانها عنه فقالت : ما قال ذلك » و لكنه قال : لا عدوى » وقال : 
فن أعدى الاول ؟ قالت : و کان لی مولى به هذا الداء فسكان با کل فى صمافى و یشرب فی أقداحى وينام على فراشی» 
وبأن أيا هر رة تردد فى هذا الک ک شاقن بمائة بۇ ذ الحم من رواية غيره » وبأن الاخبار الواردة من رواية 
غيده فى ننی المدوى کثيرة شبيدة خلاف الأخبار المرخصة فى ذلك » ومثل د يث «لاتد موا النظر الى المجذومين» 
وقد أخرجه ان ماجه وسئدة ضه‌یف : و .ثل حديث عبد الله بن أبى اوق رفعه « كلم اجذوم و بينك و بينه قيد 
رین » أخرجه أبو نعيم فى الطب إس:د واه » ومئل ما أخرجه الطبرى من طريق معمر عن الزهری و ان عر 
قال لمعيقيب : اجلس منى قيد رح » ومن طربق خارجة بن زيد كان عمر يقول نحوه ‏ وهما أثران منقطمان » 
وأما حديث الشرط الذى أخرجه م فايس صرحا فى أن ذلك بسبب الجذام » والجواب عن ذلك أن EL‏ 
الترجبح لا يصار الما إلا مع آعذر اللبع , وهر مکن » فبو أولى . الفريق الثاتى سلكوا فى الترجيم ».كس 
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هذا المسلك . فردوا حدبت لا عدوی بأن أبا هريرة دجع عنه [ما اشک فيه و ما ثثبوت عکه عند کا سيأتى 
إيضاحه فى و باب لا عدوی » قالوا : والاخبار الدالة على الاجتناب أكثر خارج راکش طرفا قا امير الما أولى ؛ 
قالوا : وأما حديث جابر « ان الى يج أخذ بيد جذوم فرضعبا فى القصمة وقال :كل ثقة باقه و توكلا عليه » ففيه 
نظر » وقد أخرجه الترمذى و ہیں 'لاختلاف فيه على راوه ررجح وقفه على عر » وعل تقد ثبو فلبس فيه أنه 
بي كل معه » وام فيه آنة وضع بده فى القصمة ء قاله الركلاباذى نى د معالى الاخبار » . والجواب أن ربق 
الحم آوی کا نقدم > وأيضا خديث لا عدوى ثبت من غير طربق أنى هريرة فصح عن عائدة وان مر وسعد بن 
آن وقاص وجار وغیرم » فلا ممنى لذعوی کو له معاولاء واقه اعل . و طريق المع مسالك أخرى : أحدها نی 
المدوى جملة وحمل الاس بالفرار من الجذوم على رعاية عاطر الجذرم , لاله اذا رأى الصحیح البدن السايم من 
الافة آمظم مصيبته و"زداد سيره ؛ ووه حديث د لا د موا النظر الى المجذومين » فانه حول على هذا المعنى . 
تانها حمل الخطاب بای والإثوات على حالنین ختلفتین » فیث جاء « لاعدوی » کان الخاطب بذلك من قوی يقينه 
وصح توكله بحيث استطیع أن بدفع عن نفسه اعتقاد العدری , م پستطیع أن بدفح التطير الذى بقع فى نفس کل 
أحد » لكن القوى اليقين لا بر به : وهذا مثل ما ندفع قرة الطبيءة الملة فتبطلما , وعلى هذا حمل حديث جار 
ف أكل امجذرم من القصعة وسائر ما ورد من جلسه ۰ وحيث جاه د فر من اجذوم »كان الخاطب بذلك من ضعف 
يقمنه » ول يمكن من مام التوكل فلا ,کون له قرة على دفع اعتقاد المدوى » فأريد بذلك سد باب اعتقاد المدوی 
عله بأن لا يباشر ما يكون سا لاابانجا . وفريب من هذا كراهيته يلق الى مع إذنه فيه کا تقدم تقريره » وقد 
فعل هو بے كلا من الا ىبن اینأمی به کل من الطائفتين . ثالث المسالك : قال القاضى أبو بكر الباقلانى : اثيات 
العدوى فى الجذام ونحوه خصوص من عدوم فى العدوى ؛ قال : فيكون معنى قوله م لاعدوى » أى الا من الجذام 
والبرص والجرب مثلا » قال : فكأنه قال لا ٍمدی شیء شیا الا ما تقدم تبيينى له أن فيه المدوى . وقد حكى ذلك 
ابن بطال أيضا . رابا أن الاس بالفرار من الجذوم ليس من باب المدری فى شىء » بل هو لام طبيعى وهو 
انتقال الداء من جسد لجسد بواسطة الملامسة والخا لطة وشم الرانحة » ولذلك بقع فى كثير من الأمراض ف المادة . 
انتقال الداء منالمريض الى ااصحیح بكثر ة أنخااطة. وهذه طريقة ابن قتيبة فقال : الجذوم تشتد رانحته حتى يسقم من 
أطال بجالسته وعادثته ومضاجعته » ركذا بقع كشيرا بالمرأة من الرجل وعكسه , وینزم الولد اليه » و لذا بآم 
الا طیاء بترك عخا لطة امجذوم لا على طر يق العدوی بل على طريق انار بالرائحة لاا تسم من واظب اشتهامها ٠»‏ 
قال : ومن ذلك فوله سل لا بورد عرض على مصح » لان الجرب الرطب قد يكون باابعير » فاذا عالط الابل أو 
حککہا اوی الى مباركها وصل الما بالماء الذی يسيل منه » وکذا بالنظر نعو ما به . قال : وآما قوله دلا عدوی» 
فله مەی آخر » وهو أن بقع المرض >كان كا اطاعون فيفر هذه مخافة أن يصيبه » لآن فيه نوعا من الفرار من قدر الله . 
املك الخامس : أن المراد بنتى الءذوى أن شيئا لا بمدی بطبعه تفیا لما كانت الجاهلة تعتقده أن الامی‌اض تمدی 
بطیما من غير إضافة الى اقه . فابطل انى بم اعتقادم ذلك رأ كل مع الجذوم ليبين لهم أن الله هو الذى رض 
ديشن » ونام عن الدنو منه ايبين لهم أن هذا من‌الاسیاب الى أجرى الله المادة با تفضى الى مجباتها ٠‏ نميه 
ليان الأسباب » وى فعله إشارة الى ألما لا تقل ء بل الله هو الذى إن شاء سابها فواها فلا تؤثر شيا . وإن: 


الحديث ۵۷۰۷ ۱۳۹۱ 


شاء أبقاها فأئرت » و حتمل أيضا أن يكون أكله للع مع الجذوم آنه ان به آمر بسير لا يمدى مثله فى العادة , اذ 
ایس الجذى کلبم سواء » ولا حصل العدری من جیمپم بل 00 لا محصل منه فى المادة عدری اصلاکالذی أصابة 
شىء من ذلك ووقف فل یمد بقية جسمه فلا يعدى ۰ وعلى الا<تيال الأول جری | كثر الشافعية , قال البچق بمد 
أن أودد قول الشافمی ما نصه : الجذام والرص بز عم أهل الل بالطب و التجارب أنة يعدى الروج کثیرا » وهو داء 
ماع للجماع لا ة.كاد نفس أحد تطيب عجامعة من هو بة ولانفس امرأة أن يجامعبا من هو بة » وأما الو لد فبين 
أنه اذاكان من ولده أجذم أو أبرص أنه قلا يسل » وان سل أدرك فسله . قال البييق : وأما ما ثبت عن النی برلل 
أنه قال د لا عدوى » فمو على الوجه الذى كانوا یمتقدو ند فى الجاهلءة من إضافة الفعل الى غير الله تعالى » وقد يبحمل 
الله ءدینته عا لطة الصحبح من به شىء من هذه العيوب سببا لحدوث ذلك » ولهذا تال را « فر من الجذوم قرارك 
من الاسد » وقال و لا يورد مرض غلى مصح » وتال فى الطاءون من مع به بأرض فلا يقدم عليه » وكل ذلك 
بتقدير الله تعالى . وتيعه على ذلك اين الصلاح فى المع بين اد شین ومن إعده وطائفة من قيله » املك السادس 
العم ل.بافى العدوى اصلا وراہا > وحمل الامر بالجانية على حدم المادة وسد الذربعة اعلا محدث المخااط شىء من 
ذلك فظن أنه ودب انا لطة قيشبت العدوی الى نفاها الشارع » والى هذا الول ذهب أبو عبید و تبعه جماعة فقال 
. أبو عبيد : ليس فى قوله و لابورد عرض على «صح » إثبات العدوى » بل لان الصحاح لو مرضت بتقدير الله تعالى 
رما وقع فى نفس صاحيها أن ذلك من العدوى فيفتتن و يتشكك فى ذلك » فأمر باجتنایه . قال : وكان بعض ناس 
٠‏ يذهب الى أن الآمر بالاجتناب [ءا هو للخافة على الصحيح من ذوات العامة » قال : وهذا شر ماحل عليه الحديث » 
لأن فيه [ثبات العدوى التى نفاها الشارع » وا-كن وجه الحديث عندی ماذكرتة . وأطنب ابن خز عة ق هذا فى دکتاب 
التوكل » فانه أورد حديث ١‏ لا عدوى » عن عدة من الصحابة و حدیث ١‏ لا بورد #رض على مصح » من حدوث 
آن هر رة وترجم الاول ر التوكل عل الله ف أفى العدوى » ولائاق « ذکر خر غاط فى متاه بءض العلاء وأئيت 
العدوى الى نفاها الى 2 < ترجم « الدليل على أن النى يلق لم برد اثبات المدوی بهذا القول » فاق حديث 
أبى هريرة ه لا عدوى » فقال أعرابى : فا بال الابل خا لما اجرب فتجرب ؟ قال : فن أعدى الاولء ثم ذكر 
طرقه عن أبى هر برة » ثم أخرجه من حديث ان مسمود م ترجم «ذكر خبر روی فى الامر بالفرار من الجذوم 
قد مار لیعش اللاس أن فيه اثبات العدوى ولوس کذلك » وساق حديث دفر من اجذرم فرارك من الاسد» 
من حديث أن هريرة ومن حديث عاأشة » وحديث عمرو بن الشرید عن أيه فى أمر امجذوم بالرجوع » وحديث 
ابن عباس د لاد موا النظر الى امجذومين » ثم قال : نما أمر م بلغ بالفرار من !لجذوم کا ماهم أن بورد الممرض 
عل المصح شفقة علوم , وخشية أن يصيب بعض من يخااطه المجذوم الجذام » والصحيح من الماشية لجرب فیسبق 
ال عض السلین أن ذلك من العدوى فیثبت العدوى الى تاها بلاغ » فأمرم بتجنب ذلك شفقة منه ورحة 
ایلوا من التصديق باثبات العدوى » وبين لهم أنه لا يمدى شىء شیثا . قال : و بيد هذا أكله يلق مع الجذوم 
ثقة باقه وتوكلا عليه ء وساق حديث جابر فى ذلك ثم قال : وأما نميه عن إدامة النظ ل الجذوم فيحتمل أن يكون 


)١ (‏ قال مسرحح طبمة ولاق : لله سقط من الناسخ بمد پل انظ ل الیش » 
— الاج ۱۰ ت لمم اباري 


۱ چب - کتاب الطب 


لان مت بر مان المحيح نظره اليه » لآنة قل من يكون بة داء إلا وهو یکره آن بطلع عليه اه . وهذا 
ا ذكره احتمالا سيقه اليه مالك ؛ فانة سثل عن هذا الحديث نقال : ما “معت فيه بكراهية » وما آدری ما جاء من 
ذلك إلا عنافة أن قم فى نفس ااومن شىء . وقال ااطبری : الصواب عند نا القول عا صح به ار ,و أن لا عدوی » 
و أنه لايصيب نفسا إلا ما تب عايبها . وأما دنو عليل من صمح فغير مو جب انتقال الملة لصحیح , إلا أنة لاینبغی 
لذى ة الدنو من صاحب الماهة اأتى بکرهبا الناس » لا لتحريم ذلك , بل #شية أن يظن الصحیح آنه لو نزل به 
ذلك الداء أنه من جبة دنوه من العليل قيقع فبا أبطله اذى يلقع من المدوى . قال : وليس فى أمره بالفراد من 
اجذوم معارضة لا که ممه : لاه کان بآمر بالامر على سهیل الارشاد أحيانا وعل سبل الاباحة أخرى > وان 
کان أ کثر الاوامر على الإلزام . رما كان شم( ما نمی عنه آحیانا لبيان أن ذلك ليس حراما . وقد سل 
اطحاوی فى , معاتى الأثار » ملك ابن خز عة نما ذکره فأو رد حديث د لا بورد رض على مصح » ثم قال : معناه 
أن المصح قد يصيبه ذلك المرض فیقول الذى آورده لو أ ما أوردته عليه | يصبه من هذا الرض شىء , والواقع 
أنه لوم بورده لاصابه کون الله تعالى قدره ؛ نمی عن إيراده غذه العلة التى لا رؤءن غالبا من و قوغبا فى فلب المرء 
ثم ساق الاحاد بت فى ذلك فأطا: نب ؛ و جع با بنحو ما جمع ه ابن خزعة . ولذلك قال ار طا 5 ىه الم «: إما 
یی رسول الله ع2 عن إبراد الممرض على المصح, عزافة الوقوع فيا و وقع فيه امل الجاهلية من اعتقاد العدری ۳ 
مخافة تدويش الافوس وتأئير الاومام » وهو حو قوله و فر من الجذوم فرارك من الاد » وان كنا أمتقد أن 
الجذام لا بمدی ۰ للکنا تعد فى أنفسنا نفرة وكراهية خالطنه > حتى لو أ كزه انسان نفسه على القرب منه وعلى 
»الست لتأذت نفه بذاك : غیاشد فالاولى لدؤهر. أن لا بتعرض الى ما محتاج فيه الى بجاهدة » فيجتنب طرق 
الا رهام > ويماعد أسياب الآلام مع أنه يمتقد آن لا ينجى <ذر من قدر » والله 2 . قال الغ خ أبو عمد 5 
أبى جرة : الامر با لفرار من الاسد ایس لاو جوب » e‏ ۰ 5 کے كان f‏ أنه نكما نه طون بأى 
وچ کان ؛ يدهم على کل ما فيه خير ٠‏ وقد ذکر بمض آمل ااطب أن الرو ا تحدث فى الا بدان خالا فسكان هذا 
وجه الامر بايجانبة » وقد أكل هو مع الجذوم » نلو كان الامر »جانبته على الوجوب لما فهله . قال : و يمكن ابمع 
بين فمله وقوه بأن اقول هو المشروع من أجل ضيف الخاطيين » وفعله حةيقة الايمان » فن فمل الآو ل أصاب 
نة وهی أثر المسكئة » ومن فمل الثانى كان أفوى رقینا ن الأشياكابا لا تأثير لها الا فتعنی إرادة الله تعالى 
وتقديره »يا قال تعالی ‏ وما م بضارين به من ان الا باذن الله ) فن کان قوى المقین ذله أن تابمه كل ف 
فعله ولا بضره شیء » ومن وجد فى نفسه ضعفا فلیلیع اهران فى الفرار لثلا مدل يفعله فى إلقاء نفسة الى الها . 
فالحاصل أن الامور الى يتوقع منها الضرر وقد أباحت المكة الربانية امذر مثا فلا ينيغى الضمفاء أن يقر بوها 
و اما اعاب الصدق واليقين فهم فى ذلك بالخيار . قال : وف الحديث أن السك الاکثر لان اغالب من النامن هو 
الضمف ؛ اء الآمر بالفرار محسب ذلك . وا-تدل بالامر بالفرار من انجذوم لاثبات الخيار للزوجين فى فسخ 
الذسكاح إذا و جده آحدهیا بالآخر » وهو قول جپور املاء . وأجاب فيه من لم يقل بالفسخ بأنه لو أخذ بعمومه 
لبت الفسخ إذا حدث الجذام ولا قائل به » ورد بأن الحلاف ثاءت » بل هو الراجح عند الشافمية » وقد نقدم فى 
السکاح الإلمام بشىء من هذا . واختاف ف أمة الاجذم : هل جوز لها أن قنع افسپا دن استمتاعه إذا آرادها ؟ 


الحديث 0۲۰۸ ۱۹۳ 


واختاف ااعلیاء ف امجذومین ذا حزرا هل عون من المساجد والجامع ؟ وهل يتخذ هم مسکان منفرد عن 
الآصماء ؟ وم ختلفوا ف النادر أنه لا عنع ولا فى شهود اجمعة 


۰ - پاسیس ان" شقان لدب 
س ۰۵ ر 5 5 و ان 5 ر 1 2 ع سر 
۸ - حرکی ممد بن امثنى! حدانا غندر حدثنا شعبة عن عبد الك قال معت عمرو بن حریث 
قال ممت سعید بن زید قال « سمعت؛ ابی بر بقول : الحكدأة من الن » وماؤها شفاه لمبن » 


قال أشعبة : وأخبرن المي عن الننٍ العر نیم عن رو بن حریث عن سعيد بن زيد عن النى* 
وت ۰ قال شعبة” U:‏ ا به المج ۱ انکر من حديث عبد الاك 

قوله ( باب الن شفاء للعين ) كذا للاکش » وق رواءة الاصیل , شفاء من العين » و عایها شرح ابن إطال : 
ویای توجیهپا. وف هذه الترجمة إشارة الى ترجیح القول الصائرالى أن المراد بان فى حديث الباب الصاف اصوص 
ومن الأكول» 8 الصدر الای ممنى الامتنان » و [عا اطلق عل المن شفاء لان اير ورد أن الكأة منه وفماشفاء 
فإذا ثبت الوصف للفرع كان ثبوته الاصل أولى . قوله (عن عبد املك ) هوابن عیر؛ رصرح به أحد فى روابته عن 
#د بن جعفر غندر » وعمرو بن حريث هو آنخزوی له صمية ۰ قوله ( ”حت سعید بن زيد) أى ابن عرو بن تفیل 
المدوى احد المشرة , وعمر بن الخطاب بن تفیل ابن حم أبيه . کذا قال عبد اللك بن عمير ومن تابعه » وخالفهم 
عطاء .ن السائب من رواية عيد الوارث عنه فقال « 3 مرو بن حربث عن أأبيه 2« أخر جه مسدد فى مسنده ون 
السکن ت الضحا ة والدارقطنی فى , الافراد » وقال فى العلل » : اصو اب وراد عبد الك . وقال ابن السکن أظن 
عبد الوارث ك خبط فده . وقول كان سعيد بن زد زوج ام رو بن «ريث ت فكأ نه قال « حدثی آن » واراد زوج 
أمه بمازا فظئه الرارى او حققة حقيقة ۰ قوله رلکا) بفتح الكاف او اليم بمدها همرة متوحة ‏ قال اقطای : 
وق العامة من لا زه واخ الک بفتم ثم سكون.ثم همزة مثل تمرة و هر » وعكس ابن الاعر الى فقال : الكأة 
المح والکء الواحد على غير قياس » قال : ولم يسيع فى کلاهپم أظير هذا سوی خبأة وخب» . وقيل الكأة قد 
تطلق عل الواحد رل المح وف وها عل اکر الاقام : 

« وقد جنيتك | كا وعسافلا» والمساقل بمبملتين وقاف ولام الشراب ؛ وكأنة أشار الى أن الا کز حل 
وجدانها الفلوات . والككأة نيات لا ورق لما ولا ساق » توجد ق الارض من فيز أن تزرع . قبل ميت طلك 
لاستنارها , يقال كا الشبادة اذا کتمپا . ومادة الكأة من جوهر أرضى بخارى يحتقن نمو سطح الارض برد 
تا ء و بنميه مطر الربیسع فیتولد ويندفع متجسدا ؛ واذلك كان بمض العرب یسمیا جدری الارض تدبا لها 
بالجدرى مادة وصورة ‏ لان مادیة رطوية دموة تندفع غالبا عند اترعرغ وف ابتداه استیلاه الحرارة و غاء القوة 
ومشاما له فى ااصورة ظاهر . وأخرج الترمذى من ححديث أنى هريرة و ان ناسا من اعاب رول اقه 2 
قالوا : الكمأة جدرى الارض » فقال النبى 2 : الكأة من اان » الحد يث . وللطبرى من طريق ان المدكدر دن 
جابر قال وكثرت الكأة دلى عبد دول الہ بے ٠‏ فامتنع قوم من أ كلبا وقالوا : هی جد ری الارض » فبلقه ذلك 


۱ 


فقال : ان الكدأة ليست من جدرى الارض » ألا ان الكأة من الن » والعرب تسمى الككأة أيضا نات الرعد 
انا تكثر پکرته ثم تنفطر عنها الارض . وهی کثيرة بارض المرب » وتوجد بالشام ومصر » فأجودها ماکان 
آرضه رملة قلبلة الا » ومنها صنف قال يضرب لونه الى الجرة ۰ وهی باردة رطبة فى الثانية رديئّة البعدة بطيئة 
الحضم » وإدمان أكلها بورث القو لنج والسکتة والفا وعسر البول » والرطب منم أقل ضر را من البابس ٠‏ واذا 
ذفنت ف الطين الرطب ثم سلقت بالماء وا ملح داروا كلت بالزیی والتوابل الحارة فل‌ضررها » ومع ذلك قفیما 
جودر مان اطيف بدليل خفتها » «لذلك كان ماؤها شفاء للعين ۰ قوله من المن ) قيل فى المراد بالمن ثلائة أقوال: 
أحدها أن المراد آنا من المن الذى أنزل على بنى إسراثبل » وهو الطل الذى يسقط على الجر فبجمع ويؤكل حلواء 
ومنه الترتجبين فكأنة شه به الككأة بجامع ما بينهما من وجو د کل منهما عفوا إغير علاج . قلت : وقد تقدم بيان 
ذلك و انا تفسير سورة ابقرة > وذحكرت من زاد فى من هذا الحديث « اللكنأة من المن الذى آنزل على بى 
إسرائيل » . والثافى أن العنی أتها من المن الذى امتن الله به على عباده عفوا بغير علاج » قاله أبو عبيد وجاعة 
وتال الخطانى : ایس المراد أنها نوع من امن الذى أنزل على بى إسرائيل » فان النی أنزل على بى إسرائيل كان 
كالتر نين الذى يسقط على الشجر , ولا المنی أن الكمأة شىء بنبت من غير تكلف ببذر ولا سق » فبو من قببل 
امن الذى كان ينذل على بى اسرائيل فيقع على الشجر فیتنارلونه . ثم أشار الى أنة تمل أن يكون الذى أنزل على 
بى [سرائم لكان آنواعا » منها ما يسقط على الشجر ۰ ومنها ما مخرج من الارض فتکون االكأة منه » وهذا هو 
القول الا اف وه جزم الموفق عبد الاطيف البغدادى ومن تمه ذقالوا : ان ان الذى أنزل على بى إسرائيل لیس هو 
ما بسقط على الشجر فقط بل كان أنواعا من" الله عیمم ببا من النبات الدى بوجد عقوا» ومن الطير التى نسقط عليهم 
بغير اصطیاد » ومن ااطل الذی يفط عل الشجر . والمن مصدد يمعنى المفعول أى عنون به » فلا لم »كن لمبد فيه 
شائبة کسب کان منا عضا » وان كانت جميع نعم الله تعالى على عبيده منا منه علهم » اکن خص هذا باسم المن 
لكو ه لا صنح فيه لاحد » عل سیحاه وتعالى قوتهم فى التيه الكدأة وهی تقوم «قام الخيز » و أده مم السلوی وهی 
تقوم مقام اللحم ه وحلوام الطل آلذی يفل على الدجر ۰ فسكمل ,ذلك عبشهم . ويشير الى ذلك قول يو « من 
المن » فاشمار ال آنبا فرد من أفراده » فااترنجبين كذلك فرد من أفراد المن » وان غلب استعمال ان عليه عرق اه. 
ولا يعكر على هذا قوم ( أن نصبر على طمام واحد ) لان المراد بالوحدة دوام الأشياء المذكورة من غير تبدل 
وذلك إصدق على ما اذا كان المطعوم أصنافا لكتها لا تتبدل أعيائها ۰ قوله ( وماؤها شفاء للمين ) كذا للاكثر 
وكذا عند مسل » وف دواية الستمل « من المين» ای شفاء من داء المين , قال الخطافى : إنما اختصت الكمأة .هذه 
الفضيلة لآنها من الالال الحض الذی ليس ف ١‏ کتسابه شمة » ويستنبط منه أن استعمال الحلال احض بحاو البصر » 
والعكى بالسکس . قال ابن الجوزى : ف المراد بکونبا شفاء للمين قولان : آحدهما أنه ماؤها -قيقة » إلا أن 
احاب هذا القول اتفقوا على انه لا يستعمل صرف فى العين » لكن اختلفو اکیف يصنع على رأبين : أحدها أنه 
مخلط فى ال دوية الى يكتحل يها حکاه أبو عبید » قال : و بصدق هذا الذى حکاه أبو عبيد أن بعض الاطباء الوا : 
کل الكرأة يعاو البصر » ثانهما أن تؤخذ فنشق وتوضع على الجر حتى يغلى ماؤها » ثم تؤخذ الیل فيجمل فى ذلك 
اق وهو فار فيكتحل اما . لان النار. تلطفه و:ذهب فضلاته الرديثة ويبق النافع منه ؛ ولا حمل الیل ىمائها 


الحديث ۰۷۰۸ ۱64 


وهی پاردة پابسة فلا پنجع » وقد حکی ابراهيم ارف عن صا وعبد الله ابی أحمد ن حنہل آنهما اشتکت اعینهما 
فأخذا كمأة وعصراها وا کتحلا ماما فہاجت آعینهما ورمدا . قال ابن الجوزى : وحکی شبخنا ابو بكر بن عبد الباق 
أن بعض الناس عصر ماء كأة فا کتحل به فذهبت عينه . و اقول الثانی أن الراد ماژها الذی تنبت به » فاله أول 
م او م و بكر بن عبد الباق أيضا » فتکون الاضافة (ضافة 
الكل لا (ضافة جزء . قال ان الةم : وهذا آضمف الوجوه . قلت : رفيا ادعاه إن الجوذى من الاتفاق على آنا 
لانستعمل صر نظر » فقد حى عياض عن إءض ارس رد ماه السكأة تفصيلا ؛ وهو إن كان لتوید 
ما يكون بالعين من اطرارة فتستعمل مفردة » وإن كان لغير ذلك فقستعمل مركية » وجذا جوم ان العربى فقال : 
الصحيح آنه ينفع بصورته فى حال , و بإضافته فى آخری ؛ وقد جرب ذلك فوجد حيحا . مم جزم الخطابى ا قال 
. ابن الجوزى فقال : تربى با التوتياء وغيرها من الا کال تال : ولا تستعمل صرف فان ذلك يؤذى العين . وقال 
الغافق فى « الفردات » : ماء اسکناة اصلح الآدرية للمين اذا يجن به الا مد وا کتحل بة » فانه يقوى الجفن ؛ و يزيد 
الروح الباصر حدة وقوة » ويدفع عها النوازل . وتال النووى : الصواب أن ماءها شفاء للعين مطلفا فيءصر ماؤها 
و #مل فى العين منه » قال : وقد رأيت آنا وغيرى فى زماننا من كان عمى وذهب بصره حقيقة فكحل عينه ماه 
الكأة جردا فشنى وعاد اليه بصره . وهو الشيخ العدل الامين الكال بن عبد الدشق صاحب صلاح ورواية فى 
الحديث » وکان استعماله لاء الكأة اعتقادا فى الحديث وت رک به فافعه الله يه . قلت : السکال المذكور هو کال 
الدين بن عبد العزيز بن عبد المنعم بن الخضر يعرف بان عبد بغير إضافة المارئى الدمشق من أصصاب أبى طاهر 
الخشوعى › > مع منه جماعة م شیوخ شيو خنا . > عاش ثلاثا و عانین سنة ومات سنة ائنتین وسجعين وستهاثة قبل 
النووى بأربع سنين. و ينبغى تفييد ذلك بمن عرف من نفسه قوة اعنقاد فى عة الحديث والعمل به كا يشير اليه آخر 
كلامه . وهو نا قوله أولا مطلقا » وقد أخرج الترمذى فى جامعه بسند محیح الى فتادة قال : حدئت أن با 
هر رة قال : اجذت ثلاثة أ كو أو خا أو سبغا فعصرتبن لجعات ماءهن فى قارورة فكحلت به جادة لى فيرئت . 
وقال ابن اقیم : اءترف فضلاء الاطباء أن ماء الكدأة جلو المين ؛ مجم المسبحى وان سينا وغيرهما . والذى ,زيل 
الاشکال عن هذا الاختلای أن الكأة وغيرها من اخلوقات خاقت فى الاصل سليمة من الضار » ثم عرضت لما 
الافات بآمور أخرى من مجاورة أو امتزاج أو غير ذلك من الآسياب التى آرادها الله تعالى . فالككأة فى الاصل 
نافمة لما احتصت به من وصفبها پأنها من اه » ولا عرضت لا المضار بالجاورة » واستعمال کل ما وردت به 
السئة إصدق ینتفع ۾ من وستعمله » و بدفع اله عنه الضرر بفيته » والعسكس بالعکس ء واقه أعل . قوله (وقال 
شعبة ) کذا لابى فر بواو فى أوله وصورنة صورة التعليق » وسقطت الواو لغيره . وهو آول قانة موصول 
بالاسناد المف كور ؛ وقد آخرچه مسل عن عمد بن المثنى شيخ البخارى فيه فأغاد الاسناد من أوله الطريق الثانية » 
وكذا أورده أحد عن يمد بن جعفر بالا سناد بن معا ۰ قوله ( ( وأغبرق اک ) هو أبن عتيبة يمثثاة ثم موحدة 
مصفر والحسن العرلى يضم اليمة 00 بعدها نون هو اين عبد اقه البجل او والصل 
وان سعد » وقال ابن معين صدوق .. فلت : وما له فى البخارى الا هلا الموضع ٠‏ قوله ( نال شعبة لما حدئی به 
المح لم أنكره من حديك عبد الك )که اراد أن عبد الك کر وتذير حفظه » فلا حدث به شعبة توقف فيه , 


۷٩ ۱5‏ - کتاب الطب 


لا تابعه السك روایته ثبت عند شمبة فلم ينكره ‏ و انتن عنه التوقف فيه . وقد نکلف الگرمای لتوجیه کلام 
شعبة أشياء فيا أظر : أحدها أن الک مدلس وقد عنعن » وعيد الملك صرح بقوله د سععته » فلا تقوی برواية 
عبد الك لم ببق به محل للا كار . فلت : شعبة ما كان يأخذ عن شيوخه الذين ذكر عنهم التدليس إلا ما يتحقق 
ساعیم فيه »> وقد جرم بذك الاسماعيل وغيره ببعد هذا الاحتال » ءعل تقد بر تسلیمه کان يلرم الاس بالسكن , 
بأن يقول لما حدئنى عبد الملك لم آنکره من حديث الک . ثائيها لم يكن الحديث عشکورا لى ی کنت أحفظه . 
ثالئها يحتمل السکس بأن يراد م بكر شیثا من حديث عبد املك » وقد ساق مل هذه الطربق من أوجه آخری 
عن الک . ووقع عنده فى المتن « من الن الذى أنزل على بنی اسرائیل » وفى لفظ « على مومی » وقد آشرت الى 
ما فى هذه الزيادة من الفائدة فى الكلام على هذا المديث فى تیم سورة البقرة 
۳۱ - اص ادود 

۸۹ - شا عل بن عبد الله حل" نا محی بن سمید حدئدا سفيان قال حدنی 
مومى بن ألى عائشة عن عبید لله بن عبد لله عن ابن عباس وعائشة « ان آبا بكر رضى اه عه قبل البی" 
وهو میت 5 ٠‏ 

۲ قال « وقات عائشة ؛ له دناه فى مضه عل يشير إلينا أن لا تلد وني » فقلیا : كراهية المريض 
قدواء فلها أفاق قال : نیک أن ”تل روني ؟ ان : كراهية المريض لد واء. فقال : لانیف البيثر آحدا 
إلا أن" وأنا انش إلا امباس فانه لم بش « 

۳ - وشا عل بن عبد اٹ حد"ثنا سفيان” عن الزهرى” أخيرنى عبد" الله بن عبد الله هن آم قيس 
الت « دخلت بابن لى علّ رسول الله به وقد أعلقت عه من المذرة » فقال : عل م دغر أولادمكن" 
بپذا العلاق ؟ علیکن هذا المود امندی فان فيه سبعة أشنيةر» مها ذات" الجنبر» يسمّط” من المذرة ويلا 
من ذات الجشبر ٠‏ فسعت الزهرى يقول : بين انا اثنين ولم يبين لنا خمسة . قلت لسفيان فان معمراً يقول : 
أعلشت عليه ٠‏ قال : لم حفظ » نا قال أعلقت عنه » حفظته من فى الزهری ٠‏ ووصف سفيان لام منك" 
بالإصبع » و ادخل سفیان؛ فى که - إا يعنى رفم حنکه باصبعه » ول يقل أعلقوا عنه شيا » 

قوله ( باب اللدرد ) بفتح اللام و ملتين : هو الدواء النی يصب فى آحد جاني فم المريض . واللدود بالضم 
الفمل . ولددت المر يض فعلت ذلك به . وتقدم شرح امسدیت الأول مستوق ف , باب وفاة النى ليل » و بیان 
مالدده بے به » وبيان من عرف امه من‌کان فى البيت ولد مره بل فأغتى عن إعادتة . وآما الحديع 
اثثانى فسيأتى شرحه في « باب العذرة » قريبا 


الحديث ۷۱4 - ۰۷۲۱۵ ۱۹۷ 


۲ - پاسیب « :۰۷۲۱ - وشا بشر 7 مد آخمر نا هید الله آخبر نا معمر" و بونس” قال الأهرى 
أخبرنى ید" الله ن عرد الله ن عتوة أن عائشة رضي الله ما زوج النبى بقع قالت « لم ثقل رسول لله زار 
واشتد به وجنه استأذن آزواجّه فى أن عرض فى ببتی ۽ فان 4 » فرج بين رجلين - مخطرر جلا فى الأرض - 
بین عباس و . فاخبرت ان عباس :قال : هل تدری من ارجل الاخر الذى ۸ نم عائشة ؟ قلت ‏ لا ۰ قال 
هو على . فالت عائشة : فقال الدی" َه بمد ما دخل بینها واشتد به وَجهه : هر يقوا على من سبع قربم محلل 
أو كيتون » امل أعبد إلى الناس . قالت : فأجلسناه فى مب لخخصة زوج البى ی » ثم طنقنا صب عليه من 
تلك القرتب » حتی جمل" ”يشير إلينا أن قد فماتن' ٠‏ قالت : وخرج الى الناس ء فصلى بهم وخطبهم » 

قیل4 ( باب ) كنا ۵م بغر ترجة » وذکی و حدیث عائشة ر لا قل ألغى 2 واشند به وچمه استأذن 
أزواجه أن عرض ف بیتی » احدبه » وقد نقدم شرحه نى الوفة الثبوية » ومن قبل ذلك فى کاب الطبارة» 
والغرض منه ها قوله » هرقرا على' من سبع قرب لمعلل أركتبن » وقد تقدم بیان الک فيه فى الطرارة 6 
وقد استشكل ابن بطال مدأسية حديث هذا الراب لترجة الذى قبله بعد أن تقرر أن الباب اذا كان بلا ترجة يكون 
. کالفصل من الذى قله » وأجاب باحتال أن یکون أشار الى أن الذى يفعل بالمريض بأمرء لا يلرم فاعل ذلك لوم 
ولا قصاص ء له ی لم بام بصب الماء على کل من حضره مخلاف مانبی عنه أن لا يفمل به لان فعله جناية 
عليه فيكون فيه القصاص . قلت : ولا يخ بمده . و عکن أن يقرب بأن يقال أولا نه أشار الى أن الحديث عن 
۱ عائشة فى مض النى ب وما انفق له فيه واحد ذ کره بعض الرواة تامأ واقتصر بمضیم على «عصه › وقصة االدود 

كانت عندما أغى عليه » وكذلك قصة السبع قرب ۰ لکن اللدود كان نی عنه ولذلك عاتب عايه , مخلاف (اصب 
فانه کان مس ل يذكر علوم , فیخذ منه أن الریش اذا كان عارفا لا یکره على تداول شی" ينهى عنه ولا عنع من 
شیء یاس به 

۳ - پاس المذرة 

۰ - وش أبو المان آخبر نا شتیب عن ارژهری فال آخبرنی عبيد” اله بن عبد اف« أن أم قيس 
بات حصن الا سدية باس خزعة” 5 وکانت من الپاجرات الأول اللا بایمن" البی 2 وهی" أ شه 
أخبرته آنا أنت' سول الله و بابن لها قد أعلقت عليه من السذرة , فقال الى ی على م ندغران آولادکن 
بهذا العلاق ؟ علیکن بهذا المود المندى » قان فيه سبمة أشفية » منها ذات ا جنب ؛ يريد لکشت" وهو المود 
المنذى » . وقال يونس وإسحاق بن راشد عن الُهرى « عاقت عليه » 


وله ) باب اامذرة ( بطم الم ملة رسكرن الذال آاعجمة : هر دجم الق » و ناو الذى کی سقرط الباة 3 


٩ ۱۸‏ - کتاب اب 


وقيل دو اسم اللهاة والمراد وجمپا سی باسمبا » وایل هو هوضع قر یب من اللباة . و الماة بفتح اللآم الاحمة ای فى 
أنصى الحلق . قوله ( وكانت من المباجرات الح ) يشبه أن يكون الوصف من كلام الزهری فيسكون مدرجا » 
وحتمل أن يكون من كلام شيخه فيكون مودولا وهو الظاهر . وله ( بابن لها ) تقدم فى « باب السعوط ء أنه 
الابن الذى بال فى حجر النى ب . قوله ( فد أعلقت عليه ) تقدم قبل بياب من رواية سفيان بن عبينة هن 
الرهری بلفظ و أعلقت عنه » وفيه « قلت لسفیان فان معمرا يقول أعاقت عليه » قال : لم حفظ > إتما قال : 
اعلقت عنه ٠‏ حفظته من فى الزهرى » دوقح هنا معلقا من ررابة يونس وهو ان يزيد ؛ واسحق بن راشد 
عن الرهری « علقت عليه » بتشدید اللام والصواب د اعلقت » والاسم العلاق بفتح الهملة . وکذا وقع فى دواية 
سفيان الماضية « بهذا العلاق » کذا للکشمونی » و لفیره الاعلاق » ورواة يونس الملقة هنا وصاها أحد ومسل » 
ورواة إسدق بن راشد وصابا ااولف فى « باب ذات انب » وسیأی قریبا . ورواة معمر الی سأل عنها على 
ابن عبد اقه فيان آخرجها أحمد عن عبد الرزاق عنه اکن بلفظ « جت بابن لى قد اعلقت عنه » قال عیاض : 
وقع فى البخارى اعلقت وعلقت والملاق والاعلاق , وم بقع فى مس الا «أعلقت» رذکر املاق فى رواية والاعلاق 
ف دواة والکل »نی جاءت به الروابات » لکن اهل اللغة [:ا بذکرون اعلقت . والاعلاق رباعی » و تفسیره 
تمر العذرة وى اللباة بالاصیع » ورقع فى دراية يونس عند ملم و قال أعلقت غمرت» وقوله فى الحديث «علام» 
أى لای ثىء ٠‏ قوله ( ندغرن ) خطاب للنموة › وهو بالفین اامجمة والدال المبملة » والدغر غمز الحاق ٠‏ قوله 
( عليكم ) فى دواية الكشمينى « عليكن »۰ قوله ( .ذا امود المندى ٠‏ يريد االكست ) فى رواظ إسحق إن راشد 
د يعنى القسظ قال وهی لة » قات : وقد تقدم مافها فى « باب السموط بااقسط اطندی »» ووقع فى روابة سفیان 
الماضية قریبا د قال فسمعت الزهری قول : بين اذا اثنتين » ول يبين (:۱ حسة » یی من ألس.مة فى فوله « فان فيه 
سيعة أشفية » فذكر منها ذات الجنب ويسمط من العذرة . قلت : وقد قدءت ف و باب السعوط » من کلام !9 طیاء 
ما لعله بوذ منه الخسة المشار الما 
- پا دوام اون 

٩‏ - وشن مد بن بشار حدثنا عمد بن جعفر حد ثناشمبة” عن قتادة عن أبى المتوكل عن ألى سعيد 
قال جاء رجل إلى البی ب فقال : إن أخى استطاق بطنه » فقال : اسقه عسلا ؛ فسقاه » فقال : إلى سقیته 
فل ره لا استطلاقاً , فقال : صدق الله و کذب بطن أخيك » ٠‏ تابعه النضر عن شعية 

قوله ( باب دواء المبطون ) المراد بامبطون من اشتکی بطنه لافراط الاسپال ٠‏ وأسياب ذلك مامددة . قول 
( قتادة عن أبى المتوكل ) كذا لشعبة وسميد بن أبى عروبة : وغالفبما شيبان فقال د عن قتادة عن أبى بكر 
الصديق عن أنى سعيد » أخرجه النسانی ول رجح » والذى يظبر ترجيح طريق أف المتوكل لاتفاق الشيخين غاج 
شمبة وسعيد أولا ثم البخارى ومسل انيا » ووقع فى رواية أحد عن حجاج صن شمبة , عن قتادة “ممت أبا 


المتوكل » ٠‏ قوله ( جاء رجل الى النى بے فقال : ان أخى )لم أفف على اسم راحد ماما . قوله ( استطاق بطنه ) 


الحديث ۵۷۱۰ ۱۹۹ 


إضم المشاة وسکون الطاء الرملة وکہ ر للام بمدها تاف . أى كثر خروج ما فيه » بريد الاسبال . ووقع فى رراية 
سعيد بن أبى عروية فى رابع باب من کتاب الطب و هذا ابن أخى یشتکی نطنه » ولمسل من طريقه و قد عرب بطله» 
وهی بالعين البملة والراء الکسو دم المرحدة أى فد هضمه لاعتلان المءدة » ومثله ذرب بالذال المعجمة دل 
المين وزنا ومعنى . قوله ( فقال اسقه عسلا ) ,عند العا على من طريق غالد بن احارث عن شعبة د اسقه العسل» 
واللام عودية > والمراد عسل الأحل ٠‏ وهو مشورر عندثم » وظاهره ألا إقيه صرة » ومحتمل أن بکون مروجا. 
قوله ( فسقاء فقال : ف سقيته قل رده إلا استطلاتا ) كذا فيه » وف السياق حذف تقديره . فسقاه فل برا. فاق 
النى بل فقال الى سقيته » ووفع فى رواية مسل « فسقاه ثم جاه فقال : الى - قيته فلم زدد الا استطلاق » آخرجه 
عن مد بن بشار الذى أخرجه الیواری عنه ۰ لكن قر له ؟حمد بن الى وتان : ان اللفظ نحمد ن الى . نعم 
اع التزمذى عن د بن شار رحده بلعظ , 9 جاء فقال : با رسول الله . الى قد سقسته علا فلم يزده الا 
استطلاقا ۰ . قوله ( فقال صدق الله ) كذ! اختصره , ونی روا ااترمذى و فقال اسقه عسلا » فسفاه ۰ م جاء > 
فذ کر مله فقال « صدق الله » وفى رواية مسل «فقال له ثلاث عرات » ثم جاء الرابمة فقال : اسقه علا «قال سقمته 
فل بزده الا استطلاتا , ال صدق الله » رعند أحن عن بزيد بن هارون عن شعية د فذهب ثم جاء فقال : قد سقمته 
فل یزده الا استطلاقاً » فال : اسقه عسلا فقاء > كذلك ثلاث وفيه و فقال فى الرابعة اسقه عسلاء وعند الاعاعيل 
من رو اية خالد بن الحارث ثلاث ات يقول فچن ما قال فى الاولى : و تقدم فى رواية سعيد بن ألى عروية بلفظ 
» م أناه الثانية فقال اسقه علا ثم تاه اف , . قوله ز فقال صدق الله وكذب بطن أخيك) زاد مسل فى رو ابته 
« فسقاه فيز أ » وکذا لترمذی . وق رواية أحمد عن يزيد بن هارون . فقال فى الرابمة اسقه عسلا . قال : فاظنه قال 
فسقاه رأ » فقال رسول الله رل ف الرابعة : صدق اقه وكذب بطن أخيك» كذ! دقع إبزيد با اشك وفى روا ةخالد 
ابن الحارث « فقال فى الرابعة صدق الله ودذب بطن أخيك » والذى اتفق عليه مد بن جعفر ومن تابعه آرجح» 
وهر أن هذا القول وفع منه يلقع بعد الثالثة ,واه أن پحقیه عسلا فسقاه فى الرابعة فبرأ . وقد وقع فى دواية 
سعيد بن أبى عرربة و ثم أناه الثالثة فقال اسقه عسلاء ثم أماه فقال : قد فعات ٠‏ فسفاه فبرأ ٠‏ قوله ز تایمه النضر) 
يعى ابن شيل بالمعجمة مصغر ( عن شعبة ) وصله اسحق بن راهوية فى مسئده عن اضر قال الاسماعيلق : و تابعه 
أيضا يحى بن سعيد وخالد بن الحارث و يزيد ن هارون . قلت : رواية حى عدف النسای فى « الکری > ودوانة 
عالد عند الاسماعيلى عن أبى يعلى ۰ وررواية يزيد عند أحمد,ونايمهم أيضا حجاج بن مد وروح بن عبادة ورو اما 
عند امد أيضا > قال الخطابى وغيره : أهل الحجاز بطلقون االكذب فى موضع الخطأ , يقال كذب مك أى زل 
فم يدرك حقیقة ما قيل له ۰ فعی کذب بطنه أى لم يصلح لقبول ااشفاء بل زل عنه » وقد اعترض بعض اللاحدة 
فةال : الغسل مسول ة. كيف ,وصف لمن دقع به الاسهال؟ والجواب أن ذلك جبل من قائله ۰ بل هو کقوله تعالى 
( بل کذیوا با | يعوا بعلءه > فةد اتفق الآطباء على أن الم_ض الواحد ختاف علاجه باختلاف السن والعادة 
والرمان والغذاء المألوف والندبير وقوة الطبيمة » وعلى أن الاسبال يحدث من نواع متها الميضة النى تنشأ عن تضمة 
وانفقرا على أن علاجبا برك الطبيعة وفعلبا » فان احتا جت الى مسبل معين أعينت ما دام با اعلیل قوة » فكأن هذا 
الرچل كان استطلاق بطنه عن تضمة اصا بته فوصف له النى بإ العسل لدفع الفضول الجتمعة فى نواحی العدة 

م - ۳۲ ۱۰ ء هم اباری 


۷٦ ۱۷۰‏ ۔ کتاب الطب 


و الامعاء لما فى المصل من الجلاء ودقع الفضول الى تصيب العدة من اخسلاط لرجة نع استقرار الغذاء فها ء 
وللمعدة خمل تمل النشفة . فاذا علقت مما الاخلاط اللز جة أفسدتما و آفسدت ال2ذاء الواصل الما » فکان دواؤها 
پاستعمال ما جلو تلك الاخلاط » ولا شىء فى ذلك مثل المسل » لا سا ان مرج بالماء الحار , وا تما لم يفده قى أول 
مية لان الدواء يحب أن يكون له مقدار وكية بحسب الداء » إن قصر عنه لم يدفعه بالكاية رإن جارزه آوهی القوة 
وأحدث ضررا آخر فکانه شرب منه أولا مقدارا لابق عقارمة الداء » فأمره #ماردة سقيه .فلا نگررت 
الشربات سب مادة الداء را بإذن اله تمالى . ون قوله لد رکذب بعان آخيك » إشارة الى أن هذا الدواء 
3 »رأن بقاء الداء ايس لفصور الدواء فى نفسه و كن لكدثرة المادة الفاسدة, فن ثم امه #عاودة شرب المسل 
لاستفراغها » فكان کذاك . وبرأ ياذن الله . قال الخطابى : والطب 'وعان ‏ طب اليونان وهو قبامی » وطب 
العرب والمند وهو تجارنى وكان اکر ما بصفه ای ب لمن يكرن عليلا على طريقة طب العرب » ومنه ما 
يكون ما اطلع عليه بالوحى . وقد قال صاحب « کاب المائة فى الطب » إن المسل تارة رى سر بما الى العروق و ينهذ 
معه جل ااذذاء ويدر الول فب‌کون ن قابضا ۰ وقارة ببق فى اامدة يجبا بلذعها حى يدفع ااطه-ام و يسهل البطن 
فيكون مسبلا . فانكار وصفه سول مطلةا قصور من المنكر . وقال غيره : طب النى لإي متبقن البرء لصدوده 
عن الوحى » رطب غيره | که حدس أو تجرة » وقد رتخاف اشفا عن إعض من متسل طت البرة ..وخللك 
لانع قام بالمستعمل من ضعف اعتقاد الشهاء نه وتلقيه بالقپول , وأظبر الامثلة فى ذلك القرآن النی هو شفاء 1-ا 
فى الصدور ۰ ومع ذلك فقد لا عصل ابعضی الناس شفاء صدره لقصوره فى الاعتفاد والتلق بالقبول . بل لا بزد 
المنافق إلا رجا الى رجسه وم‌ضا الى مرضه » فطب النبوة لا يناسب إلا الابدان الطيچة »كا أن شفاء القرآن لا 
پناسب إلا الفلوب الطيبة ؛ واه أعلم . وقال ابن وزی : فى وصفه بل العسل لهذا النسپل أربمة أقوال : 
أحدها أنه حمل الآية على عمومبا فى الشفاء , 0 ذلك أشار بقوله ه صدق اقه » أى ف قوله ( فيه شفاء نات ) 


فلا نهه على هذه الحكة تلقاها بالقبول . فشنى إذن الله . الثاتى أن الوصف المذكور على المألوف من عادتهم من 


التداری بالء‌سل فى الام‌اض كلا ۰ الثااك ان ۳ له ذبك 0 به هيضة كا نقدم تقریره ۰ الرابع محتمل 
أن يكون آمره بطبخ ام قبل شرب قانه يعقد البلغم + فامله شره أولا بغي طبخ اتتهى.والثائى والرابع ضعیفان 
وف كلام الحطانى احتال آخر » وهو أن أن بکون اه اء عصل المد كور ببركة الم لني ب ورک وضفه ودعائه » ۽ فمكون 
ا ذلك الرعل نون غيره » وهو ضعیف أيضا . ويؤيد الاول حدیبه ! ان مسعود م «عليك بالشفاءين : المسل 
والقرآن » أخرجه ان ماجه الاک مفوع ء وأخرجه أبن أبى شبية راما موقو : ورجاله رجال الصحيح . 
وأثر عل د إذا اشتسکی أحدم فایستوهب من امرأته من صداقها فليشتر به عسلا ثم يأخذ ماء الماء فیجمع هنیثا 
مریئا شفاء مپارکا , آخرجه ابن أبى حاتم فى التفسير بسند حسن ٠‏ قال ابن بطال : یو خذ من قوله « صدق الله 
وکذب بطن أخيك > أن ال لماظ لا تحمل على ظاهرها » اذ لو کان کذلك لبرى الملیل من أول شر 2 ٠‏ فلا 
بر إلا بعد التسكرار دل على أن الا لفاظ تقتصر على معا نا . قلت : ولاق نكلف هذا الانتراع . وتال أيضا: 
فيه أن انی يحمل الله فيه الشفاء قد يتخلف لتم المدة الى قدر اقه تعالى فيها الداء . وقال غيره: فى قوله فى رواية 
سعيد بن ألى عروة « فسقاه فرأً » بفتح الراء رالهمر بوزن قرأ وهی لذة أهل الحجاز . وغيرم يقوها بكسر الراء 


الخديث ۵۷۱۷ - 0۷۱۸ ۱۷۱ 


بوزن عل » وقد وقع فى دواية أنى الصديق الناجى فى آخره ١‏ فسقاء فعاذاه الله » والله أعل 
6 - پا لاصف . وهو داك يأخذ البطن 

۷- وزیا هد المزبز بن مد الله حدثنا پر اهم بن سعد عن صارلح عن ان شراب فال خرن 
أبو سادة بن عبد الرحمن وغيره أن أباهررة رضي الله عنه فال « إن رسول الله له فال : لاعدوی ولات 
ولاهامة » ققال آعرای : يا رسول الل » فا بال إبلى کون فى الر مل كأنها اأظباء فيأتى الومير اجرب فیدخل 
بينها فيجر بها ؟ ققال : فن أعدى الأول » ؟ رواه الرذهر 7 عن ألى سل وهنان بن أبى سنان 

قوله ( باب لا صفر وهو داء يأخذ البطن ) کذا جرم بتفسير ااصفر , وهو بفتحتين , وقد نقل أبو عبيدة 
: معص بن المثنى فى « غريب الحديث » له عن يونس نن عبید الجرى أنه أل رژية بن العجاج فقال : هی حية 
کون ف البطن تصيب الماشية والناس » وهی أعدى من الجرب عند المرب . فسل هذا قالمراد بئقى الصفم ماكانوا 
يعتقدونه فيه من العدوی . ورجح عند البخارى هذا القول لسكونه قرن فى الحديث بالمدوی ٠‏ وکذا رجح الطبرى 
هذا القول و آسنشمد له بقول الأعثى « ولا بعض على شر سوفه الصفر » والشرسوف بضم المعجمة وسكون الراء تم 
مبملة ثم قاء : الضلع » و الصفر دود يكون فى الجوف فر ءا عض الضاع أوالكبد فقتل صاحبه,وقیل : الراد با اصفر 
الحية لكن المراد بالننى نى ما کانوا يعتةدون أن من أصابه فتله . فرد ذلك الشارع بأن الوت لا يكون إلا اذا فرغ 
الاجل . وقد جاء هذا النفسير عن جار وهو أحد رراة حديث « لاصفر » قاله الطبرى . وقيل فى الصفر قول 
آخر ؛ وهو أن المراد به شمر صفر » وذلك أن المرب كانت حرم صفر و تستحل الحرم ؟ تقدم فى كتاب المج » 
لاء الاسلام برد ما کانوا وفعاو نه من ذلك نلذلك عال ‏ « لاصفر » ء قال ابن بطال : وهذا القول موی عن 
مالك » والصفر أيضا وجع ف البظن يأخذ من الجوع ومن اجتباع الماء الذى يكون منه الاستسقاه » ومن الاول 
حديث و صفرة فى سديل الله خير من حمر النعم أى جرعة » و رون صفر الاناء أذا خلا عن الطعام ؛ ومن 
الثانى ما سبق فى الآشربة فى حدیث ابن م-مود ه أن رجلا أصابه الصفر فنعت له السكر » أى حصل له الاستسقاء 
فوصف له النبيذ ؛ وحمل الحديث على هذا لا بتجه . خلاف ماسبق . وسيآتى شرح المامة والعدوى كل منهما فى 
باب مفرد . قوله ( عن صاخ ) هو ابن كيسان » وقوله « آخری أبو سلة بن عبد الرحن وغيره » وقع فى دواية 
يعقوب إن ابراهيم بن سعد عن أبيه عن صاخ بن كديسان عند مسل فى هذا الحديث أنه سمع آبا هريرة » وقوله فى 
آخر الباب « رواه اازهری عن أبى سلة وسنان بن أبى سنان : يعنى کلاهما عن أ هربرة » وسیای ذلك فی « باب لا 
عدوى » من رواية شعيب عن الزهرى عنجما » وفيه نفصيل لفظ أن سلة من لفظ سنان » ويأتى البحث فيه هناك 
أن شاء الله تعالى ١‏ 

۲۹ - بإسيست ذات | تب 


۷۸ - وشا عد أخبرنا عتاب بن شیر عن إسحاق عن:الزثهرى قال أغبرنى بيد الله بن عبد 
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الله ان أم فیس بن ت اصن - وکانت من اماجرات الا ول اللانى با یمن رسول الله يي » وهی أخت عكاشة‎ 
ابن حصن - اب رنه أنها نت رسول اله يكلم بان سا وقد عاقت عليه من العذرة » فقال : اتقوا الله » على م‎ 
.ريد‎ ٠ دقن أولاة كن ذه الأعلاق ؟ عليك هذا المود المندى فان فيه مجمة أشفية » منها ذات اتب‎ 

۹ .الام 6۷۲۱ — وشا عار م حد نا اد قال « 5 على أبوب من كشير ای قلابة - 
منه ماحدث" به » ومنه ماقرىم عليه ت وكان هذا ف البکتاب ۱ عن كن أن أنا طلدة وشن النضمر کر یاه 6 

وکواه بو طلدة بيده 6 ٠‏ وقال ماد بن منصور گن اوت عن أن فلابة عن أس بن ماقك قال « ادن رو( 
ان کک لال ببت من الأنصار أن بر قوا من الة والأذن » . قال أنس « کویت من ذات انب ورسول 
اله پیل ى ؛ وشمدنى أبو طلحة وأنس بن النضر وريد بن ثابت » وأبو طلجة كوا » 

[ الحديث ۰۷۱٩‏ - طرفه فى : 0۷۲۱ ] 

قوله ( باب ذات الجنب ) هو ورم حار بعرض ف الفشاء الستبعلن للاضلاع ؛ وقد يطلق على ما بعرض فى 
أواحى الجنب من رياح غليظة تمتقن بين الصفافات والعضل الى نی الصدر والاضلاع فتحدث وجعا »الأول هو 
ذات ال جنب اخةيق الذی تكلم عليه الاطیاء > قالوا و حدث بسبيه خمسة أعراض : ای والسعال والندس وضبق 
الئفس والنيض اانشاری . ويقال إذات الب أيضا رجع اخاصرة وهی هن الأمراش الخوفة نبا نحدث بين 
القلب وااکند وم من سیه الاسقام 6 ولهذا قال 0 ما کان اوه ليسلطبا على" » والمراد بذات الب ف حدیی 
الباب الثانى . لآن القسط وهو المود الحندى ا تقدم بياله قرييا هو الذى تداری به اربج الغليظة » قال المسبحى : 
العود حار بابس قابض عبس البطن ويقوى الاعضاء الباطنة ويطرد الریح ویفتح السدد ويذهب فضل الرطوية ۽ 
قال : ويحوز أن بنفع القط من ذات الجنب الحقيق أيضا اذا نت ناشمئة عن مادة بلغمية » ولا سا فى وقت 
انعطاط العلة . عم ذكر المؤلف فى الباب حدرژین : آحدهما حديث أم قيس بنت >صن ف قصة ولدها والاعلاق عليه 
من العذرة » وقد تقدم شرح ذلك و بيا نه قبل بياوين . وقوله فى اوله و حدئنا مد » هو الذهل » وقوله « عتاب ب 
لشیر ۰ “بملة ومثذاة ية وآخره مو حدة و اوه هو حدة و معححمة وزن عظم وشيخه إن هوان راشد الجمررى 
وقوله فى آخره 0 بريد الکست > يعنى القسط . قال وهی أنه » هو تفسير المود المندى باه ااقسط والقائل « قال 
ھی امة » هو الزهری . اما حديث اس 6 قوله ( حدئنا عارم ) هو د ن الفضل أبو النعمان السدوسی » 
وحاد هو ان زيد . قوله ( قرى. على آبرب ) هو السختيانى ۰ قول ( من كلتب آف فلابة مثه ما حدث به ومنه ما 
قری» عليه . فسكان هذا فى الکتاب ) أى کتاب أَبى قلاية ‏ کذا الا کنر . ووقع فى رواة الكشميمنى يدل قوله 
« فى الکتاب » : « قرأ الکتاب » وهو تصحیف ووقع عند الاسماغیل بعد قوله « فى الکتاب » : « غير 
مسموع » ول أر هذه الفظه فى شىء من سخ البخادی .قوله ( عن أنس ) هو ابن مالك . قوله ( أن أيا طلحة) 


الحذيك ۰۷۱۸ - ۵۷۲۱ ۱۷۳ 
هو زيد بن سمل زوج والدة س ام سلم > وأأس بن النضر هو عم انس ن مالك . قله (كوياه ,وکواه 
أبو طلحة بيده ) نسب السك الپما معا لرضاهما به ثم فسب السك لانی طاحة و حده لمبائيرتة له . وعند الاسعاعیلی 
من وجه آخر عن ابوب و وشجدنی أبو طلحة وأنس بن النضر وزید بن ثابت » . قوله ( وقال عباد بن منصود ) 
هو الناجى بالنون والجبم » وأداد بهذا التعليق فائدة من جرة الاسناد » وأخرى من جبة التن ؛ أما الاسناد فبين 
أن حماد بن زيد بين فى روايته صورة أخذ أبوب هذا الحديث عن أن قلابة » وأنة كان قرأه عليه من كتابة , 
واطلق عباد بن متصور روايته بالمنعنة . و آما ان فلا فيه من الزيادة ۰ وهى أن الى الذکور کان إسيب ذات 
الجنب » وأن ذلك كان فى حياة رسول الله 2 وأن زيد بن ثابت كان فيمن حضر ذلك » وق رواية عباد بن 


منصور زبادة أخرى فى أرله آفی دها إمضهم » وهی حديث [ذن رسول الله ب لآهل بيت من ال تصار أن يرقوا 
من الجة والاذن ۰ وایس لعباد بن منصور ‏ وكنيته أبو سلية ‏ ف البخارى سوى هذا الموضع المعلق » وهو من 
كيار أنباع التابمين » شکلموا فيه من عدة جبات : إحداها أنة ری بااقدر ۰ لكنه لم يكن داعية . ثايها أنه كان 
يدلس . ثالنها أنه قد تغير حفظه . وقال ی القطان : لما رایناه كان لا محفظ . ومنهم من أطلق ضعفه . وقد قال 
ابن عدى : هر من جملة من یب حدیثه . ووصل الحديث الذکود أبو يعلى دن راهم 9 سعيد الجوهرى عن 
ريحان بن سعيد عن باد بطو له » وأخر جه عند الاعاعبل كذلك » وفرقه البرار حدیثین وقال فى کل هنما : تفرد 
به عباد بن منصور . والجة بض الحاء الیملة وتخفيف الم وقد آشدد » وانکره الازهری ؛ هى السم . وقد تقدم 
شرحما فى « باب من ١‏ كتوى » وسیاأق الكلام هل كبا فى « باب رقية الحية والمقرب » بعد أبواب . وأما رقية 
الآذن فقال ان بطال : الراد وجح الاذن » أى رخص ف رفية الاذن إذاكان با وجع » وهذا برد عل الحصر 
الماضى فى الحديث المذكور فى م باب من اکتوی » حيث قال : لارقية إلا من مين أو حمة . نیجور أن يكون ريص 
فيه بعد أن منع منه » ويحتمل أن يكون المعنى لا رقبة أنفع من رقية المين والحة » ولم يرد ننى الرق عن غيرهما . 
وحك الكرمانى عن ان بطال أنه ضبطه « الأدر » بطم الحمزة وسكون اايملة بعدها راء . وأنة جمع أدرة رهی 
نفخة الخصية , قال : وهو غر بب شاذ انتبی . وم آر ذلك فىكتاب ابن بطال » فليحرر . ووقع عند الاسماعيل فى 
سياق رواية عياد بن منصور بلفظ , أن رقوا من الجة . و آذن برقية العين واللفس » فعل هذا فقوله « والاذن » 
فى الرواية الملفة تصحیف من قوله ه أذن » قعل ماض من الإذن » لکن زاد الاسماعيل فى رواية من هذا الوجه 
«وكان زيد بن ثابت يرق من الاذن والنفس » فاته اعل . وسيأق بعد آواب « باب رقية المين » وغير ذلك . 
وقوله « رخص لهل بيت من الاتصار » م آل عرو بن حرم > وقع ذلك عند مل من حديث جار » والغاطب 
بذلك مم عيارة بن حرم کا بينته فى ترجمةه فى كتاب الصحا بة 
۷ - سس حرق الحصير ليسد به الم 
۲ - وشا سید بن عقر حدتثنا یمقوب" بن عبد از من القاری عن ألى حازم عن سمل بن سمد 
الساعدی قال « ا کرت على رأس الو ا البيضة” وأدى وجه وكيرت ر باعیته" » وكان على ختلف 
بالاء فى الجن“ » وجامت فاطمة” تفسل عن وجه الهم » فلا رات فاطمة عليها السلام ام ید لى الا و كارة. 


د 


۱ -كتاب الطب‎ ٩ WE 


عمدت إلى حمییر فأحرقنها وألصّقتها على جرح رسول اف مه رن الف 

وله ( باب حرق الحصير ) كذا لهم . وأنكره ابن التين فقال : وااصواب إحراق الحصير لانه من أحرق » 
أو تحريق من حرق . قال فاما الحرق فمو حرق الثىء يؤذية . قلت : لكن له توجیه » وقوله و ليد به الدم » هو 
بالسين البملة أى +ارى الدم » أو خفن دسد, معنى قطع وهو الوجه : وكأنة أشار الى أن هذا ليس من [ضاعة الال 
لان إنما يفعل للضرورة المبيحة » وقد كان أبو الحسن الفا بمی يقول : وددنا لو علينا ذلك الحصير ما كان لنتخذه 
دواء لقطع الهم , قال ابن بطال : قد زعم أهل الطب أن اصیر کارا إذا أحرقت تبطل زيادة الدم » بل الرماد كله 
كذلك » لن الرماد من شأ نه القبض لهذا ترجم الترمذى هذا الحديث و النداوى بالرماد » وقال المإلب : فيه أن 
قطع الدم بالرمادكان معلوما عندهم . لا سيا إن كان الحصير من ديس السعد فبى معلومة با لقیض وطيب الراشمة » 
فالقبض يسد أفواه الجرح » وطيب الرائحة يذهب زم الدم » وأما فسل الدم أولا فینیغی أن يكون إذاكان ا جرح 
غير غاثر , أما لوكان غائرا فلا بو من معه ضرد الماء اذا صب فيه . وقال الموفق عبد الأطيف : الرماد فيه تحفيف 
وقلة لذع 2 راجنف اذا كان فيه قوة لذم زيما هيج الدم وجاب الودم . ووقع عند اين ماجه من وجه آخر عن 
سهل بن سعد « أحرقت له ۔ حين لم برقأ - قطعة حصير خاق وضعت رماده عليه » وقد تقدم شرخ حدر الپاپ » 
وهو حديث سول بن سعد فى فل فاطمة وجه النى با من لدم لما جرح بوم أحد » ق کتاب الجباد . وقوله فى 
آخر الحديث ١‏ فرق » بقاف وهمرة أى بطل خروجه » وف رواية د فاستمسك الد » 


۸ - ای الحنى ' من فيح جنم 

۳ سم یر محی ' بن سامان" حد ثنى أبن" وهب قال حدئنی مالك" عن نافع عن ابن عبر" رضى 7 الل 
عمهما « هن البی ' اة قال : الحمى من فیح جنم فاطزئوها با اى 

قال نافم” : وكان عبد الله يقول : ا کشف عنا ارچ 

4 - وا عبد اقه ن مل ۶ مالك عن هشام عن فاطمة بت لایر « ان أسماء ینت أبى بكر 
رضي ال عنهما كانت إذا 43 ت بارآ فت تددو هاء أخذذت ell‏ اصیته بیما و .ین جیما وقالت : 
كان رسول الله د رگا باس "نا أن يردها بالاء > 

0 - وسا يمد , ی لش 'حداثنا حي حلد نا هشام أخبرق أبى عن عانشة دعن النى سل قال : 
الحمىا من فيح جم » ار 5 بالماء » 

0۷۲ — یش ا E‏ یا ابو الاحوصٍ تخل فنا نعي" بن سروق ٠‏ عن عَبايةً , بن رفاعة" عن جدو 


رافم بن دج قال 5 “معت ال النى یکا بقول : الحمى ا دن فواح جهن » فأبردوها بالاء » 
قوله ( باب الى من فيح جنم ) بفتح الفاء وسكون التدتانية بمدها مهملة » وسيأق فى حديث رافع آخر 
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الباب « من فوح » بالواو » وتقدم من حدیثه قى صفة النار بلفظ و فور » بالراء يدل الحاء وكلها عمنی » والراد 
سطوع حرها وومجه . والمی آنواعکا سأذكره . واختاف فى نبا الى جرم فقيل قيقة » والپب الحاصل فى جسم 
احموم قطمة من جرم > وقدر الله ظهورها بآسپاب :قتض-ا لیعتم العباد بذلك » كا أن آنواع افرح واللذة من 
نسم الجنة » أظبرها فى هذه الدار عبرة ودلالة . وقد جاء فى حديث أخرجه البزار من حديث مالّشة بسند حسن » 
وف الباب عن أبى أمامة عند أحد ٠‏ وعن أبى رمحانة عند الطبراتى » وعن ان مسعود فى مسند الشباب و ای حظ 
ااومن من النار » وهذا کا ققدم فى حديث الا الا راد أن شدة ار من فیح جبم وأن اقه أذن لما بنفسين ۽ 
وقیل بل الخير ورد مورد التشييه ؛ والمعنى أن حر ای شبه محر جيم تیا للنفوض على شدة حر الثار + وأن 
هذه الحرارة الشديدة شدية يحبا وهو ما إصدب من قرب منبا من حرها کا قيل يذلك فى حديث الا راد والآول 
أولى » واته أعلم . ويؤيده قول ابن عمر فى آخر الباب . وذكر الصف فيه أربمة آحادیت : الحديث الأول 
حديث ابن عبر أخرجه من طريق عبد الله بن وهب عن مالك : وکذا مسل . وأخرجه الفسائق من طريق عبد الرحمن 
ابن القاسم عن مالك » قال الدارقطنی فى « الموطآت » : ۸ بروه من أحماب مالك ف و الموطأ » الاابن وهب وان 
القاسم و تابمهما الشافعى وسعيد بن عفير وسعيد بن دارد ؛ قال : ول بات بة معن ولا ااقعتی ولا أبو مصمب ولا 
ابن بكيد انتهی . وكذا قال ١رر‏ عبد الب فى التقصى » وقد آخرجه شیخنا فى تقريبه من رواءة أبى مصغب عن مالك » 
وهو ذهول منه .9 نه اعتمد فيه على الملخص للقابسى » و اقا بمی اما أخرج الملخص من طريق ابن القاسمعن مالك ¢ 
"وهذا ثانى حد یی عثرت عليه فى تقريب الاسا نيد اشیخذا عفا الله تعالى عنه من‌هذا الجنس ؛ وقد بهت عليه أضيحة 
لله تعالى والته أعل » وقد أخرجه الدارقطنى و الاسماع لى من روابة حرءلة عن ااشافعی, و آخرجه الدارةطنى من طريق 
سميد بن عفير » ومن طريق سعيد بن داود » وام مخرجه أبن عبد ابر فى « القبید لاله ليس فى رواية ي بن حي 
اللبى » والله أعل . قوله (فاطفئوها) چمزة فطع ثم طاء مپملة وفاء مکسورة ثم همزة اس بالاطفا. » وتقدم فى رواية 
عبید الله بن عمر عن نافع نی صفة النار من بده الق بلفظ « اردرها » والمكشبور فى ضبطها جمزة وصل والراء 
مضمومة » وحكى كسرها؛ يقال بردت الجی أبردها ردا بوزن ۳۷ أفتلها تلد أى الكنت حرارتما » قال 
شاعر الحاسة : ۱ 
اذا رجدت فيب الب فى کیدی افبلت نحو مقاء الوم آبترد 
هبنی بردت برد الاه ظاهره فن انار على الاحشاه تقد 


وحكى عياض رواية بومزة فطم مفتو حة وكسر الراء ؛ من أبرد الثىء اذا عالجه فصيره باردا ؛ مثل آسخنه 
إذا صيره سخنا » وقد أشار الها الخطابى . وتال الجوهوى : لا لغة رديئة ۰ قوله ( بالما. ) فى حديث أن هر رة 
عند ابن ماچه « بالماء البادد» ومثله فى حدرثك رة عد أحد ؛ ووقع فى حديث ابن عباس و باه زمرم » کا مضی 
فى صفة الذار من رواية أبى جرة با قال « كنت أجالس ابن عباس 6٤‏ فآخذتی الى » وق دواية أحد وكنت 
أدفع الثاس عن ابن عياس فاحتهت أياما فقال : ما حبسك ؟ قلت الجى» قال : أبردها اء زموم , فان رسول الله 
يِه قال : الحى من فيح جبنم فابردوها بالماء أو عاء زرم » شك همام . كذا فى راوية البخغارى من طريق أبى 


۷٩ ۱۷۳۹‏ - کتاب الطب 


عام المقدی عن همام ٠‏ وقد تعلق به هن قال بأن ذكر ماء زمزم ليس قيدا ادك راويه فيه ٠‏ ومن ذهب الى ذلك ابن 
الةم . وتعقب بأنه وفع فى رواية هد عن عفان عن همام ‏ فابردوها عاء زمزم » وم يشك ؛ وكذا أخرجبه 
النساتى وابن حبان وال ما م من رواءة عفان ٠‏ وان کان الما م وم فى استدراک . وترجم له ابن حبان بعد ارادم 
حديث ان عبر فقال « ذکی ار المفسر للماء الجمل فى الحديث النی قبله » وهو أن شدة ای ر د اء زمرم 
دون غيره من الماه » وساق حديث ۱ عباس , وقد تءقب - عل نقدر أن لاشك فى ذکر ماء زمزم فيه - بأن 
الخطاب لاهل مه خاصة لتپسر ما. زمزم عندهم » كا خص الخطاب بأصل الم بأهل البلاد الحادة . وخق ذلك 
على بعض الناس . قال الخطانى ومن تبه : اعترض مض .خفا. الاطیاء على هذا الحديث بأن قال : اغتسال 
ا لحمو م بالاء خظر يقر به من الاك ۰ لانه ممع السام وحن البخار ويمكس الرارة الى داخل الجسم فيسكون 
ذلك سببا تلف » تال الخطابى : غاط بعض من ينسب الى العلم فانفمس ف الماء لما أصابته الحمى فاحقنت الحرارة 
ق باطن يدنه فأصابته علة صعبة كادت تهلسکه » فلا خرج من علته قال قولا سيدًا لاحسن ذكره , وا آوقعه فى 
ذلك جبله عمتی الحديث » والجواب أن هذا الاشسکال صدر عن صدر م‌تاب فى صدق ابر » فقال له أولا من 
ابن حمات الام على الاغتسال وليس ف الحديث الصحيح بيان الكيفية فضلا عن اختصاصبا باافسل » وائما فى 
الحديث الارشاد الى تبريد الحمى بالماء فان أظهر الوجود أو اقتضت صناعة الطب أن انغمانكل مموم فى الماء 
أو صبه [یاه على جيع يدنه يضره فليس هو المراد , وائما قصد يلع استمال الماء على وجه ينفع ٠‏ فلیبحث عن ذلك 
الوجه ليحصل الانتفاع به . وهو كا وفع فى أمرء العائن بالاغال وأطاق » وقد ظبر من الحديث الآخر انهم 
برد مطلق الاغتسال » و[إما أراد الاغتسال على كيفمة مخصوصة » وأولى ما حمل عايه كيفية ثر ید الحمى ما صنعته 
أسماء بنت الصديق » فائها كانت ترش على بان المحموم شيثا من الما بين بذية وثو به فيكون ذلك من باب النشرة 
المأذون فيا » رالصحای ولاسيما مثل أسماء لی ھی من كان يلازم بيت النی از أعل بالمراد من غيره! » و لعل 
هذا هو السر فى ايراد البخارى دیا عقب حديث ابن عر المذكور » وهذا من بديع ترتهبه . وقال المازرى : 
ولاشك أن عل الطب من أ کش العلوم احتیاجا الى التفصيل » حى أن الریض يكون الثىء دواءه في ساعة ثم إصير 
داء له فى الساعة الى تايا . لمارض يعرض له هن غضب >مى مراجه مثلا فيتغير علاجه ۰ ومثل ذلك كثير » فاذا 
فرض وجود الشفاء اشخص بشىء فى حالة مالم بلزم منه وجود ااشفاء به له أو لغيره فى سائر الاحوال » والاطباء 
مون عل أن الرض الواحد يختلف علاجه باختلاف السن و الزمان والمادة والغذاء المتقدم والتاثير المألوف 
وفوة الطباع . ثم ذكر نحو مانفدم . قالوا : وعل تقدير أن يرد التصریح بالاغتسالفى جیع الجسد » فيجاب يانه 
يحتمل أن يكون أراد أنه بقع بعد إقلاع الحمى » وهو بعيد : وحتمل آن يكون فى وقت مخصوص بعدد مخصوص 
فيكون من الخواص التى اطلع ب عام! بالوحى » و ,ضوحل عند ذلك جميع كلام امل الطب . وقد أخرج الترمزی: 
من حديث و بان مرفوعا , إذا اصاب آحد 6 الحمى وهی قطمة من الذار ‏ فلیطفتها عنه بالماء ٠‏ يستاقع فى نهر 
جار و بستقیل جريته و اءقل : ¬ اقه ؛ اليم اشف عبدك و صدق رسولك » بعد صلاة البح قبل طلوع الشمس » 
و لینغمس فيه ثلاث غمسات ثلاثة أيام » فان لم يرأ تمس . وإلا فسبع » وإلا فقسع , ,فانها لانکاد تجاوز تسعا 
باذن الله » قال الثرمذی غريب . قات : وف سنده سعيد بن زرعة تلف فبه . 5ل : و حتمل أن يكون لبعض 
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امات دون بعض » فى پیش الما كن دون بعض » لبءض الاشخاص دون بعض . وهذا أوجه . فان خا به ب 
قد يكون عاما وهو الا کثر » وقد يكون حاصا کا قال د لانستقيلوا القبلة بذائط ولابول ولكن شرقوا آوغریوا» 
فقوله « شرقوا أوغربوا » ایس عاما بمیع أهل الارض بل هو عاص لمن كان بالمديئة النبو ة وعل ”تما ا تقب دم 
تفر بره فى کتاب الطبارة » فکذلك هذا حتمل أن یکون عخصوصا بأهل الحجاز وما والام اذكان | كثر الميات 
الى قعرض لحم من العرض.2 الحاد نة عن شدة الحرأرة » و هذه رنفعما اء اليارد شربا واغتسالا» لآن الحمى حرارة 
غربية تشتمل فى القلب وتنتشر منه بتوسط الروح والام ف المروق الى جمیع البدن » وهی قسمان : عرضية وهی 
الدادثة غن ودم أو حركة ۳ (صابة حرارة الشمس أو ام الشد ید وو ذلك » ومرضمة وهی ثلاثة انواع ۱ 
وتكون عن مادة » ثم نما مايسخن جميع البدن ۰ فان كان مبدأ تعلقبا بالروح فبى حمى بوم لأا تقح غالبا ق 
يوم وتهارتها الى ثلائة » وان كان تعاقبا بالاعضاء الأصلية فبى حمى دق وهی أخطرها ؛ وان كان تعلةما بالاخلاط 
ميت عفنية وهی بمدد الاخلاط الآربعة , وحمت هذه الأنواع المذكورة أصناف كثيرة بسبب الافراد والتركيب . 
واذا تقرر هذا فيجوز أنه يكون الراداللوع الاول فانها تسكن بالاننهاس فى الماء البارد وشرب الا المبرد يا شاج 
و بغيره ولا حتاج صاحما الى علاج آخرء وقد قال جالینوس فى دکتاب حملة البرء, لوأن شا با حسن الحم خصب 
البدن ليس فى أحشائه ورم استحم بماء بارد أوسبح فيه وقت القیظ عند منتبى الى لايفتفع بذللك(0). وقال أبو بكر 
الرازی : اذا كانت القوى قو ية والخى حادة والنضج بين ولاورم ف الجوف ولافتق فان الاء البارد ینفع شربه » فان 
کان العلل .صب البدن و الزمان حارا وكان معتادا باستعال الماء البارد اغتسالا فلوذن له فيه . وقد تزل ابن الهم 
حديث وبان على هذه القيود فقال : هذه ااصفة تنفع فى قصل الصيف ف البلاد الحارة فى امی‌اله زضیة أوالغب الا لصة 
الى لاورم ممما ولا شى“ من الاعراض الرديئة ٠‏ والمراد الفاسدة» فيطفتما باذن الله . فان الما فى ذلك الوقت أبرد ما 
يكون لبعده عن ملاقاة الشمس » ووفور القوی فى ذلك الوقت ا-کو نه عقب الوم والسکون و رد الحواء » قال : 
والايام التى آشار ایا هی التى بقع فيا حرارة الامراض الحادة غالبا ولا سا فى البلاد الحارة ‏ واه ألم . قالوا: 
وقد تکرر فى الحديث استماله زگ الماء البارد فى علته ا قال « صبوا على من سبح فرب لم تحال أوكيتين » وقد 
نقدم شرحه : وقال سمرة «كان رسول اقه يلش اذا حم دعا بقربة من ماء فأفرغها على فرنه فاغاسل, أخرجه اليذار 
وصححه الماك » ولسكن فى سنده راو ضعيف . وقال أفس « اذا حم أحدك فليشن عليه من الماء البارد من السحر 
ثلاث امال » آخرچه العلحاوی وأو یم فى الطب والطبرات فى ١‏ الارسط » وصتحه الجاع وسنده قوى › وله 
شاهد من حديث أم خالد بنع سعيد أخرجه الحسن بن سفيان فى مسنده وأبو آعم فى الطب من طریقه » وقال 
عبد ارجن بن المرقع رفعه , المى رائد الوت » وهی جن الله فى الارضفردوا لها الاه فى المدان » وصوه ل 
فيا بين الآذانين المغرب والعشاء . قال ففعلوا فذهب عثهم » أخرجه الطبراتى . وهذه الاحاديث كلها ترد التأ يل 
الذی نقله الخطابى عن ان الانبارى أنة قال : المراد بةوله فأبردوها اأصدفة به ۰ قال ابن القع : أظن النی حمل قائل 
هذا أنه أشكل عليه استعمال الماء فى الى فعدل الى هذا . وله وجه حسن لان الجراء من جنس العمل ۰ فك أنه لا 
أخد لميب العطشان بالماء آخد الله ميب الى عنه » و لكن هذا يؤخذ من ففه الحديث وإشارته » وأما الراد به 
بالآصل فهو استعماله فى البدن حقیقة کا تقدم » واقه أعل. قوٍه ( قال نافع وکان عبد الله ) أى ابن عز ( يقول 
م س سرج ۱۰ 9 ادم قياري 
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و و و و تس دا ات د هت 
اكشف نا الرجو ) ای العذاب » وهذا موصول بالسئد الذى قله » وكأن ان عر فهم من کون أصل الى من 
جوم أن من أصابته عذب با : وهذا التعذيب ختلف باختلاف عله : فيكون للومن تکفا نو به وزيادة فى 
أجوره کا سبق ؛ وللكافر عقوية و انتقاما . وما طلب ابن عبر كشفه مع ما فيه من الثواب لمشروعية طلب العافية 
من الله سيحانة » اذ هو تادر على أن یکفر سیتات عبده ويعظم وابه ۰ من غير أن وصيبه شیء رشق عليه » واه 
اعل . الحديث افاق » له (عن هشام ) هو ابن عروة ن الزبيد > وفاطمة بنت المنذر أى ابن از بی هی بنت عمه 
وزوجتهء وأسماء بنت ای بکر جدتهما لآبويهما مما ٠‏ قوله ( ا وبين جيم ) بفتح الجبم وسکون التحتا نية 
بعدها موحدة : هو ما يكون مفرجا من الثوب كالم و الطوق . وف رواية عبدة عن هشام عند مسل د همه ق 
جیا » ۰ قوله ( ان نردها ) بفتح وله وضم الراء الخفيفة » وق روا لاف ذر بضم آوله وفتح الموحدة و أشديد 
الراء من التيزيد » وهو عمنی رواءة أبرد جمزة مقطوعة , زاد عبدة فى روابته « وقال انها من فیح چرم » . الحديث 
الما ای حدبت عائثة 3 قوله ( ی ) هر القطان . وهشام هو ابن عروة آیضا ۰ وأشار با راد روارته هذه عقب 
الاو الى أنه ايس اختلافا على هشام > بل له فى هذا المتن [سنادان ۰ بقرينة مغا رة اسافین . الحديث الرابع 
حديث رافع بن خدخ ؛ قوله ( من فیح جهن ) فى رواية السرخسى « من فوح 5 بالو او ۰ وتقدم فى صفة الثار من 
بدء الق من هذا الوجه بلفظ و من فور » وكلرا ععنى » و تدم هناك بافظ , فأ ردوها عنک » بزيادة «عنک » 
وکذا زادها مسل فى روايته عن هناد بن السری عن أبى الا حوص با اسند الذکور هنا 
۲ ت هر 1 و 
۹ - لإصسيست من خرج من ارض لا تلاعه 

۷ - مزا عبد الأعلى ن حا حد نا رزيل بن ژریم حدثنا سعيد” حل انا قتادة أن" آنس بن مالك 
حد پم « ان ناسا ‏ أو رجالا - من ”مكل وعرينة قدموا على رسول الله مَك ؛ وتکلوا بالاسلام » وقالوا : 

ک طا مس هو ۰ و 1 
يانبى الله انا كنا آهل ضرع ول نسكن أهل ريف . واه :وخموا المدينة ۰ فاص لم رسول الله للم بذ ود وراع» 
وأمم أن تخر جوا فيه فيشربوا من ألهامها وأبوالما . فانطلقوا » حتی کانوا ناحية الحراق كفروا بعد [سلامهم 
وقتلوا راع رسول الله به » واستاقوا نود . فبام النى بإ » فبَعث” الطلب فى آنارم » وأ بهم فستروا 
آهیتهم » وقطموا أيهم » ور وا فى ناحية الحرة حتی ماتوا على حالم » 
.0 قوله (باب من خرج من أرض لا لاه ) بتحتانية مكسورة » واصله بالحمز ثم کثر استمماله فسبل » وهو 
من الملاءمة بالد أى ال افقة وزنا ومعنى . وذ كر فيه قصة العرفيين ؛ وقد تقدمت الاشارة الها قريباء وكأنه آشاد 
الى أن الحديث الذى أورده وميه ف اہی عن اروج من الارض الى وفع فا الطاعون ليس على عومه . و[ ما 
هو خصوص من خرج فرارا منه کا سیآتی تقر بره إن شاء تعالى 

۰ - پا ما بذک فى الطاعون 


ا ےه ۳ 5 و 
۸ - وشا حن ص بن عمس حدثنا شمبة قال أخبرنى حبیب بن أبى ثابت قال ممت إداهم بن سمي 
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قال بدت آسانه بو زيد يحدث سعدا عن الى ملا قال « اذا سم بااطاعون فى أرض فلا ندخلوها » وإذا 
وقم بأرض ونم ها فلا خر جوا منها » فقات أنت سمت" بحدث مدا ولا ينك ره ؟ قال : نمم » 

۹ - رثا «د لَه بن" يوسف أخبرنا مالك عن ابن شاب عن عبد اليد بن عبد الرحن بن 
ذيدر بن الحطاب عن عبد اله بن عبد اقّه بن الارثر بن وفل عن عبد_ الله ن عباس « ان عر بن الحطاب 
رضى الله ءنه خرج إلى 000 كان بسَرْغ لقیه آصراه الاجناد - أبو عبيدة بن الاح وأصحابه - 
ا ن الوباء قد وقم” بأرض الشام ٠‏ قال أبن عباس فقال عم : اذم" لى المهاجرين الاولين » فدعاهم » 
فاستشارم » وأخبرم أن“ الوّباء قد وفع فى الشام » فاختلقوا : فقال بعضهم قد خر جتا لاص » ولا ری أن 
ترجم عنه . وقال بعضهم : ممك بقية ناس وأصحاب؛ رسول الل بلي » ولا ری أن تقدمهم على هذا لو باء . 
فقال : ارتفموا عنى . ثم قال :اعوا لى الانصار فد عونهم» فاستشارم » فسككوا سَبيل المهاجزين» واخعلفوا 
كاختلافهم . فقال : ارتؤسوا عنى . ثم قال : ادم لى من كان ها هنا من مَشييخة ربش من مس اجرة الفشح» 
فدعوتهم فل يختلف منهم عليه رجلان ققالوا : تری أن برجم بالناس. ولا تقدمهم على هذا الوباء . فنادى عم فى 
الناس : إفى مصيح على ظبر » فأصبحوا عليه ٠‏ فقال أبو عببدة بن الجراح : أفرارا من قدّر الله ؟ قال 
سمر : لو غیر قالهايا أبا عبيدة » نعم فف من قدّر الله إلى قدّر الله . أرأيت إن" كانت لك إبل هبت واديا 
4 وتان : إحداما حربية » والاخرى جَذبة » لیس إن رعيت” اطصیبة رعينها در له وان رعيتة ٠‏ 


الحدبة رعيتها بقدر ۳ ؟ قال اء عيد ار جن ن غوف وكان ia‏ ف عض حاحته فقال - : إن عندی فى هذا 


عذاء معنت رسول ان به يقول : إذا عم به بأرض فلا تقدموا عايه» وإذا وقع بأرض وأنم كي و عورا جلي 


فرارا منه . قال فحمد الله عمر”» »م انصَرّق » 
[ الحديث ۰۷۲۹ _ طزفاء فى : ۰۷۳۰ » ]1٩۷۲۴‏ 


۰ - مزا عبد الله بن يوسف أخبرنا مالك" عن ابن شراب عن عبد الله بن عامر « آن عر“ 
خرج الى الشام » ما كان بسر باه أن" الوباء قد وفع بالشام » فاخبره عبد الرحمن بن عوف أن رسول الله 
وكيد نال : إذا منم به بأرض فلا تقدموا عليه » وإذا وفع بأرض وأتم بها فلا تخرجوا رفرار منه » 

۹ ب وشا عدا اله بن" وف اخبر نا مالك" هن انعم الجر عن أف هريرة رض 1 عبه قال 
« قال رسول اق ي : لابدخل المدينة المسبح ولا الطاعون » 
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۰۲ = رشا موسی بن |عامیل دا عبد" الواحدر حل ئنا عاص حل ثتنى حفصة بف" يورين قالت 
« قال لى أنس” بن مالك رضى الله عنه : حى عم" مات ؟ قات : من الطاعون . قال : قال رسول الله به : 
الطاعون شبادة لکل " سل » 

or‏ — ضع أبو عاصم دن مالك عن یز عن أبى صالم عن أبى هريرة” عن اد قال «اأببطون 


شهيد » والطمون شبيد » 

وله ( باب ما يذكر فى الطاعون ) أى ما يصح على شرطه . والطاعون بوزن فاءول من الطمن » عدلوا به عن 
اصله و وضموه دالا على الوت امام کالوباه » و یقال طعن فمو مطمون وطمین [ذا أصابه الطاعون , واذا أصاية 
الطعن بالرخ فو مطمون › هذا کلام الجوهرى , وقال الخليل : اطاعون الوباء . وقال صاحب د الثهاية , : لطاعون 
المرض العام الذى يفسد له المواء » و نفسد به ال مزجة وال دان . وقال أو بكر بن العربى : الطاعون الوجع 
الغالب الذى يطنء الروح كالذعة , سمى ذلك اعموم مصابه وسرعة قله . وتال أبو الوليد الباجى : هو مرض 
يعم الكثير من الناس فى جمة من الجرات ۰ مخلاف المعتاد من أمراض الناس » ويكون می‌ضیم واحدا مخلاف 
بقية الاوقات فتسكون الام اض عتتلفة . وقال الداودى : الطاعون حبة تخرج من الأرقاع رق كل طی من الجسدد 
والصحيح أنه الوباء . وقال عياض : اصل الظاعون الةروح الخارجة فى الجسد » والوباء موم الام اض » فسميت 
طاعونا لثما بها فى الحلاك » والا فکل طاعون وباء ولیس کل وباء طاعونا . قال ؛ و دل على ذلك أن وباء 
الشام النی وفع فى مواس [ ١‏ كان طاعو نا »رما ورد فی الحديث أن الطاعون وخر الجن . وقال ابن عيد الز : 
الطاعون غدة تخرج ف المراق والاباط ٠‏ وقد مخرج ف الايدى والاصابع وحيث شاه الله ۰ وقال النووی فى 
« الروضة» : قيل الطاعون انصباب الدم الى عضو . وتال آخرون : هو هيجان الدم وانتفاخه . قال المتولى : وهو 
قريب من الجذام » من أصابه تأكلت أعذاؤه وتساقط لمه. وقال الغزالى : هو اناخ جيع البدن من الدم مع الى - 
أو انصباب الدم الى يعض الاطراف » فيتتفخ و مر ؛ وقد بذهب ذلك الءضو . وقال النووى أيضا فى تهذيبه : . 
هو بر وورم مول جدا » مخرج مع لحب ٠‏ ویسرد ما حواليه أو يضر أو حمر حمرة شديدة بنفجيةکدرة » 
وم ممه خفقان رق, » ويخرج غالبا فى الراق والاباط , وقد خرج فى ال بدی والاصابع وسار الجسد ٠‏ 
وقال جاعة من الاطباء منهم أبو على بن سينا : الظاعون مادة ية تحدث ورما تالا حدث فى ااواضم الرخوة 
والغان من البدن ۽ وأغلب م دكرن تحت الابط أو خلف الاذن أو عند الآرنبة . قال : وسبیه دم ردی" مائل 
الى العفونة والفساد پستحیل الى جوهر مى «فسد الءضو و يغير ما يليه و؛ؤدى الى القلب كيفية رديئة فيحدث الق" 
والغثيان رای و الفقان ۽ وهو لرداءته لا قبل من الأعضاء الا ما كان أضعف بالطبع 0 واردژه ما بقع ف 
الأعضاء الرئيسية . والاسود منه قل من بسل منه , وأسلبه الاحمر ثم الاصفر . والطواعين تنكثر عند الوباء فى 
البلاد الو بثة » ومن ثم أطلق دلى الطاعون و باء و بالعكس » وأما الوباء فهو فساد جوهر اغواء الذى هو مادة الروح 
ومدده . فلت : فهذا ما بلغنا من کلام أهل الاغة وأهل الفقه والأطباء فى تعريفه . والحاصل أن حقيقته ورم ينها 
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عن هيجان الدم أو الصیاب الام الى عضو فیفسده » وان غير ذلك من الام‌اض العامة الناشئة عن فساد ال حواء 
يسعى طاعو نا بطريق الجاز لاشترا كهما فى عمرم المرض به أو كثرة الموت » والدليل على أن الطاعون يغاير الوباء 
ما سيأ نى فى رابع أحاديى الواب د أن الطاعون لايدخل الدينة , وقد سبق فى حديث عائشة « قدمنا المديئة وهى أو بأ 
أرض الله - وفبه قول بلال - أخرجونا الى أرض الوباء » وما سبق فى الجنائز من حديث أبى الاسود « قدمت 
المدينة ى خلافة عمر وهم بموتون موتا ذريما » وما سبق فى حديث العرنیین فى الطبارة آم استوخوا المدينة » وق 
لفظ انم تالوا إنها آرض وبئّة » فكل ذلك يدل على أن الوباء كان موجودا بالمدينة. وقد صرح الحديث الاول بأن 
الطاعون لا دخلما فدل على أن الو باء غيرالطاعون » وأن من اطلق على كل وباء طاعونا فبطريق الجاز . قال أهل 
اللخة : الوباء هو الرض العام ۰ يقال أربأت الارض فى موبثة , ور بت بالفتح فبى و بثة ؛ و بالضم فبى 
مو بوءة . والذى يفترق بة الطا‌رن من الوباء أصل الطاعون الذى لم يتعرض 4 الاطباء ولا كثر من تسكلم فى 
تمریف الطاعون وهو كونة من طعن الجن › ولا عخا اف ذلك ما قال الاطبا. من کون الطاعون ينشأ عن هيحان الدم 
أو انمبابه اه جوز أن يكون ذلك حدث عن الطمئة الباطة فتحدث منها المادة السمية وجيج الدم بسا أو ينصب 
ولا لم یت‌رض الاطباء لكونه من طمن الجن لانه آس لا يدرك بالعقل » ولا يعرف من الشارع فشکلموا فى 
ذلك على ما اقتضته قواعدثم . وقال اكلا باذى فى و معاقى الاخیار» : يحتملٍ أن يكرن الطاءون على فسمين: شم 
محصل من غلية بعض الأخلاط من دم أو صفراء محترقة أو غير ذلك من غير سیب يكون من الجن » وفسم يكون من 
وخر الجن | تقح الجراحات من القروح التى خرج ف البدن من غلبة بعض الأخلاط وان لم يكن هناك طمن » وتقع 
الجراحات أيضا من طمن الانس . انتبی . وما يؤيد أن الطاعون إنما يكون من طمن ااجن وقوعه غالبا فى أعدل 
الفصول وفى أصح البلاد هواءوأطيها ماء » ولانه لو كان بسبب فساد المواء أدام فى الارض لآن المواء يفسد تارة 
ویصح أخرى » وهذا يذهب احیانا ويحى” احیانا على غير قباحت ولا تحربة » فرعا جاه سنة على سنة» ورجا أبطأ 
سؤين » و بأنه لو كان كذلك لمم الناس والحيوان » والموجرد بامشاهدة أنه يصيب الكثير ولا يصيب من ۸ يمانم 
ما هو فى مثل من اجهم , ولو کانکذاك لعم جیع البدن ؛ وهذا ختص عوضع من الجسد ولا يتجاوزه , ولان فساد 
امواء يقتضى تغير الاخلاط وكدثرة الاسقام , وهذا فى الذالب بقل بلا ميض »غدل على أنة من طعن الجن کا ثبت 
فى الأحاديث الواردة فى ذلك : متها حديث أبى موسى رفعه « فناء أمتى با لطمن و الطاعون . قيل : يا رسول الله هذا 
الطمن قد عرفناه » فا الطاعون ؟ قال : وخز آعداشک من الجن » وف کل شبادة » أخرجه أحمد من رواية زياد بن 
علاقة عن رجل عن أبى موسی » وف رواية له عن زياد « حدثنی دجل من قوی قال : كنا على باب عمان ننتظر 
الإذن : فسمعت أبا مومى » قال زياد : فل أرض بقوله فسأات سيد الى فقال : صدق » وأخرجه البذار والطبراق 
من وجبين آخرين عن زياد قسميا اليم يزيد بن الحارث ؛ وساه آجد فی رواة أخرى أسامة بن شريك ؛ واخرجه 
من طریق أبى بكر اانمشلى عن زياد بن علاقة عن آسامة بن شريك تال « خرجنا فى بضع عشرة نف من بنى لعلبة > 
فاذا عن بای مومى » ولا معارضة ببنه و بين من سماه يزيد بن الحارث لانة حمل على أن أسامة هو سيد الى الذى 
أشار اليه فى الزواية ال خر ی واستثبته فيا حدثه به الآول وهو ید ین الحارث » ورجاله رجال الصخيحين إلا 
الهم » وأسامة بن شريك ان مشهور » والذى ماه وهو ی بكر اجشلی من رجال مسل ۰ فالحديث صميح فا 
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الاعتبار › وقد حه ابن خز بة والمام , واخرجاه ود والطرانی من و جه آخر عن أنى بكر بن أنى موسی 
الاشعرى تال « سألت عنه رسول الله رل فقال هو وخر اعداشک من الجن ۰ وهو اکر شهادة » ورجله رجال 
الصحیح + إلا أبا باج بفتح اأوحدة وسکو ن اللام بمدها جيم راسمه ی و له ان معين والنساى وجماعة » وضعفه 
جماعة بسبب التشیع وذلك لا بقدح فى قبول روايته عند انمپور . والحدیث طريق ثالثة أخرجها الطبرائى من رواية 
عبد الله بن الار عن كريب ن الحارث بن أنى موسى عن أبيه عن جده » ورجاله رجال الصحيح إلا کر یبا وأباه 
وكريب وثقه ابن حبان 5 وله حديث آخز فی الطاعون اخرجه آجد و یره الجا من رواة عاصم الأول عن 
كريب بن الحارث عن أبى بردة ن قيس أخى أنى موسى الاأشمرى رفعه « اللبم اجمل فثاء آمی قلا فى سيلك 
بالطعن والطاعون » قال العلیاء : اراد بل أن عصل لامته أرفع أنواع الشبادة وهو القتل فى سبيل الله بأيدى 
أعدائهم ما من الانس و اما من الجن . و حدیت أبى مومی شاهد من حديث عائثة أخرجه أبو يعلى من روابة 
ليث بن ألى سلیم عن رجل عن عطاء نها ؛ وهذا سند ضعیف , وآخر من حديث أبن عبر سنده آضعف منه » والعمدة 
فی هذا الاب على حديث أبى موی قانة _حک له با اصحة اتعدد طرقه اليه . و قوله دوز بفتح أوله وسکون العجهة 
إعدها زای قال أهل اللغة : هو ااطعن اذا كان غير نافذ » ووصف طمن الجن بأ وخزن 4:3 يقع من الباطن الى 
الظاهر فيؤثر بالباطن أولا ثم بور فى الظاهر وقد لا ينفذ » وهذا بخلاف طعن الا نس فانه یقع من الظاهر الى 
الباطن فيؤثر فى الظاهر أولاثم يؤثر فى الباطن » وقد لاینفذ . ( تفهبه ) : بقع فى الالسنة وهو ف « النهاية » لابن 
الاثير تبعا ار بی |"_وی بلفظ « وخز (خوانع» وم أره بلفظ « إخوانك » بعد التقبع الطويل البالغ فى شىء من 
طرق الحديث السندة لا نى الکتب الشبورة ولا الاجزاء النثورة » وقد عزاه بعضهم لسند أحد أو الطبرانی أو 
کاب الطواعين لابن أبى الدنیا ولا وجود لذلك فى واحد مها واه أعل .ثم ذکر الصنف ف الباپ خمسة أحاديث : 
الاول حدبت أسامة بن زید » قول ( حبيب بن أبى ثا بت ممت ارآهیم بن سعد) ای ابن أبى وقاص » وقع فى سياق 
أحمد فيه قصة عن حبيب قال «کنت بالمديئة » فبلغی أن الطاعون بالكو فة › فلقيت ابراهي بن سعد فسألته. و آخرجه 
مل أيضا من هذا الوجه وزاد و فقال لى عطاء بن يسار وغيره » فذكر الحديث المرفوع « فقلت : عن ؟ قالوا عن 
ماس بن سعد فأتيته فقالوا غائب . فلقيت أغاه ابراه بن سعد فسألنه, . وله (سمعت أسامة بن ذيد يحدث سمدا) 


أى والد ابراه المذكور . ووقع فى رواية العش عن حبيب عن ابراه بن سمد عن أسامة بن زيد وسعد أخرجه 
مسل , ومثله فى رواية الثورى عن حبهب وزاده وخرءة بن ثابت» اخرجه أحمد ومسل أيضاء وهذا الاختلاف 
لا يضر لاحتهال أن يكون سعد تذکی لما حدثة به أسامة أو فجت الرواية الى سعد لتصديقه أسامة . وأما خرعة 
فحتمل أن يكون إبراهيم بن سعد سمعه منه بعد ذلك فضمه الما تارة وسكت عنه آخری . قوله (اذا سممتم بالطاعون) 
وقع فى رواية عاص بن سعد إن أنى وقاص عن أسامة فى هذا الحديث زيادة على رواية أخيه ابراهيم ا امف 
فى ترك الميل» من طريق شعيب عن الزهری « آخبرتی عامس بن سعد أله مع أسامة بز زيد حدث سمدا أن رسول 
الله يك ذكر الوجع فقال : رجر أو عذاب عذب به بعض الآمم » ثم بق منه بقية , فيذهب المرة ويأتى الاخرى» 
الحديثك 5 وأخرجه مسل من رواية يونس بن يزيد عن الزهرى وقال فيه « ان هذا الوجم أو السقم ۳ وأخرجه 
الپخاری فى ذكر بى إسرائيل ومسل أيضا رالنسائي من طريق مالك ومسل أيضا من طريق الثوری ومغيرة بن 


الحديث 0۷۲۸ - ۵۷۴۱ رل 
عبد الرح نكلهم عن عد بن الشکدر » زاد. مالك : وسالم أبى النضركلاهما عن عام بن سعد د أله سمع أباه يسأل ۱ 
أسامة بن زيد : ماذا معت من رسول لله للع فى الطاعون ؟ فقال أسامة : قال رسول الله يلت : الطاعون رجس 
أرسل على طائفة من بنى اسرائیل 0 أو على من کان قبلسک 8 الحديث كذا وقع بالك 6 ووقع بالجرم عند ابن 
خر بمة من طريق عبرو بن دینار عن عامس بن سعد بلفظ « فانة رجر ساط على طائفة من بنى اسرائيل » وأصله 
عند مسل » ووقع عند ابن خرية بالجرم أيضا من رواية عكرمة بن غالد عن ابن سعد عن سعد لکن تال « رجز 
أصيب بة من كان قبلک» : ( تبيه ) : وقع الرجس با این الموملة موضع الرجز بالزای » والذى بالزاى هو المعروف 
وهو العذاپ ٠٠‏ والشپور فى الذى بالسين أنه البرك أو النجس أو القذر » وجزم الفارابى والجوهرى بأنة بطلق 
على العذاب أيضا » ومنه قوله تعالى (ا و ممل الرجس عل الذين لایژمنون ) وحكاء الراغب أيضا . والتخصيص 
على بنى اسرائ.ل اخص ‏ فان كان ذلك المراد فكأنة أشار ذلك الى ما جاء فى قصة بلعام » فأخرج الطبرى من طريق 
ساجان الّیمی أحد صغار ات بعين عن سيار : أن رجلا كان يقال له بلعام كان جاب الدعوة » وان موسی اقیل فى 
بنى إسرائيل بريد الارض الى فيها بلعام » فتاه قومه فقالوا : ادع الله علهم » فقال : حتى قاس رف » قنع » 
فأتوه ببدية فقيلبا وسألوه انیا فقال حتى أثراس رف » فلم ,رجح اليه بثىء » فقالوا : لوكره نباك » فدعا علهم فصار 
يحرى عل لسانه مايدعو به على بنى اسرائيل فينقلب على قومه . فلاموه على ذلك فقال : سأدلک على ما فيه هلاكهم 
أرسلوا النساء فى عسكرم ومروهن أن لا متنمن من آحد » فصی أن يزنوا فیبلکوا » كان فيمن خرج بنت الك ۱ 
فأرادها راس بعض الاسباط وأخيرها مکائه فكنته من نفسما : فوقع فى بنى أسرائي-ل الطاعون » فات متهم 
سیعون ألفا فى بوم ؛ وجاء دجل من بی هارون ومعه الرع فطمنهما وأيده اله فانتظهبما جیما . وهذا مرسل جيد 
وسيار شاى موق . وقد ذكر الطبرى هذه القصة من طريق عمد إن [ححق عن سا أن النضر فذکر نجوه » وسمى 
المرأة کشتا بفت الكاف وسکون المجمة بعدها مثناة » والرجل زمرى بکسر الری وسکون الم وکسم الراء راس 
سبط شمعون » وسمى الذى طعنهما فنحاص بكسر الفاء وسکون النون بعدها مبملة ثم مبملة ابن هارون › وقل فى 
آخره : خسب من هلك من الطاعون سرمون آلفا ء والمقلل يقول عشرون ألفا. وهذه الطريق تضد الاولى . وقد 
أشار الها عياض فقال : قوله أرسل على بى اسرائيل قيل مات منهم فى ساعة واحدة عشرون ألفا وقيل سبعون 
ألفا . وذكر ابن اس فی « البتدا » ان الله أوحى الى داود أن بنى إسرائيل کش عصياتهم . فيره بين ثلاث : إما أن 
أبتاهم بالقحط » أو المدو شبرین . أو الطاعون ثلاثمة ایام . فأخرم » فقالوا : اختر لنا . فاختار الطاعون . فات 
منهم الى أن زالت ااشمس سبعون الفا وقيل مائة أف . فتضرع داود الى الله تعالى » فرفعه . وورد وقوع الطاعون 
فى غير بی إسرائيل » فیحتمل أن يكون هو المراد بقوله « من کان فبلک» فن ذلك ما أخرجه الطبرى وابن أبى حاتم 
من طريق سعید بن جبير قال « أمى مومى ہنی [سرائيل أن يذيح کل رجل منهم كيشا , ثم ليخضب كفه فى دمه » ثم 
ليضرب به على بابه . فضعلوا . فألهم القبظ عر ذلك فقالوا : ان اقه سیبعت عليكر عذابا وم تنجو منه ذه 
العلامة . فأصبحوا وقد مات من قوم فرعون سبعون آلفا » فقال فرعون عند ذلك لموسى ( ادع لنا ربك ۱4 عبد 
عندك ائن كشفت عنا الرجر > الاية .فدعا فكشفه عنهم . وهذا م‌سل جيد الاسناد . وأخرج عبد الرزاق فى 
تفسيره والطبرى من طريق الحدن ف قوله تعالى لإ ألم تر الى الذين خرجوا من ديارم وم ألوف حذر الموت ) 
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قال : فررا من ااطاعون (فقال لمم اقه موتوا ثم احياهم ) ایکلوا بقي ةآجالحم . و آخرج ابن أبى حاتم من طربق 
السدى عن أبى مالك قمتهم مطولة . فأقدم من وقننا عامه فى النقول من وقع الطاعون به من بى [سر ائیل فى قصة 
بلمام » ومن غيرم فى قصة فرعون » و تکرر بعد ذلك لذيرم واقه أعلم . وسيآتى شرح قول ه اذا ممم با اظاعون 
بأرض فلا تدخلوها الح »فى شرح ادغ الذى بعده . الحديث الثانى حدیث عبد الرحمن بن هوف › وفيه قصة 
عر وآن عبيدة » ذكره من وجهين مطولا وختصرا . قوله ( عن عبد المد ) هو بتقدیم الما اأہملة على الي + 
وروایته عن شمخه فيه من روا الافران > وق المند ثلاية من الا بمین ف نسق ¢ وصما بيان فى سق » وكام 
مدنیون . قوله ( عن عبد الله بن عبد الله بن الحارث ) أى ابن وفل بن الحارث بن عبد الطلب » مد أببيه نوفل 
ابن عم النى بم محبة : وكذا لولده الحارث ؛ وولد عبد الله بن الحارث فى عبد النى يلل فعد لذلك فى الصحابة فوم 
ثلاثة من الصحابة فى نسق » وكان عبد الله بن الحارث یاقب ببة عوحدنین مفةوحتين الثانية مثقلة ومعناه الحمتلىء 
البدن من النعمة » ويكنى "با جمد ؛ ومات سنة أربع وثمانين . وأما وإده راوى هذا الحديث قبو من وافق اسمه 
اسم آبیه > وكان یکفی آبا يحى ومات سنة تسع وتسعين » وما له فى البخارى سوى هذا الحديث؛ وقد وافق مالكا 
على روايته عن ابن شباب هكذا معهر وغيره وخالفیم بونس فقال على ابن شباب هن عبد الله بن الحارث 
آخر جه مسل وم یدق لفظه » وساقه این خز ة وقال : قول مالك ومن تابمه أصم . وقال الدارقطنى : تابع يونس 
صالح بن نصر عن مالك . وقد دواه ابن وهب عن مالك و بواس جا عن ابن شباب عن عبد الله 34 الارث » 
واله‌واب الأول » وأظن ابن وهب حمل رواية مالك على رواية ونس ‏ تال : وقد رواه إراهي ابن مر بن ای 
الوزير عن مالك كاجماعة » لکن قال « عن عبد الله بن عبد الله بن الحارث عن أبيه عن ابن عباس » زاد فى السند 
دعن أبيه » وهو خطاً . قلت : وقد خالف هشام بن سعد جميع اب ابن شماب فقال « عن ابن شباب عن 
حميد بن عبد الرحن عن أبيه وعمرء أخرجه ابن خر عة » وهشام‌صد وق سى" الحفظ وقد اضطرب فيه فرواه تارة 
مگذا وصة أخرى « عن ابن شیاپ عن 7 سلية بن عبد الرءةن بن زا عن أبيه وعی » أخر جه أبن شرعة 
أيضا » ولابن شهاب فيه شيخ آخر قد ذكره البخارى أثر هذا السند . قله ( أن عر بن الخطاب خرج الى الشام ) 
ذكر سيف بن عمر ف « الفتوح » أن ذلك كان فى دبیم الاخر سنة ای عشرة » وان الطاعون كان وفع ولا فى 
احرم وفى صفر ثم ارتفع , فسکتبوا الى عير نفرج حتی اذا كان قریبا من اشام بلغه أنه أشد ما کان ‏ ذذ کر 
القصة . وذكر خليفة بن خياط أن خروج عم الى سرغ كان فى سنة سچم عشرة » فاقه أعل . وهذا اطاعون الذی 
وفع با اشام حينئذ هو الذى يسمى طاعون عدواس بفتح المهملة والميم وحک تسکینها وآخره مرءلة ‏ قبل مى بذلك 
لا نه عم ورامی . قوله ( حت اذا كان بسرغ ) بفتح البملة وسکون الراء بمدها ممجمة وحکی عن ابن وضاح 
تحر يك الراء وخطأه بعضهم : مدينة افتتحبا أبو عبيدة . وهی واليرموك والجابية متصلات وینها و بين المديئة 
ثلاث عشرة مرحلة . وقال ابن عبد البر : قبل إنه واد بتبوك وقيل بقرب تبوك » وقال الحازى : هى أول 
الحجاز ٠‏ وهی من منازل حاج اكام » وقيل بينها وبين المدينة ؛لاث عشرة مرحلة . قوله ( آقمه أعساء 
الا جناد أبو عبيدة بن الجراح وأحابه ) هم غالد بن الوليسد و بزید بن أبى سفيان وشرحبيل بن حسنة وعمرو بن 
الما » وكان أبر بكر قد فسم البلاد بينهم وجعل آم القتال الى عالد ثم رده عر الى أنى عبيدة» وكان مر رضي 
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الله تعالى عنه قم الشام اچنادا : الاردن جند وحص جند » ودمشق جند , وفا-طین جند » وقلسر ن جلد » 
وجمل على کل جند آمیرا ؛ ومتهم من قال : ان فنسرين كانت مع حص فكانت أربعة »ثم أفردت قنسرين فى أيام 
يديد بن معاوية . قله ( فأخيروه أن الوباء قد وقع بأرض الشام ) فى رواية يونس « الوجع » بدل « الوباء » وى 
رواية هشام بن سعد « انعمر لما خرج الى الشام سمع بالطاءون » ولا عخالفة بينها . فان كل طاعون وباء ووجع 
من غير عكس . قوله (ففال عبر : ادع لی المباجرين الاولين) فى دواية يونس ١‏ اجمع لى » ٠‏ قوله (ادتفه‌وا عنى) فی 
رواية يونس ١‏ فأمرمم ظرجوا عنه» ٠‏ قوله ( من مشيخة قریش ) ضبط « مشيخة » بفتح الم والتحتانية بها 
معجمة سا كنة . وبفتح اميم وكسرالمءجمة وسكون التدتانية جم شيخ ويجمع أيضا على شیوخ بالضم »و بالكسر » 
وأشياخ » وشبخه بكسر ثم فتح . وشيخان پکس ثم سكون . ومشايخ ۰ ومشيخاء بفتح ثم سكون ثم ضم ومد » 
وقد تشبع الضمة حتى مير واوا فم عشرا . قوله (من مپاجرة الفتح) أى الذین ماجروا الى المدينة عام الفتح » أو 
المراد مسلة الفتح »أو أطاق على من كول الى المدينة بعد فتح مكة مپاجرا صورة وانكانت المجرة بعد الفتح حکا 
قد ارتفعت » و أطلق عابم ذلك احترازا عن غيرثم من مشيخة قر بش من أنام »که ول جاجر أصلا ؛ وهذا ,شعر 
بأن لمن هاجر فضلا فى الة على من لم يهاجر وان كانت الحجرة الفاضلة فى الاصل انما ی ان هاجر قبل الفتح لقوله 
و دلا #رة بعد الفتح » > وإما كان کذلك لان مک بمد الفتح صارت دار اسلام ٠‏ فالذى اجر منها المدينة إا 
يجاجر اطب العل أو الماد لا لفرار بدینه » خلاف ما قبل الفتح » وقد نقدم بيان ذلك ٠‏ قوله ( بقية الناس ) اى 
الصحابة » أطلق علبهم ذلك تعظیا لهم أى ليس الناس إلا هم » ولهذا عطفهم على الصحابة عطف تفسیر » و حتمل 
أن يكون المراد بيقية الاس أى الذن آدرکوا النى بي عموما . والمراد بالصصابة الذين لازموء وقانلوا معه . 
قوله ( فنادى عمر فى الناس : ی مصبح على ظبر . فاصبحوا عليه ) زاد بو لس فى روايته « فای ماض لا أرى » 
فانظرواما آسک به فامضوا له » قال فأصبح على ظبر ٠‏ وله ( فقال أبو عبيدة) وهو اذ ذاك أمير الهام ( أفرارا 
من قدر الله ) ؟ أى أترجع فرارا م قدر الله ؟ وق رواية هشام بن سعد « وقالت طائفة منهم أبو عبيدة : أمن 
اموت نفر ؟ [ما حن بقدر » لن بصنا إلا ما كنتب الله لنا » . قوله ( نقال عمر لو غيرك تالا با أبا عبيدة ) ای 
لماقبته » أو لكان أولى منك بذاك » أو لم لعجب منه , و لكنى أتعجب منك مع علك وفضلك كيف تقول هذا ؟ 
و حتمل أن يكون العذرف : لأدبته » أو هى التمنى فلا حتاج الى جواب » والمی أن غيرك من لافهم له اذا قال 
ذلك بعذر . وقد بين سبب ذلك بقوله وكان عمر یکره خلافه » أى عناافته . قوله ( أعم » نفر من قدر الله الى قدر 
الله) فى رواية هشام بن سعد «إن تفده‌نا فبقدر الله » وإن تأخر نا فيةدر الله » و اطلق عليه فرارا اكببه به فى الصورة 
وان كان ایس فرارا شرعيا . وااراد آن جوم المرء على ما ۹۳ منهى عنه . ولو فعل لكان من قدر الله » 
وعنبه ما يؤذيءة مشروع وفد يقدر الله وقوعه فيا فر منه فلو مله أو ترکه لكان من قدر الله فما مقامان: مقام 
التوكل » ومقام ااقسك بالاسباب كأ سیأق نقريره . وحصل فول عر « نفر من قدر اقه الى قدر اه أنة آراد 
أنه لم بقر من قدر اقه حقيقة » وذلك أن النی فر منه أمى حاف على نفسه منه فلم بيجم عليه » والذى فر اليه 
آم لا ضاف على نفسه منه إلا الام الذى لاد من وقوعه سواء كان ظاعنا آد مقیا . قول ( له عدو نان ) بضم 
العين المبملة و بكسرها أيضا وسكورس الدال المهملة : تثنية عذوة » وهو المكان المرتضع من الوادى » وهو 
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شاطثه . قوله ( إحداهما خصيبة) بوزن عظيمة ؛ وحکی ابن النين سکون الماد بغير یاه . زاد مسل فى رواية معمر 
« وقال له أيضا : أرأيت لو أنه رعی الجدیة وترك الخصبة أ كنت معجره ؟ وهو بتشديد الجي قال : نعم . 
قال : فسر إذا » فسار حى أن المديئة > - قوله ( باء عبد الرحن بن عوف ) هو موصول هن ابن عباس 
بالسند الذ کور . قوله ( وكان متغيبا فى بعض حاجته ) أى لم عضر معهم الشاورة المذكورة لغيبته . وله ( ان 
۱ عندی فى هذا علما ) فى رواءة مسل « لعلداء بزيادة لام الأ کید . قوله ( اذا سمعتم به بأرض فلا تقدموا عليه اخ) 
هو موافق لبتن الذی فبله عن أسامة بن زید وسعد وغیرهما, فلعلیم لم يكو توا مع عمر فى نلك السفرة . قول (فلا 
تخرجوا فرارا منه ) فى روابة عبد الله بن عامس التى بعد هذه وق حديث أسامة عند النسائی م فلا تفروامنه » وق 
رواية امد من طريق ان سعد عن آببه مثله ۰ ووقع فى ذكر بنى إسرائيل « إلا فرارا منه » وتقدم الکلام على 
إعرابه هناك . قوله ( عن عبد اقه بن عام ) هو أبن ر بيمة » وثبت کذلك فى رواية القعنی كا سین فى ترك البيل 
وعيد الله بن عام هذا معدود فى الصحابة لاله ولد فى عبد الذي ب > وسمع منه ان شهاب هذا الحديث عاليا عن 
عبد الرحمن بن عوف وعمر , لکنه اختصر القصة واقتصر على حديث عبد الرحن بن عوف ؛ وژ. رواية القعنی 
عقب هذه الط بق « وعن أبن شراب عن سالم بن عبد الله أن عمر إن افصرف » من حديث عبد الرحمن , وهولسل عن 
ی بن حی عن مالك و قال « | رجع بالناس من سرغ » عن حديث عبد الرحمن بن عوف وكذا هو فى الموطأ » 
وقد رواه جويرية بن أسماء عن مالك خارج د الموطأ » مطولا أخرجه الدارفطنى فى « الغرائب » فزاد بعد قوله عن 


حدیث عبد الرحمن ن عوف « عن رسول الله 2 أنة نببی أن يقدم عليه اذا سمع به 0 وأن يخرج عنه اذا وفع 


بأرض هو اء وأخرجه أيضا من رواية بشربن عمر عن مالك ععناه » وروابة سام هذه منقطمة 9 نه لم يدرك القصة 
ولاجده عمرولا عبد الرمن بن عوف» وقد رواه ابن أبى ذثب عن ابن شباب عن سال فقال دعن عبد القه بن ماس 
ابن دببءة أن عبد الرحن أخبر عبر وهو فى طريق الشام لا بلغه أن ما الطاعون » فذكر الحديث آخرجه الطبراق 
فان کان محفرظا فيكون ابن شاب سمع أصل الحديث من عبد الله بن عام و بعضه مر سالم فنه » واختتصر مالك 
الواسطة بين سالم وعبد الرحمن واقه أعلم » ولیس مراد سالم بهذا الحصر نق سبب رجوغ عر أنه كان عن رأبه 
الذى وافق عليه مشيخة قريش من رجوعه بالناس ؛ و[ ما مراده أنه لما سمح خر رجح عنده ما كان عرم علیه من 
الرجوع » وذلك أنه قال « الى مصبح على ظبر » فبات على ذلك ول پشرع فى الرجوع حتى جاء عبد آلرهن بن عوف 
لغدث با يديت المرفوع فوافق دای عر الذى رآه . فضر سالم .سيب رجوعه ف الحديث له السیب الاقوى » ول 
يرد نن السهب الاول وهو اجتهاد عبر » فكأنه بقول : لولا وجود النص لمكن إذا أصبح أن بتردد فى ذلك أو 
برجع عن رأية . فلا جع الخبر استمر على عزمه الأول » واولا الخبر لا استمر . فالحاصل أن عمر آراد بالرجوع 
ترك الإلقاء الى املد » فمو كن أراد الدخول الى دار فرأى بها مثلا حريقا تعذر طفژه فمدل عن دخو طا اثلا 
إصيبه : فعدل عمر لذلك , فلا بلغه ابر جاء موافقا لر أيه فايجبه ٠‏ فلاجل ذلك قال من قال : اما رجع لاجل 
الحديثك < HY‏ اقتضاء اظره فقط . وقد أخرج الطحارى بسند محیح « عن أ نس أن عمر ألى الشام فاستقبله أو 
طلحة وأو عبيدة نقالا : يا أمير لۇ مين إن ممك وجوه الصحابة وخيارم ٠وإنا‏ ركنا من بعدنا مثل حریق 
النار »خاد جع العام . فرجع » وهذا فى الظاهر يءارض حديث الباب » فان فيه الجزم بأن آبا عبيدة أنكر الرجوع 
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ويمكن المع بأن با عبيدة أشار أولا بالرجوع ثم غلب عليه مقام التوكل لا رای | کثالاجر رن والافصارجنحوا 
اليه فرجع عن رأى الرجوع » وناظر عمس فى ذلك » فاستظهر عليه عر بالحجة فتبعه » ثم جاء عبد الرحن رن عوف 
بالنس قار تفع الاشکال . وق هذا الحدردث جواز رجوع من أراد دول بلدة فعلم أن با الطاعون » وأن ذلك 
ليس من الطيرة »نا هى من منع الالقاء الى که . أو سد الذريعة اثلا يمتقد من بدخل الى الادض ای وقع 
۳ آن لو دخاب وطعن العدوى ای عنها کا سأذكره > وقد زعم قوم أن النهى عن ذلك [عا هو للائزية › وأنه 
يحوز ال فدام عليه لمن قوی توكله و صح پقینه . و سکوا بما جاء عن عمر أنه ندم على رجوعه من سرغ کا أخرجه 


ابن أبى شيبة بسند جید من رراية عروة بن روم عن القاسم بن مد عن ابن عر قال «جشت عمر حين قدم فوجدته 
قأثلا فى خبائة, فانتظرته فى ظل الخياء . فسمعته يقول حين تضود: الهم اغف رلى رجوعى من سرغ » وأخرجه اسماق 
بن راهوية فى مسنده أيضا . وأجاب القرطى فى «الفهم, بأنه لا يصح عن عبر قال : وكيف يندم على قصل ما آم 
به النى بل یرجم عنه و بستغفر منه ؟ وأجيب بأن سنده قوى والاخبار القوية لا ترد مثل هذا مع إمكان اجه 
فیحتمل أن يكو نكا حكاء البغوی فى شرح السئة عن قوم ألم حلوا الهمى على التنزيه , و أن القدوم عليه جار ان 
غلب عليه التو كل » والانصراف عنه رخصة . ويمّمل ‏ وهو أقوى . أن يكون سبب ندمه أنه خرج لام مهم من 
أمور المسلين » فلما وصل الى قرب البك المقصود دجع » مع أنهكان يمكنه أن يقم بالقرب من البلد المقصود الى 
أن برتفع الطاءون فيدخل الها و يقضى حاجة المسلمين » وي يد ذلك أن الطاعون ارتفع عنها عن قرب ۰ فلمله كان 
بلغه ذلك فندم على رجوعه الى المديئة » لا على مطان رجوعه » فرای أنه لو انتظر لكان أولى لا فى رجوعه على 
العسكر افذى كان حبته من المشقة »وال لم بردبالامر بالرجوع ولا ورد باانبى عن القدوم . واقه عم . و اخرج 
الطحاوى بسند صميح « عن زيد بن أسل عن أبيه قال قال عبر : الهم إن الناس قد تحلوتی ثلالا أنا أبرأ اليك منهن : 
زعموا أنى فررت من ااطاعون وأنا أو! اليك من ذلك » وذكر اطلاء والمكس » وقد ورد عن غير عمر التصرييح 
بالعمل فى ذلك ءحض التوكل › فأخرج ابن خزعة بسند صصح « عن هشام بن عروة عن أبيه أن از بير بن العوام 
جرج غازيا نحو مصر » فكمتب اليه أمراء مصر ان الطاعون قد وقع » فقال : ا خرجنا للطمن والطاءون » 
فدخلبا فلق طعنا فى جبيته ثم سل » وفى الحديث أيضا منع من وفع الطاعون يبلد هو فا من الخروج منبا » وقد 
اختلف الصحابة فى ذلك کا تقدم » وصکذا أخرج أحد بسند حيح الى أبى منیب « ان عمرو بن الماص قال فى 
الطاعون : ان هذا رجر مثل السيل ٠‏ من لكيه اخطاه . ومثل النار » من أقام أحرقته . فقال شر<بيل ن حسئة : 
ان هذا رحمة ربك » ودعوة بيك ؛ وقبض الصا مین قبلكم » وأبومنيب بضم لبم و كسر النون بعدها تا نية سا کنة 
ثم موحدة وهو دمشق نزل البصرة يعرف بالاحدب » وثقه المجل وان حجان » وهو غي ألى منیب الجرشى فما 
رجح عندى , لان الآحدب أقدم من الجرشى » وقد آثبت البخارى سماع احدب من معاذ بن جبل » وال جرشی 


بروى عن سعید بن السلب وغوه : ولاحد بت طوريق أخرى أخرجبا أحد أيضا من روالة شرحيول إن شفعة لضم ۱ 
المجمة وسکون فا عن عمرو بن الماص > وشرحي.ل ن حسة عنام . وأخرجه أن خز عة والطحاوی وسنده ۱ 


محیح . وأخرجه آحد وابن خر عة أيضا من طريق شهر بن حوشب عن عبد الرحمن بن غنم عن عرو بن شرحییل ا 
کمتاه : وأخرج 5 من طر بق آخری أن اطراچءة فى ذلك ۳۹ رفءت من مد رن العاصي رمعاد ت جيل . 


ا 


وق طريق آخری بينه وبين واثلة اذل . وفى معظم العارق أن عمرو بن العاص صدق شرحبیل وغيره على ذلك . 
ونقل عياض وغيره جواز الخروج من الادض الى بقع بها الطاعون غن جاعة من الصحاية ٠‏ مثبم أبو مومی 
الاشعرى والمغيرة ,ن شعبة » ومن التأبعين م چم الاسود بن هلال ومسروق ۰ وهم من قال : النهى فيه للتار يه 
فبكره ولا يحرم ٠‏ وخا لفهم جماعة فقالوا : يحرم الخروج مها لظاهر الى الثابت ف الاحاديث الماضية , وهذا هو 
الراجح عند الشافعية وغيرم» ويؤيده ثبوت الوعيد على ذلك : فأخرج أحد وابن خزة من حديث عائشة م‌فوعا 
فى أثناء حديث بسند حسن «قلت يا رسول اه فا الطاعون ؟ قال غدةكغدة الإبل » المقم فهاكالشبيد والفار نبا 
كالفار من الزحف» . وله شاهد من حدیت جار رفعه «الفار من الطاعون كالفار من الزحف » وااصای فيه کااصار 
فى الرحف » أخرجه أحد أيضا وابن خزيمة وسنده صالخ للمتابمات . وقال الطحارى استدل من أجاز اروج 
بالنههى الوارد عن الدخول الى الارض النى یقح يبا ۰ لوا : وإما هی عن ذلك خشية أن يعدى من دخل عليه » 
قال : وهو مردود لا نه لو كان اانهى لهذا لجاز ال الموضع النی وقح فيه الخروج ء وقد ثبت اانبی أيضا عن ذلك 
فعرف أن العنی الذى لاجله منموا من القدوم عليه غير ممنى العدوى » والذى يظبر _واته أعل- أن حكة النهی عن 
القدرم عليه لثلا يصيب من قدم عليه بتقدير الله فیقول : لولا أنى قدمت هذه الارض لا آصابی , و لمله لو أقام فى 
الموضع الذى كان فيه لاصابه . فأ أن لا يقدم عليه حسما للادة . ولهى من وقع وهو بها أن يخرج من الأرض 
ال نزل بها لثلا يسل فيقول مثلا : لو أقت فى تلك الارض لصا بی ما أصاب أهلها » و لعله لو كان أقام با ما أصا به 
من ذلك شىء اه . ویوده ما أخرجه ام ن کیب والطحاوى واليجق بسند حسن عن أنى مومى أنه تال « أن 
هذا الطاعون قد وقع . فن أداد آن یتتزه عنه فليفمل » واحذروا این : ات يقول قائل خرج خارج فلم » 
وجلس جالس فأصيب فلو كنت خرجت لساءت کا سل فلان » أو لو کذت جاست أصبت؟ أصيب لان » اکن 
أبو موسى حمل النوى على من قصد الفرار مضا . ولا شك ان اصور ثلاث : من خرج لقصد الفرار محضا فبذا 
يقناوله النهى لا عالة » ومن خرج لحاجة متمحضة لا لقصد الفرار أضلا , و يتصور ذلك فيمن تبي للرحيل من بلد 
کان ما الى بلد إقامته مثلا ول يكن الطاهرن وقع فاتفق وقوعه فى أثناء تجميزه فهذا لم بقصد الفرار أصلا فلا یدخل 
فى النبی » والثالك من عرضت له حاجة فأراد الخروج الما وانذم ال ذلك أنه قصد الراحة من الإقامة بالبلد الى 
وقع ها الطاعون فبذا عل انذاع » ومن جلة هذه الصورة الاخيرة أن کون الأرض الى وفع ا وخمة والادض 
الى بريد التو جه الها صحيحة فيتوجه جذا القصدء فم_ذا جاء النقل فيه عن السلف عنتلها : فن منسع نظر الى صورة 
افرار فى الملة » ومن اجاز فظر الى أنه مستتی من عموم الخروج فرارا لانه لم بتمحض لاغرار وإنما هو لقصد 
التداوى ؛ وعلى ذلك حمل ما وقع فى أثر أنى موسی الذ كور « ان عبر كنتب الى أنى عبيدة إن لى اليك حاجة فلا 
آضع كرنانى من يدك حتى تقیل الى . فكتب اليه : إلى قد عرفت حاچتك , والى فی چند من المسليين لا آچد بنفمی 
رغبة عنهم . فکتب اليه : آما بعد فانك نزات بالمسلدين أرضا غميقة » فارفعهم الى ارض نزهة . فدعا بو عبيدة آبا 
مومى فقال : اخرج فارند للسلمين مازلا حتى انتقل ہم » فذكر القصة فى اشتغال أنى مومى بأهله » ووقوع 
الطاعون بان عبيدة لا وضع رجله فى الركاب متوجما » وأنه آزل بالناس فى مكان آخر فارتفع الطاعون » وقوله 
د حيقة » بغين معجمة فان وزن عظيمة أى فريبة من المياه والأزوزء وذلك ما يفسد غالبا به الحواء لفاد المياه » 
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والاذهة الفسبحة البغيده من الوخم . فبذا يذل على أن عبر رأی أن النبى عن الخروج انما هو لن قصد الفرار 
متتمحضا » ولعلهكانت له حاجة بای عبيدة فى نفس الاس فلذلك استدعاه » وظن آبو عبيدة آنة [عا طلبه ليسلم من 
وقوع الطاعون بة فاعتفر عن (جابته لذلك ء وقد كان أس عير لانى عبيدة يذلك بعد سما ممما الحديث الذ کور من 
عبد الرحن بن عوف » فتأول عمر فيه ما تأول » واستمر أبو عبيدة على الأخذ بظاهره . وأيد اطحاوى صفيع 
عمر بقصة العر نيين » فان روجهم من المديئة كان لاملاج لا للفرار ».وهو واضح من قصتهم لاجم شكوا وخم 
المديئة وأنهالى توافق أجسامهم » وکان خروجهم من ضرورة الواقع لان الابل التى اموا أن يتداووا بألبانها 
وأبوالها واستنشاق رواتحا ماكانت تنا إقامتها بالیلد » و اما كانت فى مراعما الذلك خرجوا ء وقد لحظ البخاری 
ذلك فر جم قبل ترجمة الطاعون « من خرج من الارض النی لاتلا مه » وساق قصة العر ئبين » و يدخل فيه ما آخحرجه 
أبو داود من حديث فروة بن مسيك هملة وكاف مصخر ؛ قال « قلت يا رسول الله إن عند نأ أرضا قال لما أبين 
هی أرض ر بغنا وميرتنا وهی و بثة » فقال : دعبا ءننك » فان من القزف التلف » قال ان قتيبة القرف القرب من 
الوباء » وقال الخطانى : ایس فی هذا إئيات العدوى . واعا هو من باب اتداوى ؛ فان ا-تصلاح الأهوية من أ نفع 
الآشياء فى تصحیح البدن و بالمكس ؛ واحتجرا أَنِضا بالقياس عل الفرار من الجذوم وقد ورد الام به کا تقدم» 
والجواب أن الخروج من الب لد الى وقع بها الطاعون فد ثبت اانبى عنه , وانجذوم قد ورد الاس بالفرار منه 
نکف يصح القياس ؟ وقد تقد م فى « باب الجذام » من بيان الحكمة فى ذلك ما يذنى عن إعادته . وقد ذكر الملماء فى 
انهی عن الخروج حکا : منها أن اطاءرن فى الخالب بکون عاما فى البلد الذى بقع بهء فاذا وقع فااظاهر مداخلة 
سيه لمن ما فلا بفیده الفرار ۰ ان الفسدة إذا تعينت ‏ حى لا بقع الانفكاك نبا - ڪان الفرار عبدا فلا يليق 
بالعاقل » ومئها أن الناس لو تواردوا على الخروج اصار من مجز عنه ‏ بالمرض المذكور أو بغيره ‏ ضائع المصلحة 
لفقد من يتعبده حما ومیتا ٠‏ وأيضا فلو شرع افروج غرج الاقوياء لكان فى ذلك كسر قلوب الضمفاء » 
وقد قالوا إن حكمة الوعيد فى الفرار من الزحف لا فيه من كسر قلب من ۸ يفر وادخال الرعب عليه مخذلانه » 
وقد جمع الغرالى بين الآمين فقال : المواء لا يضر من حيث ملاقانة ظاهر البدن » بل من حرث دوام الاسقنشاق 
فيصل الى القلب والرثة فيؤثر فى الباطن ولا يظبر على الظاهر إلا بعد التأثير فى الباطن » فالخارج مس 
البلد النی قح به لا مخلصن غالبا مما استحک به . وبتضاف الى ذلك أنه لو رخص للاصماء فى الخروج لق الرضی 
لايحدرن من يتعاهدم فتضیع مصا هوم ٠‏ ونما ماذکره بعض الاطباء أن المكان الذى بقع به الوباء تتكيف أمزجة 
أهله بو اء تلك البقعة ونأ لفها وتصير لمم كاهو بة الصحيدة لغيرم ۰ فلو انتقلوا الى الما كن الصحيحة لم بوافتهم» 
بل رما إذا استنثةوا هواءها استصحب ممه الى القلب من الآبخرة الرديئة الى حصل تكيف بدنه بها فافسدته » 
فنع من روج هذه الکتة . ومنها ما تقدم أن الخارج بقول لو أقت لاصبت ؛ و القم بةول لو خرجت لسلمت » 
فيقع فى اللو الى عنه واقه أعل . قال الشیخ أبو مد بن أبى جرة فى قوله « فلا تقدموا عليه » : فيه مع معارضة 
متضمن الحكمة بالقدر . وهو .من مادة قوله تعالى لإ ولاتلقوا بآیدیک الى اتب که ) رف قوله فلا تخرجوا فرارا 
منه » [شارة الى الوقوف مع المقدور والرضا بة » قال : وأيضا فاللاء اذا مرل نما بقصد به أهل اليقءة لا البقعة 
نفسها » فن آراد الله [نزال البلاء به فبو واقع به ولا ما2 » فا با توجه درکه : فآرشده الشارع الى عدم اانصب 


۹۰ ۹ - گتاپ الطب 


من غير أن يدفع ذلك الور . وتال الشیخ تق الدين بن دقيق العید : الذى یترجح عندی ف المع بیتهما أن ى 
الإقدام عليه تعريض النفس البلا » ولعلا لا تصبر عليه . ور عا كان فيه ضرب من الدعوى لقام الصبرأو التوكل 
فنع ذلك حذرا من اغترار “نس ودمواها ما لا تثبت عليه عند الاختبار » وأما الفرار فقد يكون دالا فى 
التوغل ف الاسباب بصورة من حاول النجاة ما فدر عليه . قاس نا اشارع ترك التكاف فى الحااتين ۰ ومن هذه 
الادة قوه بم « لا تتمنوا لقاء المدو ۰ واذا لقبتموم فاصبروا » فاص بترك ای لما فيه من التمرض للبلاء » 
وخوف اغترار النفس » اذ لا يؤمن غدرها عند الوقوع » ثم آمره بالصبر عند الوقوع تسیا لامر الله تعالى 1 
وق قصة عبر من الفوائد مشروعية الناظرة , والاستشارة فى النو ازل » وق ال حکام » وأن الاختلاف لا بوجب 
حسكا » وأن الاتفاق هو الذى بوجبه . و آن الرجوع عند الاختلاف الى النص , وأن النص يسمى علا » وأن 
الامور كلها تمحرى بقدر الله وعله » وأن العالم قد يكون عنده مالا يكون عند غيره عن هو أعل منه . وفيه وجوب 
الغمل بر الواحد » وهو من أفوى الآدلة ملى ذلك » لان ذلك كان باتفاق أهل ال والعقد من الصحاية فقباوه 
من عبد الرحمن بن هوف ول وطابرا معه مقويا . وفيه الترجبح بالا كثر عددا والا كثر تجحرية لرجوع بر لقول 
مشيخة قربش مع ما انضم الهم من وافق دمم من المهاجرين والانصار ۰ فان جموع ذلك | کش من عدد من خاافه 
من كل من المهاجرين والانصار » ووازن ما عند الذين خالفوا ذلك من مزيد الفضل ف العل والدين ما عند المشيخة 
من السن والتجارب » فلا تعادلوا من هذه الحيقية رجح بالكثرة ووافق اجتهاده النص » فلذلك حمد اقه تعالى مل 
توفيقه ذلك . وفيه تفقد الإمام أحوال رعيته لما فيه من إزالة ظل المظلوم وكشف كربة المكروب وردع آهل 
الفساد واظبار الشرانع راشمار و تتزیل ناس منازهم . الحديثك الثالث حديث آی هربرة « لا يدخل المدينة 
السیح ولا الطاعون » كنذا أورده عتتصرا وقد أورده فى الحج عن اسماعيل بن أب أويس عن مالك أتم من هذا 
بلفظ « على نقاب المدينة ملائكة لا بدخيليا الطاعون ولا الدجال » وقدمت هناك ما بتعلق بالدجال » وأخرجه فى 
الفتن عن القعنى عن مالك كذ لك » رمن حديث أنس رفعه « المدينة با نپا الدجال فيجد الملا فلا يدخلبا الدجال 
ولاالطاعون ان شاءالله نمالى» وقد استشکل‌عدم دخولالطاعون المدينة مع کون الطاعون شبادة وكيف قرن بالدجال 
ومدحت المدينة بعدم دو لما » والجواب أن کون الطاعون ثبادة ليسالمراديوصفه بذاك ذاتة وإئما المراد أن ذاك 
يتوتب عليه وينشأ عنه لكو نه سیه قاذا استحضر ما تقدم من أنة طمن الجن حسن مدح المدينة بعدم دخو إياهاء 
فان فيه اشارة الى أن كفار الجن وشماطينهم عنوعون من دخول الدينة ومن انفق دخوله الما لا يتمكن من طعن 
أحد منبم » فان قيل : طمن الجن لاختص بكفارم بلقد بقع من مومنیم , قلنا : دخو ل کذار الافس المدينة منوع 
اذالم يكن المدينة [لامن يظبر الاسلام جرت عليه أحكام الم مين ولو لم يكن خااص الاسلام , لحصل الامن من 
وصول الجن الى طءهم بذلك , فلذلك لم يدخلها الطاعون أصلا . وقد أجاب القرطى فى د المفبم » عن ذالك فقال : 
المعنى لا يدخلها من الطاعون مثل الذى وقع فى غيرها كطاعون وا وال جارف › وهذا الذى قاله يقتضى تسام 
أنه دخلا فى الجملة » و لیس كذ اك فقد جرم ان قتبية فى « الصارف » وتبعه جمع جم من آخرم الشيخ عى الدين 
النووئ ف « الاذکار» بان الطاعون لم يدخيل المدينة أصلا ولا مک أيضاء لکن نقل‌جاعة أنه دخل مک فى الظاهون 
العام !"ی كان في سنة اسم وأربعين وسبعماثة . خلاف المدينة فلم بذکر أحد قط أنة وقع با الطاعون أصلا, 
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وامل القرطى بنى على أن الطاء‌ون أعم من الوباء ۰ أو آنه هو وأنه النی ينشأ عن فساد امواء فيقع به اموت 
الكثير . وقد مضی فى الجنائز من يح البخارى فول ألى الأسود و قدمت المديئة وم يموتون بها موتا ذريعا » 
فپذا وقع بالدينة وهو وباء بلاشك ٠‏ ولكن العأن فى نسميته طاعونا » والحق أن الراد بالطاعون فى هذا 
الحديث المانى دخوله الدينة الذى يندا عن ظعن الجن فیپیج بذاك الطمن الدم فى البدن فيفتل فبذا لم يدخل المدينة 
قط فل بتضح جواب القرطى ؛ وأجاب غيره بان سیب الترجمة لم نحصرق الطاعون » وقد تال بلي ه ولكن عافيتك 
أوسع لى » فكان منع دخول الطاعون المديئة من خصائص الدينة ولوازم دعاء النى يلج لها بالصحة . وقال 
آخر : هذا من المعجرات اتحمدية » لآن الاطباء من أو ام الى آخرم بجروا أن يدفموا الطاعون عن بلد بل عن 
قرية , وقد امتنع الطاءون عن الدينة هذه الدهور الطويلة . قلت : وهو کلام ميم ؛ ولكن ليس هو جوابا عن 
الاشكال : ومن الاجوبة أنه َيِه عرضبم عن الطاعون بالمى لن الطاءون 0 مرة بعد مرة وا حى تتكرر فكل 
حين فيئعادلان فى الاجر ويتم الراد من عدم دخول الطاعون ایض ماتقدم من الاسباب ٠‏ و يظهر لى جواب آخر 
بعد استحضار الحديث الذى آخرچه ۳۹ من رواية أنى عسيب عبملتين آخره موحدة وزن عظيم رضه و أتاق 
جبريل بای والطاعون » فأ مسكت ای بالدبنة و ارسلت الطاعون ال شام و هو أن الحسكة فى ذلك أنه 2 
ل دخل المد نة كان فى لة من اعدا به عددا ومددا و قانت المدينة و به کا سبق من حديث عانشف ثم خير نی ط ف 
أميين حصل بكل منهما الاجر الجريل فاختار المى حينذ 21 الموت بها غالبا , خلاف ااطاعون » U‏ احتاج 
الى جاد الکفار وأذن له فى القتال كانت نضية ا-تمرار الحى بالدينة أن تضمف اجساد الذين يحتاجون الى 
التقوية لأجل ال جراد فدعا پنقل الحى من المديئة الى الإحفة فمادت المديئة أصح بلاد الله بعد آن کانت عغلاف ذلك 
ثم کانوا هن حینئذ من فاته الشبادة بالطاعون ر ما حصات له بالقتل فى سبیل اقه ‏ ومن فاته ذلك حصلت له الى 
ای هی حظ الوّمن من النار , ثم استمر ذلك بالمدينة "مبيزا لها عن غيرها لنحقق إجابة د‌وته وظمور هذه المعجزة 
العظيمة بتصد بق خبره هذه الدة المتطاولة والله أعلم ٠‏ ( تنبيه ) : سيأ فى ذكر افدجال فى أواخر کتاب الفتن 
حديث أنس وفيه د فيجد الاک >حرسوتها فلا يقر .ها الدجال ولا الطاعون ان شاء الله تمالی » وائه اختاف فى 
٠‏ هذا الاستثناء فقيل : هو للتيرك فيشملهما . وقيل : هو للثمليق وأنه ختص با لطاهون وان مقتضاه جواز دخول 
الطاعون المديئة » ووقع فى بعض طرق حديث أَنى هر برة « المديئة ومكة مخفوفتان بالملائسكة على كل نقب منهما 
ملك لا يدلما الدجال ولا الطاعون » أخرجه ع بن شبة فى « کتاب مک » عن شرح عن فاح عن العلاء بن 
عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة عن النى لم ذا ررچاله رجال الصحیح » وعلى هذا ای تنل ه وجول 
سنة تسع وأرهصين و یعمائة منه ليس كا ظن من نقل ذلك , أو يجاب إن تحقق ذلك مراب القرطى المتقدم . 
الحديث الرابع » وله ( عبد الواحد ) هو ابن زياد » وعاصم هو این سایمان الا حول » والاسناه كله بصر بون ۳ 
قوله ( تالت قال لى نس ) ليس لحفصة بنت سيرين عن آنس فى البخارى إلا هذا الحدث . ٠‏ قوله ( بجی جم مات ) ؟ 
أى بأى شىء مات ؟ ووقع فى رواية 0 بما مات 6 ؟ پاشباع المي وهو الاصیل وهی ما الاستفيامية » لكن اشتهر 
حذف الالف منها اذا دخل عاما حرف جر » وحی الذکور هو ابن سيرين آخو حفصة » ووقع رس 
يحى بن أبى عمرة وهو ابن ھن کته ون: وکانت وفاة >., فى حدود التسعين من امجرةع! " ورد 


من هذا الحديث » لكن أخرج البخارى ف « التادیخ الاو-ط » من طر يق حماد عن يحى بن عتبقه سمعت جي بن 
. سيرين ود بن سيرين یتذا كران الساعة التى فى اجمعة » نقله بعد موت أفس بن مالك » آراد أن حى بن سيرين مات 
بعد أنس بن مالك فيكون حدید حفصة خطأ؛ اى . وتخر يه يديت حفصة فى الصحيح يقتضنى أنه ظهر له آن 
ُْ حديث عي أبن عتیق خطأ » وقد قال فى « التارريخ الصغير » حديث حى بن عتيق عن حفصة خطأ » فاذا جوز عليه 
الخطأ فى حدیثه عن حفصة جاز تجویزه عليه فى قوله ه حبى بن سيرين » فلمله كان أنس إن سيرين . واقه أل ٠‏ قوله 
(الطاعون شبادة لكل مسل ) أى يقع به هكذا جاء مطلفا فى حديث انس , وسيأتق مقيدا بثلالة قيود فى حديث 
عاأشة الذى فى الباب إءده . وكأن هذا هو السر فى | راده عقبه . الحديث الخامس حديث أبى هر رة رفعه « الميطون 
شپید ۰ والمطعون شهيد » هکذا أورده ختصرا مقتصرا على هاتين الخصاتين » وقد أورده فى الجباد من روامة 
عبد الله بن بوسفف عن مالك مطولا پلفظ « الشوداء خمسة : الطمون والمبطون والغرق وصاحب المدم والمةتول فى 
سجيل الله » واشرت هناك إلى الاخیار الواردة فى الزيادة على الخسة ٠‏ والمراد بالعاعون من طعنه الجن کا تقدم 
تقر ره فى أول الباب ۱ 
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۵ - وزیا اسحا أخبر نا حہان حدگنا داود بن أبى الفرات حدثنا عبد افر بن برّيدة عن ٠‏ ' 
۳۳ بن یر « عن عائشة زوج البی» يلقع أنها أخبرتة أنها سألت' رسول لله يلق عن الطاعون » فآخبها 
نی الله بإ أنه كان عذابا يبسثه' الله على من يشاء » لجسل الله رحة المژمنین » فیس" مر عبد يقم الطاعون 
فيمكث فى بلدو صابرا يل أنه لن یصیبه إلا ماكب الله 4 الا کان 4 مثل” أجر الشبيد > 

تابه اضر عن داود 

قوله ( باب أجر الصابر على الطاعون ) أى سواء وفع به أو وقغ فى بلد هو مقم ما ۰ قوله ( حدئنا مق ) 
هو ابن راهويه » وحيان - المبملة وتشديد الموحدة هو این هلال . وی بن يعمر بفتح التحتانية والميم بينهما 
عين مرملة سا كنة وآخره راء . قوله ( آنا سألت رسول اقه 2 عن الطاعون ) فى رواية أحمد من هذا الوجه 
عن عائشة , قالت سألت » . قوله زأنة كان عذابا يبعئه الله على من يشاء ) فى رواية السكدمينى ‏ على من شاء » آی 
من كافر أو عاص کا تقدم فى قصة آل فرعون وق قصة أصاب مومى مع بلعام . قوله ( مله اقه رحة للاؤمنين ) 
أى من هذه الاءة ؛ ونى حديث أبى عسيب عند أحد « فا لطاعون شبادة للؤءئين ورحة لحم » ورجس عل الكافر» 
وهو ضري فى أن كون الطاعون رحة ما هوخاص بالمسلين » واذا وقع بالكفار فانعا هوعذاب علهم يعجل طم 
فى الدنيا قبل الآخرة » وأما العاصى من هذه الامة فمل بکون الطاعون له شبادة أو ختص بالومن الكامل ؟ فيه نظر . 
والمراد بالعاصى من يكون من تسكب الكبيرة وبهجم عليه ذلك وهو مسر ء فانه محتمل أن يقال لا بكرم بدرچة 
الشهادة أشؤم ما كان متلبسا به لقوله تمالى ( ام حسب الذين اجترحوا السيئات أن تحملهم كالذين آمنوا وعيلوا 
الصالمات) ؟ وأيضا فقد وفع فى حديث ابن عبر ما دل على أن الطاعون ينشأ عن ظبور الفاحثة » أخرجه ابن 


الدیت عجان ۱۹۴ 
ماجه والبییق بلفظ « لم تظبر الفاحشة فى قوم قط حنی يعلنوا ها إلا فشا فيهم الطاعون و الاو جاع النى لم تكن مضت 


£ اسلافرم > الحديث » وق اسناده خالد بن يزيد ناف مالك وكان من فقهاء الشام ۱ لکنه ضیف عند أحد وابن 
معین وغيرهما » ووثقه أحمد بن صا الصری وأبو زرعة الدمشق وال ابن حبان :كان خطىء کثیرا » وله شاهف 
عن ان عباس فى « الوطاً » بلفظ « ولا فشا الزنا فى قوم قط إلا كثر فيم الوت » الحديف » وفيه انقطاع . 
واخرجه الاک من وجه آخر موصولا بلفظ « اذا ظبر الرنا والربا فى قرية فد أحلوا بأنفسهم عذاب الله » 
والطيراتى موصولا من وجه آخر عن ابن عباس نحو سياق مالك وق سنده مقال ؛ وله من حديث عبرو بن العاص 
بلفظ « ما من قوم بظبر فهم الرنا إلا أخذوا پالفناء » الحديث وسنده ضعیف : وف حدبت بزيدة عند الحا ج 
بسند جيد بلفظ « ولا ظبرت الفاحشة فى قوم إلا سلط اقه عليهم الوت » و لاحد من حديث عائشة م‌فوعا « لا 
تزال أمتى خير ما لم يفش فهم ولد الزنا » فاذا فشا فم ولد الزنا آوشك أن يعمهم الله بمقاب » وسنده حسن - 
انى هذه الأحاديث أن الطاعون قد بقع عقوية بسبب العصیة.» فکیف يكون شبادة ؟ ومحتمل أن يقال : بل تحصل 
له درچة الشبادة لجموم الاخبار الواردة » ولا سيا فى الحديث الذى قبله عن انس « الطاعون شهادة لكل مسل » 
ولا يلرم من حصول درجة الشپادة لمن اجترح السيئات مساواة المؤمن اسکامل فى الترلة . لآن درجات ااشداء 
متفاو تة كنظيره من العصاة اذا قتل محاهدا فى سديل الله کون كلبة النه هی اليا مقبلا غير مدير ۰ ومن رحمة الله جذه 
الآمة الصمدية أن يمجل شم المقوبة فى الدنيا » ولا ينانى ذلك أن عصل لمن وقع به الطاعون أجر الشبادة» ولا يها 
وأكثرم ل يباشر تلك الفاحشة , وائما مهم واقه أعل - لنقاعدم عن إكار الشکر . وقد أخرج أحد وصده 
ان حبان من حديث عتبة بن عبيد رفعه « الفتل ثلاة : رجل جاهد بنفسه وماله فى سبيل الله » حتى إذا لق العدو 
قاتابم حتى يقتل » فذاك الشپید الفتخر فى خيمة الله تخت عرشه لا يفضله النبيون الا بدرجة النبوة . ودجل ء«ؤمن 
قرف على نفده من الذثوب والخطايا » جامد بنفسه وماله فى سبیل اقه , حى اذا ان العدو قاتلبم حى يقتل فا لمحت 
خطاياه » ان انسف عاء للخطايا . وزجل منافق جاهد بنفسه وماله حى يقتل فهو ف الثار » ان السيف لا عحو 
النفاق » وأما الحديث الآخر الصحيح « ان اشد ینفر له كل شىء الا النكبن » فانه يستفاد منه أن الشهادة لاتکفر 
التبمات » وحصول التبعات لا بمنع حصول درجة الشبادة » و لیس للشبادة ممنى إلا أن الله پثبب من حصات له 
ثوابا مخصوصا و رکرمه كرامة زائدة » وقد بين الحديث أن اقه يتجاوز عنه ما عدا التبعات » فلو فرض أن للشهيد 
أعمالا صالحة وقد کفرت اشپادة أعماله السسيئة غير التبعات فان اعماله الصالحة تنفعه فى موازنة ما عليه من التبعات 
وقبق له دوجة ااشهادة خالصة » فان ل يكن له أعمال صا حة فمو فى المشيثة » والله عم . قوله ( فليس من عبد ) أى 
مسل ( يقع الطاعون ) أى فى مکان هو فيه ( فيمكك فى بلده ) فى رواية أحمد ,فى بيته » . ویک فى القدر بلفظ « يكون 
فيه و عکث فيه ولا يخرج من الب > ای التى وفع فیا الطاعون ۰ وله ( صابرا ) أى غير متزعج ولا قلق » بل 
مسلا لآم الله راضيا بقضائة , وهذا قيد فى حصول أجر الشادة لمن عوت بالطاعون ؛ وهو أن کت بالمكان 
النی یقح به فلا يخرج فرارا منه ا تقدم النهى عنه فى الباب فبله صرحا ۰ وقوله « يعم أئة إن إصيبه الا ماكتب 
الله له » قيد آخر » وهی جملة حالية تتملق بالإقامة » فلو مکت وهو قلق أومتندم على عدم الخروج ظانا أنه لو خرج 
1 وفع به أصلا ورأسا وأنه باقامته بقع به فبذا لا عصل له اجر ااشپید ولو مات با لطاعون » هذا الذى بقتضیه 

ماس ۲۵ ۰ e‏ هم لبوی 
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مفپوم هذا الحديث کا اقتضی منطوقه أن من اتصف با اصفات المذكورة محصل له أجر اكبيد وإن لم بمت بالطاعون 
و دغل حته ثلاث صور: أن من انصف بذلك فوفع به الطاعون فات به» أو وقع به و يعت به » ارم بقع به أصلا 
ومات بغیره ماجلا أو آجلا . قوله »دل أجر اكبيد) لعل السر ف التعبير بالمثلية مع ثبوت التصريح بأن من مات 
بالطاءو ن كان شپید! أن من لم عت من هؤلاء بالط عون كان له مثل آجرالشمید وان تحصل له درجة الشبادة بعينها 
وذلك أن من انصف بكوانه شبيدا أعلى درچة من وعد بأنه يعطى مثل آجر آآشپرد > ویکون كن خرج على فة 
الجباد فى سبيل الله اكون كلة الله هی المليا فات بسدب غير الفتل ۰ وأما ما اقتضاه مفپوم حديث الباب أن من 
انصف بااصفات المذكورة ووقع به اطاعون ثم لم يمت منه أنه حصل له ثواب الشهيد فيشيد له حديث ابن مسعود 
الذی أخرجه أحد من طر بق اراھ بن عبيد بن رفاعة أن أيا عد أخيره وكان من أصحاب ابن مسمود أيه حدله 
عن رسول پل قال د ان أ کشر شہداء آمی لأحاب الفرش » ورب قتیل بين اصفین الله اعل بنيته» والضميد فى 
قوله انه لابن مسعود فان أحمد أخرجه فى مسند ان مس‌مود ورجال سنده موثقون » واستنبط من الحديث أن مق 
انصف بالصفات المذكورة ثم وفع به الطاعون فات به أن يكون له أجر شهیدین ؛ ولامانع من آمدد الثواب بتعدد 
الأسبا ب كن موت فريبا بالطاعون » أو نفساء مع الصبر والاحتساب ‏ والتحقيق فبا اقتضاه حديث الباب أنه 
يكون شبیدا بر توع الطاعون به ويضاف له مثل آجر الشهید لصيره و ثیانه » فان درجة ااشبادة شىء وأجر الشمادة 
شىء » وقد أشاد الى ذلك الشيخ أبو عمد بن أبى جمرة وقال : هذا هو السر فى قول ه والمطءون شهيد » وق قولهى 
هذا و فله مثل أجر شبد » و بمكن أن يقال : بل درجات الشرداء متفاونة » فأرفعم| من الصف بالصفات ال ذکورة 
ومات بالطاعون ؛ ودرنه فى المرئبة من اتصف جا وطعن ولم يمت به . ودوثه من الصف ولم إطعرن ول يمت 
به : ويستفاد من الحديث أيضا أن من لم بتصف بالصفات المذكورة لا يكون شيد ولو وقع الطاعون ومات به 
فضلا عن أن موت بغيره » وذلك ياعا عن شوم الاعنراض الذى ينشأ عنه التضجر والتسخط لفدر الله وكراهة 
لقاه الله » وما آشبه ذلك من ال مور الى نفوت معپا الخصال ااشروطف وال اعل . وقد جاء فى بعض الآحاديثك 
استواه شپمد الطاعون وشهید المعركة , فأخرج آحد بسند حسن عن عثية بن عيد السلی رفعه د بأتى الشمذاء 
والتوفون بااطاعون » فيقول احاب الطاعون : نحن شمداء , فيال : انظروا فان كان جر احهم کراح الشبداء 
تسیل دما ورعما کریج المسك فهم شرداء ¢ فیجد وم ذلك » . وله شاهد من حدبث العرباض نن ساربة آخرجه 
أحد أيضا والنسای بسند حسن أيضا بلفظ « صم الثمداء والمتوفون على فرشهم الى ر بنا عز وجل ف الذين ماقو! 
بالطاعرن » فيقول الشهدا. : إخواننا فتلوا کا فتلا » ويقول الذين مانوا على فرشهم اخواننا ماتوا على فرشهم کا 
متنا » فيةول اقه عر وجل : انظروا الى جراحهم » نان أشهت جراح التو لين فالهم منهم » فاذا جراحهم 
أشهت جراحرم » زاد الكلاباذى فى « ممانی الاخبار » من هذا الوجه فى آخره « فيلحةون ,مم » ۰ قوله 
( تأیمه انضر عن داود ) النضر هو ابن شميل » وداود هو ان أبى الفرات » وقد أخرج طريق النضر فى « كتاب 
القدر » عن [بحق إن اراهيم عنه ٠‏ وتقدم موصولا أيضا فى ذکز بنى اسرائيل عن مومى بن اساعیل » وأخرجه 
آحد عن فان و ءجد ااصهد بن عيد الوارث 1۳ عبد الرحمن المقرى والنساتى من طريق بونس. ن عمد المؤدب 
كلهم عن داود بن أبى الفرات » وائما ذکرت ذلك اثلا يتوم أن ابخاری آراد بقوله « تابعه النعضر » ازالة نوم 
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من يتوم تفرد حبان بن هلال به فيظن أنه لم بروه غيرهما » وم برد البخارى ذلك ونما آراد إزالة توم النفرد به 
فقطء وم برد الحصر فيهما , واقه أعل 
۴۲ - پاس ار ف' بالقرآن والموذات 

oto‏ — مر ابر هیم بن مو آخیر 5 هشام عن ر عن از هر ی" عن عر و عن عااشه رضي" 
الله نها « ان" الى باي كان بنفث على نفسه ‏ فى امرض الذى امات فيه - بالموذات » فلا ثقل كنت" 
أنفث عليه مهن » وأمسح بيده قسه لبر كما » 

فسأت الهری؟ : كيف تفت ؟ قال :كان ینف" على يديه لم مسح بها وجه . 

قوله ( باب الرق ) بضم الراء وبالقاف مقصود : جمع دقة بسكرن اقاف » يقال رق بالفقح فى الماضى برق 
بالكسر ف المستقبل . ورقيت فلانا بكسر القاف أرقيه , واسترق طلب الرقية » واجمع بغير همز ؛ وهو معن 
التمو يذ بالذال المعجمة . قوله ( بالقرآن والمعوذات ) هو من عطف الخاص على العام ء لان المراد بالعوذات 
سورة الفاق واللاش والاخلاص کا تقدم فى أواخر التفسير » فیکون من باب التغليب ۰ آوالراد الفاق والناس وکل 
ما ورد من التعويذ فى القرآن قول آمالى ‏ وقل رب اعوذ بك من همرات الشياطين ) » ( فاستعذ باقه من 
اكيطان ارجم ( وغير ذلك » والاول أولى › هد آخرج أحد وأبو داود والفسای رده ابن حيان والحام من 
رواية عبد الرحن بن حرملة عن ابن مسمود « ان النى يلقع كان یکره عشر خصال » فذکر فبا الرق إلا بالمعوذات ٠‏ 
وعيد الر حمن بن حرملة قال البخارى لا يصح حديثه ‏ وقال الطبری لا حنج هذا ابر لجرالة راوية ؛ وعلى تقدير 
ته فبو منسوخ بالاذن فى الرقية بفاتحة الکتاب ٠‏ وأشار المهلب الى الجواب عن ذلك بأن فى الفاتحة معنى 
الاستعاذة هو الاستمانة فءلى هذا ختص الجواز ما بشتمل على هذا المعنى » وقد آخر ج الترمذى و حسنه والاساق 
من حديث ابی سعيد « كان رسول اقه ی بتعرذ من الجان وعين الانسان حى نزلت المءوذات فأخذ بها وترك 
ما سواها» . وهذا لا يدل على المنع من التموذ إغير هاتين السور:ين . بل مدل على الآولوية , ولا سيا مع ثبوت 
التموذ بغيرهما » واغا اجتزأ ہما لما اشتملتا عليه من جوامع الاستعاذة من كل مكروه جلة و تفصيلا » وقد 
آجع العلما. على جواز الرق عند اجتياع ثلاثة شروط : أن يكون بكلام الله تعالى أو بأسمائة وصفاته » و بالسان 
العرنى أو عا يعرف معناه من غيره » وأن يعتقد أن الرقية لا تور بذاتما بل بذات الله آمالى . واختلفوا فى كو نما 
شرطا » والراجح أنه لايد من اعتبار الشروط المذكورة» فى مم مسم من حديث عوف بن مالك قال کنا ترق فى 
امامت فقلنا : يا رسول الله كيف ترى فى ذلك ؟ فقال : اعرضوا عل" راك , لا بأس بالرق مالم يكن فيه شرك » 
وله من ححديث جار « نمی دسول الله بے عن الرق » باه آل عمرو بن حزم فقالوا : يارسول الله إنه كانت عند نا 
رقبة :رق ما من العقرب »ء قال : فمرضو ا علمه فقال : ما أرى بأسا 5 من استطاع أن باع أغاه فلمنمعه . وقد سك 
قوم بهذا المموم فأجازوا كل رقية جر بت منفعتها ولو ۸ يعقل ممناها » اکن دل حديث عوف أنه مهما كان من 
اارق بودی الى الشرك عنم » وما لا یمقل معناه لا يؤمن أن يؤدى الى الشرك فیمتنع احتباطا » والشرط الاخر 


۱۹۹ ۹ - کتاب الطب 
لابد منه . وقال قوم لا تحوز الرقية الا من المین واللدغة كا تقدم فى « باب من اكتوى » من حدیت صران بن 
حصين « لا رقية الا من عين أو حة » » وأجيب بان معنى الحصر فيه أنهما اصل کل ما يحتاج الى الرقية » فيلح 
بالمين چواز رقية من به خبل أو مس وضو ذلك لاشترا كبا فىكوتما ننشاً عن أحوال #مطانية من [أسى أو جنى» 
وبلتحو بااسم كل ما عرض للبدن من قرح ونحوه من المواد اأسمية . وقد وفع عند أبى داود فى حديث انس مثل 1 
حديث عمران وزاد د أو دم » وف مسال من طريق يوسف إن عبد الله بن الحارث عن أ لس قال « رخص رسول الله 
2 فى الرق من العين والجة والثلة » وق حدیث آخر ١‏ والاذن » ولانى داود من حدیت الثفاء بذت عبد الله «ان 
النى يلع قال لها : ألا تعلمين هذه يعنى حفصة - رقية الفلة » والالة قروح تخرج فى الجنب وغيره من الجسد ؛ 
وقيل ااراد بالحصر معنى الافضل » أى لا رقية أنفع كا قبل : لا سيف الا ذو الفقاد , وتال قوم : هی عنه من 
الرق ما يكون قبل وقوع البلاء » والمأذون فيه ما كان بعد وقوعه » ذكره ابن عبد البر والبهق وغيرهما » وفيه 
نظر » وحكأنه مأخوذ من ابر الذى قرنت فيه اتام بالرق ۰ فأخرج أبو داود وان ماجه وه الاک من 
طريق ابن أخى ینب امرأة ابن مسءود عنها عن ابن مسمود رفعه « ان الرق والفاثم واللولة شرك » وق 
الحديث قصة . والئائم جمع تميمة وهی خرز أو قلادة تعلق فى الرأس ‏ كانوا فى الجاهلية يمتقدون أن ذلك . 
يدفع الآنأت » والتولة بكسر المثناة وفتح الواو واللام عغففا شىء كانت المرأة تحلب به حبة زوجبا » وهو 
ضرب من السحر . و انما كان ذلك من اشرك لاهم أرادوا دفع الضار وجلب الثافع من عند غير اله , ولا دخل 
فى ذلك ما کان بأسماء اقه وكلامه , فقد ثبی فى الأحاديث استعمال ذلك قبل وقوعه كا سبأنى قربا فى « باب المرأة 
ترق الرجل ‏ من حديث عائشة أنه بی د کان اذا أوى الى فراشه بنفث بالمعوذات و سح ما وجبهء الحديث » 
ومعی فى أحادیت الآنبباء حديث أبن عباس أنه 2 د كان وءوذ الحسن والحسين بكلمات الله التامة » من کل 
شیطان وهامة » الحديث ؛ و حح الترمذى من حديث خولة بنع حكيم مرفوع « من نال منزلا فقال أعوذ پکامات 
لله التامات من شر ماخاق » لم يضره شىء حتی يتحول » وعند أبى داود والنسائى بسند محیح عن سپیل بن أنى 
صا عن أبيه عن رجل من اسلم « جاء دجل فقال : لدغت الليلة فل انم » فقال له النى : لو قلت حين أمسيت 
أعوذ بکلمات اقه التامات من شر ما خلق لم يضرك » والاحاديث فى هذا المعنى موجودة ؛ لکن حتمل أن يقال : 
إن ارق أخص من التموذ ؛ وإلا فالحلاف فى الرق مشبور » ولاخلاف فى مشروعية الفرع الى اقه تعالی والالتجاء 
اليه فى كل ماوقع وما يتوقع . وتال ابن التين : الرق بالمعوذات وغيرها من أسما. اقه هر الطب الروحانى » ذا كان 
على لسان الآبرار من الخلق حصل الشفاء باذن الله تعالى » فلما عر هذا النوع فرع الناس الى الطب ال جسمالى و تلك 
الرق النبی نها الى إستعملها المعزم وغيره من يدعي تسخير الجن له فيأتى بأمور مثدتبهة مركبة من حق و باطل بجع 
الى ذكر الله وأسماءه ما يشو به من ذكر الشياطين والاستمانة بهم والتعوذ مردتم » ویقال : إن الحية اعداوتبا 
للانسان بالطبع تصادق الشياطين لكوم أعداء بنى آدم . فأذا عرم على الحية باسماء الشياطين أجابت وخرجی 
من مكانها , وکذا اللديخ اذا رق بتلك الآسماء سالت سعومپا من بدن الافسان » فلذلككره من الرق ما لم يكن بذكر 
الله وأسمائه خاصة و بااقسان العربى الذى عرف معناه ليكون ريثا من الشرك » وعل كراهة الرق غير کتاب الله 
علماء الامة . وقال القرطاى : الرق ثلاثة أقسام » أحدها ماکان يرق به فى الجاهلية ما لا يمقل ممناه فيجب اجتنابه 


الحديت ۵۷۲۵ ۷۱۹۷ 


اثلا بكرن فيه شرك أو بودی ال الشرك . الثانى ما کان بکلام الله أو بأسمائه فیجوز ء فان کان مأثورا فیستحب . 
الب ماكان بأسماء غير اقه من ملك أو صاخ أر معظم من الخلونات كالعرش ء قال : فیذا ليس من الواجب اجتئاية 
ولامن المشروع الذى يضمن الالتجاء الى الله والتبرك بأسوائه فی‌کون ترکه أولى » إلا أن يتضمن نمظبم الرق به 
فینینی أن يحتنب كالحاف بغير أقه تعالى . قل : ويأنى بسط ذلك فى کتاب الان ار شاء اقه 3 . وقال 
الربيع : : سألت الشافمى عن الرفية فقال : لا بأس أن يرق بكتاب اه وما يعرف من ذكر اقه , قلت : أيرق أهل 
الکتاپ السلمین ؟ قال : نمم اذا رقوا بما يمرف من کتاب الله و بذکر اله اه. وف ء الموطأ ء أن أبا بكر قال 
للهودية الى كانت ترق عائشة : ارةيها بكتاب الله . وروی ابن وهب عن مالك كراهة الرقية بالحديدة والملم وعقد 
الخيط والذی پکتب خاتم سلجان وتال : لم يكن ذلك من آم الناس القديم . وال المازرى : اختلف ف استرقاء أهل - 
الکتاب فأجازها قوم وکرهبا مالك اثلا یکون ما دلوه . وأجاب من أجاز بأن مثل هذا یمد أن يقولوه » وهو 
كالطب سواء کان غير الحاذق لاحن أن يقول والحاذق با نف أن ببدل حرصاعلى استمرار وصفه بالحذق اروج 
صناعته . والحق أنه مختلف باختلاف ال شفاص والآحوال . وسثل ابن عبد السلام عن الحروف القطمة فنع متها 
ما لا يعرف اثلا کون فيها كفر . وسيأنى الكلام على من منع الرق أصلا فى « باب من لم يرق » بعد خمسة أبواب 
إن شاء اقه تمال . قله ( هشام ) هو ابن بوسف الصنعای . قوله ( كان ینف على نفسه نى المرض الذى مات فيه 
بالموذات) دلالته على المطوف ف النرجمة ظاهرة , وق دلالته على المعطوف عليه نظر ء لاله لا بازم من مشروعبة 
ارق بالمعوذات أن یشرع بنیرها من القرآن لاحتمال أن يكون ف الموذات مر لین فى غيرها . وقد ذكر نا من حديثك 
أي سعيد أنه بلقم ترك ماعدا الموذات » لسکن ثبقت الرقية بفاتحة الکنتاب فدل على أن لا اختصااص للموذات » 
ولعل هذا هو السر ف تعقيب المصنف هذه اللرجمة بماب الرق بفاتحة الكتاب » وق الفائحة من معنى الاستَعادة 
باقه الاستعانة به » فہما كان فيه استعاذة أو استعانة باقه وحده أو ما يمطى ممنى ذلك فالاسترقاء بة مشروع . ويحاب 
عن حديث أبى سعيد بأن المراد آنه ترك ماکان بتموذ به من اكلام غير القرآن ‏ وحمل أن يكون المراد بقوله فى 
الترجمة « الرق بالقرآن » بعضه فانه انم جنس يصدق على پعضه » والمراد ماكان فيه النجاء الى الله سبحانة » ومن 
ذلك الموذات » وقد ثبتت الاستعاذة بكلمات الله فى عدة احادبت کا مضی . قال ابن بطال : فى المعوذات جوامع 

من الدعاء نعم أ كثر المكررهات من ااسحر والحسد وشر الشيطان ووسوسته وغير ذلك » ٠‏ فلهذا كان النى بل 
0 یکت ما . قلت : وسيأنى فى « باب السحر » شیء من هذا ؛ وقوله فی ا٣‏ رض الذى مات فيه » ليس قيدا فى ذلك 
ولا أشارت عائشة الى أن ذلك وقع فى آخر حياتة وأن ذلك لم ينسخ ۰ فول ( أنفث عنه ) فى رواية الکشمیهی 
د عليه » وسيأى باب مفرد ف النفث فى الرقیة ٠‏ قوله ( وأمسح بيده نفسه ) بالنصب عل المفمولية اى أمبح 
جسده بيده و بالکر على البدل ؛ وف دواية الكشمبينى « بيد نفسه » وهو يو يد الاحتبال الثانى . قال عياض : 
فائدة النفث التبرك بتاك الرطوية أو الحواء النی ماسه الذکر كا يدرك بفسالة ما يكتب من الذكر » وقد يكون 
على سبيل النفاؤل بزوال ذلك الام من المريض كانفصال ذلك عن الراق انتهى . وليس بين وله فى هذه الرواية 
دكان ينفث على نفسه » وبين الرواية الاخرى « كان يأمرنى أن أفعل ذلك » معارضة لانه حول عل أنه فى ابتداه- 
الرض كان يفعله بنفه وق اشتداده کان پآمها به وتفعله ی من قبل نفسها . قوله ( فلع الزهرى ) القائل 


۷٩ ۱۹۸‏ - کتاب الطب 
معمر » وهو موصول بالاسناد الذکور › وف الحديث التبرك بالرجل الصا وسائر أعضائة و صوصا اليد الينى 
ره م 
۳ - اسب ار ق بفائحة الكتاب . ويذكر عن ابن عباس عن النى شا 

۷ — ی عمد بن شار حد نا غد رك شعبة” عن ألى بشرعن ألى التو کل عر ٠‏ أبى سعيد 
الدری رفی لله عنه « ان" ناسا من أصحاب البى مَك أنو'! على حی" من أحياء ارب » قر قروم »نیت م 
كذلك إذ امرخ يده أولثلشة, فقالوا: هل معكم من دواء أو راق ؟ فقالوا : إن لم تقر وناء ولانفمل حتى تلو 
ليا جملا ٠‏ ىلوا م قطيماً من الشاء . فسل يقرأ بام لقرآن » وجمم بزاقه و ينل » فبرأ » فأنوا بالشاء » فقالوا 
لا نأغذه حتى نأل الى يي » فسالوه » فضحك وقال : وما آدرالك أمها رفية ؟ خذوها » واضربوا لى بسهم » 

قوله ( باب الرق بدائحة الكتاب» ويذكر عن ابن عباس عن النى بلق ) هكذا ذكره بصبغة الفر یش وهو 
يعكر على ما تقرر بين امل الحديث أن الذى مورده البخادی بصيغة الأريض لا پکون على شرطه » مع آنه أخرج 
حديث ابن عباس فى الرقبة بفانحة الکن اب عقب هذا الاب . واب شيخنا فى كلامه على علوم امد ری بأنه قد 
يصنع ذلك إذا ذكر الخبر بالمنی , ولا شك أن خبر ابن عباس ليس فيه التصريح عن النى بلق بالرقية بفاتحة 
لتاب وإ تما فيه نقريره على ذلك فنسبة ذلك اليه صرعا تكون فسية معنوة وقد علق البخارى بءعض هذا 
الحديثك بافظه فأی به جر وما 3 تدم ف الا جارة فى « باب م يعطى ف الرقية بفاحة الکتاب » وقال ابن عباس 
و ان أحق ما أخذتم عليه أجراكتاب اقه » ثم قال شیخنا : لعل لابن عباس حذرثا آخر صريحا فى الرقية بفاتحة 
الکتاب ليس على شرطه فلذلك أتى به إصبغة الریض . قلت : ول بقع لى ذلك بعد التقبع . ثم ذ كر فيه ححديث أَبى 
سعد فى قصة الذين انوا عل الحى فل بقروم ٠‏ فلدغ سيد الحى فرقاه أبو سعید بفانحة الکنتاب » وقد تقدم شرحه 
فی کتاب الاجارة مستوق . وال ان الق : إذا فقت أن (,عض الكلام خواص ومنافع فا فان بکلام رب المااين 
9 با لفاحة الى 1 ينزل ی لفرآن ولا غيره من اكب مثلبا انضهما ”یع مداق الکتاب » امد اشتملت على ذکر 
أصول أسماء اقه وجامعها وزثبات المعاد رذكر التوحيد والافتقار الى ارب فى طلب الاعانة به والهدابة مله » وذکی 
أفضل الدعاء رهو طذب الحداية الى الصراط المسدقيم المتضمن کال معرفته و وحیده وعيادنه بفعل ما آس به 
و اجتناب ما ۳ی عده والاسثقامة علبه 2 رانضمما ذکر اصذاف الخلائق وقسدهم الى متعم عليه أدرفته بالق 
والعمل به ؛ ومغضوب عليه امدوله عن الق بمد معرفته » وضال لعدم معرفته له . مع ما تضمنته من اثبات اأقدر 
والشرع و !تاه و ااماد والتوبة وتذكية الدفس واصلاح القاب والرد على جميع أهل البدع ٠‏ و حقمق إسورة هذا 
بعض شأم۱ أن پستشنی بها من کل داء » و اقه أعم 

: 1 ُء ۰ 
ع ۳ - سيب الشروط فى الر فهة بنانحة الكتاب 
۳ 7 0 0 0 ء 
۷ - ور میدان بن مُضارب أبو محمد لباهلی حدثنا آبو مشر البصری-هو صدوق- يوسف 


ابن پزید ابر اء قال حدئی عبید" اله بن الأخنس آبو مالك عن ابن أنى مليكة عن ابن عباس أن نفراً من أصحاب 


الحديث ۵۷۳۷ - 0۷۳۹ ۷۱۹۹ 


الدى ب منوا گام فيم هریغ" - سيم - فعرض لم رجل من أهل لماه فقال : هل فیک من راق ؟ إن فى 
لاء رجلا ففريغا » أو سلما . قانطلق رجل منهم فقأ بفاتحة السكتاب على شاء » برأ . فجاء بالشاء الى أصحابه » 
نكر هرا ذلك ت وقالوا : أخذت على کتابر اله اجر » حتی قدموا الدينة فقالوا : بارسول" الله » أخذ على 
كتاب الله أجرا فقال رسول اٹ ته : إن أحق "ما أخذتم عليه أجرا کتاب الله » 

قوله ( باب الشروط فى الرقية بفاتحة اكاب ) تقدم التفبيه على هذه الترجمة فى کتاب الاجارة . قوله (حدثنا 
سيدان ) بكر المبملة وسكون التحتانية ( ابن مضارب ) إضاد معجمة وموحدة آخره ( أبو عمد الباهلى ) هو 
بصرى قواه أبو حاتم وغيره » وشيخة البر'اء بفتح الموحدة وتشديد الراء نسب ای برى المود کان عطارا » وقد 
ضلفه ابن مءين » ووثقه المقدى , وتال أبو حاتم : يكاتب حدیثه ؛ وانفق الشيخان على التخريج له . ووقع فى 
سخة الصغای د أبو معشر البصری وهو صدوق » . وشبخه عبید الله بالنصغير ابن ال خنس يخاء مه نا 225 
ونون مفنتوحة هو آم می كوف یکنی آبا مالك ٠‏ ويقال انه من موال الازد » و لقه الا عة . وشف ان حبان فقال فى 
الثقات عخطىء كثير! » وما الثلاثة فى البخاری سوى هذا الحديث ؛ ولکن لعبيد أقه بن الاخنس عنده حدبث آخر 
کناب المج » ولاب مشر آخر فی الاشرية . ٠‏ قوله / موا ماه ره تزرل على ماه . ۰ قوله ( فيم لدیخ ) 
این الممجمة ( أو سل ) شك من الرأوى > والسلم هو اللديغ مى , ذلك تفاؤلا من السلامة اسکون غالب من 
پلدغ يعطب ء وقيل سليم یل نی مفمول لاه ساب » واستعمال ادغ فى هرب العقوب از والاصل 
أنه الذى يضرب بيه , رالذی يضرب معوّخره يقال لسع ء وپاسنانه بیس بالمهملة و اامجمة > وبأنفه نكر 
بنون وكاف وزاى » ويابه نط , هذا هو الاصل وقد ستعمل لعضما مكان بمض موز . ٠‏ قوله (فرض لهم 
رجل من أهل الماء ) | أقفة عل اسمه . وله ( فانطلق رجل منم ) لم أقف على امه » وقد تقدم شرح هذا الحديث 
مستوق فى کتاب الاجارة » وپینی فيه أن حدیث أبن عباس وحدبث أبى سعيد فى قصة واحدة وآنا وقعت فم 
مع الذى ادخ » وأنه وقعت الصحابة قصة أخرى مع رجل مصاب بمةله قاغنی ذلك عن اعادته هنا 


و . 


۵ - پاس رفية الین 


۷۷۸ - وشا 59 بن كتير خن سفيان” قال حدثنى معد ب خا قال معت عبد الله بن شداد 
« عن عافشة ارضی عنبا قالت : أمن فى ای لام او أمى ‏ أن بدترق من المين » 

۹ - مرش محمد بن خا حدثنا محمد" بن وهب بن عطية الدمشتی حدثنا محمد بن حرب حدثنا 
محمد بن الوليد الزبيدى أخبرنا اهر عن عروة بن الزبير عن ینب ابنة یسم دعن أم سلمة رضى الله عدا 
ان" الى" رَبك رأى فى بينها جارية فى وَجهها سم فقال : اسر فوا لها فان بها الْظرة » 

وفال عقيل عن الرأهرى أخبرنى عروةٌ عن البی بإ .تاه عبد الله بن سالم عن الزبيدى 


۳۰۰ پپ ‏ کتاب الطب 


قوله ( باب رفبة المين ) أى رقية الذى صاب بالمين , تقول عنت الرجل آصبته بغينك فهو معين ومعيون 
ورجل عائن ومعيان وعبون . والعين آظر باستحسان مشوب محسد من خبدث الطبع يحصل الينظور منه ضرد » 
وقد وقع عند أحمد ‏ من وجه آخر . عن أبى هريرة رقعه « العين حق » ويحضرها الشيطان » وحسد ابن آدم » . 
وقد أشكل ذلك على بءض الناس فقال : كيف تعمل المين من بعد حى حصل الضرر للعیون ؟ والجواب أن طبائع 
لاس تختاف , فقد يكون ذلك من مى يصل من عين العسائن ف الحواء إلى بدن المعيون , وقد نقل عن بعض من , 
كان معيانا أنه قال : إذا رأيت شيا يعجبنى وجدت حرارة تخرج مر عبنى . ويقرب ذلك بالمرأة السائض 
قضع بدها فى [ناء اللبن فیفسد » ولو وضعتها بعد طبرها لم يفسد » وكذا تدخل البستان فتضر بكثير من الغروس 
من غير أن سما يدها »ومن ذلك أن !اصحیح قد ینظر إلى المين الرمداء فیرمد , ويتثاءب واحد عضر ته فیتثاءب 
هو » آثار إلى ذلك ابن بطال . وقال الطابى : ف الحديث أن المين تأئيرا فى النفوس > وإبطال قول الطبا نبعين 
أنه لا شی. إلا ما تدرك الحواس امس وما عدا ذلك لا حقيقة له . وقال الماذرى : زم بعض الطبائميين أن المائن . 
یمه من عينه قوة سمية تقصل بالممين ف بلك أو يفسد » وهو كأصاية الم من نظر الآفاعى . وأشار إلى منع 
الحصر فى ذلك مع تجورره ۰ وأن الذى يتمثى على طريقة أهل السنة أن العين نما نضر عند نظر العائن بعادة 
أجراما الله تعالى أن يدث الضرر عند مقابلة حص لآخر » وهل ثم جواهر خفية أو لا؟ هو آس محتمل لا 
يقطع بإثباته ولا نفيه » ومن قال من ينتمى إلى الاسلام من أاب الطبائع بالقطع بأن جواهر لطيفة غير مر ثية 
تنيعث من العاعن فتتصل بالمعيون وتتخلل مسام جسمه فيخلق الباری الحلاك عندها كا مخلق املاك عند شرب 
السموم نقد أخطأ بدعوى القطع » و لكن جائز أن يكون عادة ليست ضرودة ولا طببعة اه . وهو کلام سديد 
وقد بالخ ابن العربى فى إنكاره قال : ذهبت الفلاسفة إلى أن الاصاية بالعين صادرة من تأثير النفس بقوتها فيه » 
فأول ما تؤثر فى نفسها ثم نؤثر فى غيرها ٠‏ وقي ل إتما هو سم فى هين المائن بصیب بلفحه عند التحديق اليه کا 
يصيب لفح سم الآفعى من يتصل به » ثم رد الأول بأنة لو كان كذلك لا مخافت الاصابة فى كل حال » والوافع 
خلافه . والثانى بآن سم الافی جزء منبا وکاپا قائل ٠‏ وااعائن ليس يقل منه ثىء فى قوم إلا أظره وهو 
معنى حارج عن ذلك » قال : والحق أن الله يخلق عند فظر العان اليه و[مجابه به اذا شاء ما شاء من ألم أو 
هلک » وقد يصرفه قبل وقوعه إما بالاستعاذة أو بغيرها » وقد يصرفه بعد وقوعه بالرقية أو بالاغتسال 
أو بغير ذلا . اه كلامه » وفيه بءض ما يتعقب » فان الذى مثل بالأفعى ۸ برد أنها تلامس المصاب حى يتصل بة 
من سعباء وانما أراد أن جنسا من الأفاعى اشتهر آنا اذا وقع إصرها على الافسان هلك فك .ذلك امان وقد 
آشار بقع الى ذلك فى حديث أبى لبابة الماضى فى بد الخلق عند ذكر الا بتر وذى الطفتین قال : فانهما يطمسان 
البصر ويسقطان الحبل » وليس مراد اقطان بالتأثير الممنى الذى يذهب اليه الفلاسفة ؛ بل ما أجرى الله به العادة 
من <صول الضرر للعيون » وقد أخرج اإزار إسند حسن عن جابر رفمه « أ كثرمن عوت بعد قضاء الله وقدره 
بالنفس » قال الراوى : يعنى بالعين » وقد أجرى القه العادة بوجود كثير من القوى والخواص فى الأجسام 
والارواح کا يحدث لمن بنظر أليه من حتشمه من الحجل فیری فى وجبه حمرة شديدة لم نکن قبل ذاك » وحسكذا 
الاصفرار عند رؤية من بخافه » وكثير من الناس ستم مجر د النظرالیه وتضعف قواه » وکل ذلاك مواسطة ما خجلق 
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اله قالى فى الارواح من التأثيرات و لشدة ارتباطرا با لعين نسب الفمل ال العين ‏ وليت هی الو کر: را التأئهر 
للروح » والارواح عاتلفة فى طبائعها وقواها وكيضاتها وخواصها : فتها ما يؤثر فى البدن #جرد الرؤية من غير 
اتصال بة لشدة خبث قلك الروح وكيفيتها الخبيئة . والحاصل أن التأثير بارادة الله تعالى وخلقه ليس قصورا على 
الاتصال اسان » بل بگون تارة 2 وتارة با لعا بل , وأغرى عجر د [لرقية وا خی بموچه الروح كالذى حدث 
من الأدعية والرق والالتجاء الى اه » وتارة بقع ذلك بالتوم والتخیل » فاننی عخرج من عين المائن سپم ععنری 
إن صادف الدب لا وتاة له أثر فيه . وإلالم بنفذ السهم » بل رعا رد على صاحبه کالسهم ا لدی سواء . قوله 
( سفیان ) هو الثورى . قوله ( حدانی معبد بن عالد ) هو ادلی کون تابعی » وشيخه عبد الله بن شداد هو 
العروف بان الماد 4 رژة وأبوه حابي ۰ قوله ( عن عائشة ) کذا للاکثر . وکذا لمم من طريق مم عن 
معيد بن خالد » ووقع عند الامعاعول من طريق عبد الرحمن بن مهدی مثله . لکن شك فيه فقال دأو قال عن عبد الله 
ابن شداد أن النى َع آس عائعة » . قوله ( تالت مرف النى بقل , أو امس أن يسترق من المين ) ای يطلب 
الرقية من يعرف الرق ببب العين ۰ كذا وقع بالك هل تالت و آم » بغيد إضافة أو د أمىقى» وقد أخرجه أبو 
عم فى مستخرجه عن الطبرانی عن معاذ بن المثنى هن عد ب نكثير شيخ البخارى فيه فقال « أمنى » جزما وکذا 
أخرجه النسای والاسما على من طربق أبى میم عن سفيان الثودی » للم من طريق عبد الله بن مير عن سفیان 
و کان بأم‌نی أن أسترق» وعنده من طر بق مسعر عن هميد بن خالد و كان يأسرهاء ولان ماجه من طرق رکیع عن 
سفیان « آمي‌ها أن تسترق » وهو للاسماعيل فى رواية عيد الرحمن بن مردى . وفى هذا الحديث مشروعية الرقية لمن 
أصابه العين » وقد أخرج الترمذی و ححه والنسای من طربق عبيد بن رفاعة ه عن أسماء بنت عیس نما تالت : 
پا رسول الله إن ولد جعفر نسرع الهم العين أفأسترق هم ؟ قال : لحم ۾ احدیت ‏ وله شاهد من حدیث جا أخر جه 
مسل قال د رخص رسول الله 2 لال حزم فى الرقية , وقال لانعاء : مالى آری اچنام بق آخی ضارعة؟ لصم 
الحاجة ؟ قالت : لاء ولكن المين تسرع الهم ؛ قال : ارقهم ؛ فعرضت عليه فقال : ارقيهم » وقوله ء شارعة » 
عمجمة اوه آی تحيفة » وورد ق مداواة المعرون أيضًا ما أخرجه أبو داود من رواية الاسود عن عاّثشة أيضا 
قالت « کان النى يلل بأس المان أن بتوضاً ثم يفتسل منه المعين » وسأذكر كيفية أغتساله فى شرح حديث الاب 
النی بعد هذا ۰ قوله ( حدثنا جمد بن خالد ) قال الماك والجوزق والكلاباذى وأو مسعود ومن تبعيم , هر الذقفل 
فسب الى جد بيه فانه مد بن حی بن عبد الله بن عالد بن فار » وقد کان أبو دارد بروی عن مد بن ی ینسب 
آباه ال جد أبيه أيضا فقول : حدئنا عمد بن حی بن فارس » قالوا وقد حدث أو تمد ن الجارود 5-57 تياب 
عن محمد بن حى الذهلى ؛ وهی قريئة فى أنه المراد » وقد وقع فى رواية الاصیل هنا حدژنا حمدين عالد الدز ٠‏ تى 
أن بظن أنه عمد بن غالد بن جبلة الرافعی الذى ذكره ابن عدى فى شیوخ البخارى » وقد أخرج الاسماعيل و او 
نم أيضا حديث الباب من طريق مد ن ی الذهل عن جمد بن وهب إن عطية اکور » وكذا هو فى «کتاب 
الزهريات » جمع الذملی , وهذا الاسئاد ما تزل فيه البخارى فى حديث عروة بن الربير ثلاث درجات 00 آخرج 
فى صحيحه حديثا عن عبد اله بن ءوسی عن هشام بن عروة عن أبيه وهو ق المت فسکان ببنه و بين عروة زر جلان » 
ومنا بینه وبهنه فيه خمسة آنفس » ود بن وهب ن عطية سلى قد أدركه البخارى وما أدرى یه ام لاء وهو من 
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أقران الطبقة الوسعلی من شیوخه » وما له عنده إلا هذا الحديث » وقد آخرجه مسل عاليا بالاسبة لرواية الیخادی 
هذه قال : حدثنا أبو الربیع حدثنا مد بن حرب فذکره » و حد بن جرب شيخه خولانی حمی کان کانبا الزبيدى 
شيخه فى هذا الحديث ؟ وهو ثقة عند الميع . ر تنبيه ) : اجتمع فى هذا السند من البخاری ال الزهرى ستة أنفس 
فى فسق کل منهم اسعه مد » واذا روینا الصحيح من طريق الفراوى عن الحفصى عن الکده یی عن الفر بر ىكاتوا 
عشرء . ٠‏ قله ( دای e‏ » ووقع فى مسل : قال مار بة فى و بيت أم سلة . ٠‏ قوله ( ف 
وجهبا سفعة ) ؛ بفتح المهملة و جوز ضبا وسلاون الفاء بعدما غين مبملة وحکی عاض حم أده > قال ایراهیم 
رین : هو سواد فى الوجه ومنه سفعةٌ آفرمن سواد ناصبته» وعن الاسمعى : حرة يعلوها سواد » وقيل صفرة ؛ 
وقیل سواد مع لون آخر » وتال ابن قتيبة : لون خالف لون الوجه » وكاب متقاربة » وحاصلها آن»بوجهباً موضما 
على غير لو نه الأصل . وكآن الاحتلاف حسب اللون الاصل » فان كان ا حرف لسفعة سواد ضرف ؛ وان كان أبيض 
فالسفعة صفرة وإن كان أسعرةالسفعة حرة يعلوها سواد . وذکر صاحب د البارع »ل الغة أن السفع سواد الخدين 

من المرأة الششاحبة » وااشحوب عة ثم مبملة : تفير اون رال أو غيره : ومنه سفعاء الخدين » وتطلق السفعة 
على العلامة ؛ وهنه بوجهبا سفعة غضب : وهو راج جع الى تير اللون » وأصل السفع الأخذ بقبر , ومنه وله تعالى 
(لنسفعا بالناصية) ويقال ان أصل السفع لاخ فاصم ملق خوها + رت ق تفسيرها . : لنعلمه بعلامة 
أهل الذار من سواد الوجه ونحوه » وقيل معناه لنذلنه , و يمكن رد ايع الى مءنى واحد فاته إذا أذ بناصيته بطريق 
القبر أذله وأحدث 4 تن لونه فظبرت فيه تلك العلامة ومنه قوله وحديث الشفاعة. قوم ایهم سفع من اللأرء . 
قوله (استرقوا لها) إسكون الراء . قوله زفان بم النظرة) بسكون الظاء المعجمة » وق رو اية مسل «فقال ان مما نظرة 
قاسترقو( لها » ی وجهبا صفرة » وهذا التفسير ما عرقت قائله إلا أنه يغاب على ظنى آنه الزهرى » وقد آنکره 
عياض من حي اللزة : وتو جه ما قدهته .و اختلف ف الراد با لنظرة فقيل : عين من أظرالجن » وفيل من الافس 
وبه چرم أبوعبيد آمروی والاولى أنه أعم من ذلك وأا آصیبت بالعين فلذللك أذن بقع فى الاسترقاء لحأ » وهو 
دال على مشروعية الرقية من العين على وفق النزجمة . قوله ( نابعه عبد الله بن سالم) يمى الخصى » وكنيته أبو يوسف 
( عن الزبيدى ) أى على وصل دیف . وقال عقيل عن الزهرى « أخبرنى عزوة عن النى کے » يمنى لم يذكر فى 
إسناده زيتب ولا أم سلة » فأما رواية عبد الله بن سالم فوصاها الذهل فى ۶ الزهريات » والطبراتى فى « مسند 
الشاممین » من طر ر“بق احق إن ارام بن العلاء هی عن عرو بن الحارث'الخصى عن عبد الله بن سالم به سندا 
ومئنا » راما رواة عقيل فرواها ان وهب عن أبن يعة عن عقيل ولفظه د ان جارية دخلت على رسول انه ب 
وهو فى بيت أم سللة فقال دكأن ييا سفعة أو خطرت بنار» مکذا وقع انا مسموما فى جوء من م فوائد أبى الفضل ' 
أبن طاهر » بسثده الى ابن وهب ؛ ورواه انت عرس عقيل ایا . و وجدته فى « مسئدرگ الاک » » من حدیثه 
لكن زاد فيه عانشة بعد عروة ؛ وهو وم فيا أحسب > ووجدله فى د جامع ابن وهب » عن يو نس عن الوهری 
قال , قال رسول اه يلل لجارية » فذكر دیف واعتمد الشيخان فى هذا الحديث على روانة الوببدى لسلامتها 
من الاضطراب ولم بلتفتا الى تغنصير بو نس فيه » وقد روى الترمذی من طريق الوليد بن مسل أنه سمع الأوزاعى 
يفضل الو بيدى على جيع اپ الرهری ؛ يعنى ف الضتبط » وذلك أنه كان يلازمه كشيرا حضرا وسفرا , وقد 
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ميك ذا من زعم آن العمدة أن رصل على من آرسل لا تماق الشیخین على آصحیح الوصول هنا على المرسل » 
والتحقیق ألما لوس مما فى تقديم الوصل عمل مطرد بل هو دائر مع القريئة » فبما ترجح بها اعتتمداه » والا 
نع حدبت أعرضا عن تصحيحه الاختلاف فى وعله وإرساله > وقد جاء حدیث عروة هذا من غير روا 


الزهرى أخرجه ابزار من دواية آن مءاوية عن ی ن سعد عن سامان إن سار عن عروة عن ام سلة ٩‏ 
فسقط من رو اه ذكر زياب بنت أم سلة » وقال الدار قطنى : رواد مالك وابن عيينة وسمى جاعة كلهم عن حي 
ابن سعيد فل يحاوزا به عروة » ونفرد أبو معاوية يذكر أم سلة فيه ولا يصم » وانما قال ذلك بالنسبة لهذه 
الطربتى لانفراد الواحد عن المدد الجم » واذا انضمت هذه الطريق الى رواءة الربيدى قوبت چدا » والله آعم 
5 - پا امین حق 
۰ ۷ شم ص اشاق بن نصر حلا عبد الرزاق عن معمر عن ام عنأنى هريرة رخی 28 عنه « عن 
الدى ب فال : العين حق . ونهبى' عن اوشم 0 
[ الحديث ۰۷6۰ - طرفه فى : ۰۹44 ] 
قوله ( باب العين حق ) أى الاصاة بالعين ثىء ثابت موجود » آر هو من جملة ما حقق کونه . قال المازرى : 
أخذ امور بظاهر الحديث » وانكره طوائف المبتدعة اغير معنى » لان کل شىء ليس عالا فى نفسه ولا يؤدى 
ال قاب ية رلا [فساد دايل : فمو من متجارزات العقول » | أخبر الشرع بوقوعه لم يكن لانكاره معی » 
وهل من فرق بين [نسكارم هذا و[ذكارهم ما بر به من آمور الاخرة . قوله ( المین حق » دی عن الوشم ) 
لم نظبر المناسبة بين هاتين ابدلتین » فك انما حديثان مستقلان » ولمذا حذف مدل وأبو داود الجلة الثائية 
من روايتهما مع أنهما أخرجاه من رواية عبد الرزاق الذى أخرجه البخارى من جمته . و حتمل أن يقال : المناسبة 
بينهها اشترا کیما فى أن كلا ما حدث فى العضو لونا غير لو مه الآصلى » والوشم يفتح الواو وسكون المعجمة أن 
يغرز إبرة أو نوها فى موضع من البدن حتى وسيل الدم ثم حثی ذلك الموضع بالكحل أو نجوه فیخضر » وسيأتى 
بیان حكمه فى دباب المت وشمة » من آواخرکتاب اللباس أن شاه الله تمالى . وقد ظبرت لى مناسبة بين هاتين الجماتين 
لم أر من سبق ايها . وهی أن من جملة الباعث على عمل الوشم تفيرصفة الموشوم لثلا تصیبه امین . فنهى عن الوشم 
مع | [ثبات المين » و أن التحمل بالود شم وغيره ما لا يستند الى ثعا بم الشارع لا بفيد شيمًا وى أن الذى قدره الله سیقع 
وأخرج مسل من حديث أبن هبامن رفعه « العين حق ولو ی شىء سابق القدر لسيفته امین » واذا استخسانم 
فأغسلوا » فأما الزبادة الاولى فما مأ كيد وتنبيه على سرعة نفوذها وتأثيره فى الذات ۰ رقها إشارة الى الرد على 
من زعم مر التصوفة أن قوله « المين حق » يريد به القدر أى العين الى تحرى منها الأحكام ء فان عين الثىء 
حقيقته . والمءنى أن النى يصيب من الضرر بالعادة عند نظر الناظر لأا هو بقدر اله السابق لا بثىء حدثه الناظر 
فى المنظور » ووجه الرد أن الحديث ظاهر ف المغا رة بين القدم وبين العين » وان كنا لعتقد أن العين من جملة 
القدور » لكن ظاهره اثبات العين التى تصيب إما ما جعل الله تعالى سما من ذلك وأودعه فا » وإما باجراء العادة 
حدوث الضرر عند تحديد النظر ء وأ تما جرى الحديث جری ابا اغة فى اثبات المين لا أنة سکن أن برد القدر شىء 
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در عبارة عن ,ماق عل اق وهو لا راد مره » أشاد الى ذلك قرط . وحاصله لو فرض أن شيا له قوة 
حبث إسبق القدر لكان العين لكالا نسي نكت مه دق أ عر قراس عدار وی 
عن النى بی هل « أ كثر من عوت من أمتى بعد فضاء الله وقدره بل تفس » قال الراوى : یمن بالعين . وقال 
النووى : فى الحديث إلبات القدر وصحة آس العین ونما قوية الضرر ء وأما الربادة الثانية وهی أمى العاين بالافتسال 
عند طلب المعيون منه ذلك ففجا [شارة الى أن الاغتسال لذلك كان مء لاوما بونجم » فأمرم أن لا يمتنعوا منه إذا 
أريد منهم ۰ وأدثى ما فى ذلك رقع الوم اماصل فى ذلك » وظاهر الام الوچوب . وحمك الازری فيه خلافا 
وحم الوجوب وقال : متى خشى الهلاك وكان اغتسال العائن ما جرت العادة با اشقاء به فاله يتعين . وقد تقرر أنه 
يحبر على بذل الطمام للاضطر وهذا أولى » ول بين فى حديث ان عباحن صفة الاغتسال » وقد وقمت قى حديث 
صهل بن حف عد أحمد والنساى و ححه ابن حبان من ظر يق الزهرى عن أبى أمامة بن سهل بن حثیف « ان أياه 
حدله أن النى ونج خرج وساروا ممه تجو ماء » حتی اذا کانو! يشمب الخرار من الجحفة افقسل سبل بن حثیف 
- وكان أبيض حسن الجسم والجاد ‏ فنظر اليه عام بن ربيعة فقال : ما رابت كاليوم ولاجلد مخبأة , فلبط _ ای 
صرح وزنا ومعتى ‏ سول , فأنى رسول الله ب فقال : هل تنهمون به من آحد ؟ قالوا : عام بن ربيعة . فدعا عاصا 
فتغيظ عليه قتال : علام يتل آحدع آخاه؟ هلا اذا رأيت ما يمجيك وکت .ثم قال : أغتسل له » فغسل وجبه وميه 
وم‌فقیه ورحتكبنيه وأطراف رجليه وداخلة ازاره فى قدح » ثم يصب ذلك الماء عليه رجل من خلفه غلى رأسه 
وظبره ثم بكنأ الندح ؛ ففعل به ذلك » فراح سهل مع الناس ليس به بأس » لفظ أحد من رواية أبى أويس عن 
الزهرى ۰ ولفظ النساق من رواب ابن أبى ذئب من الزهری بهذا السند أنة يصب صبة على وچمه بيده المی » 
وكذاك سائر اعضاته صبة صبة فى القدح »وتال فى آخره وم يكبفأ القدح وراءه على الأزض» ووقع فى رواية أبن 
ماجه من طريق ان عمينة عن الرهری عن نی أمامة أن عاص بن ر بيعة ص بسل ن حذيف وهو يغتسل » فذکر 
الحديث وفيه « فليدع بالبركة . ثم دعا ماه فآمس عام! أن يتوضأ فيسل وجبه ويديه الى المرفقين ورکیقبه وداخلة 
إزاره؛ و اصء أن يصب ۳ عفان قال معمر عن الزهرى «وأص أن بكفأ الاناء من خلفه » قال المازرى : 
المراد بداخلة الازار الطرف المتدلى الذى پل جقوه ال یمن , قال فظن ءضهم أنه كناءة عن القرج انهعی ۰ وزاد 
صاض أن المراد ما بل جسده من الازاد > وقيل أراد موضع الازار من الجسد ۰ وقيل أراد وركه 9 ه معقد 
الازار . والحديث ف « الموطأ » وفيه عن مالك و حدانی مد مد بن أنى آمامة بن سيل أنه سمع آپاه يقول > اغقسل سهل 
- فذکر نحوه وفیه س انزع جبة كانت عليه وعاص بن ر بيعة بنظر فقال اي ا 
سمل مکانه وا شد وعكه ‏ وقيه ‏ ألا وکت ت ؟ ان العين حق . توضا له » فتوضاً له عامس قراح سهل ليس به با باس » ۰ 

(تندمات: الأول اقنصر النووى ف , الاذكار » على وله : الاستغسال أن يقال للعائن : اغسل داخلة [زارك ما یل 
الجلد » ناذا فعل صبه على اانظور اليه . وهذا بوم الافتماد على ذلك » وهو تجيب › و لا سا وقد تقل ف« شرح 
مسل» كلام عیاش بل رله . الثانى : قال المازرى هذا المعنى ما لا بمكن تعليله ومعرفة وجبه من جبة العقل » فلا برد 
لكونه لایمتل مناء ٠‏ وغل ان العربى : ان توقف فيه متشرع قلنا له : قل الله ورسوله آط » وقد حضدته التجربة 
وصدقته البانة . ز ر متنلسف الرد عليه أظبى لان عنده ان الادوبة تفعل بقواها > وقد تفعل ,ععنى لا يدرك « 


الخديث ۵۷4۰ - 0۷۱۱ سا 


ويسمون ما هذا سدله الخواص . وتال ابن الق : هذه الكيفية لا ينتفع چا من آنکرها ولا من ظر مها ولامن 
شك فما أو فملبا مجر با غير معتقد ء و اذا كان فى الطبرءة خواص لا يعرف الاطیاء عللپا بل هى عندم غارجة عن 
القياس و إتما تفمل بالخاصية فا النی تتكر جباتیم من الخواص الشرعية ؟ هذا مع أن ف الممالجة بالاغتسال مناسية 
لا تأباها العقول الصحيحة » فهذا ترياق سم الحية بوذ من خا . وهذا علاج امس الخضسة توضع اليد على بدن 
الغضبان فيسكن » فكأن أثر تلك العين كشعلة نار وقعت على جسد ؛ فق الاغتسال إطفاء للك الشعلة . ثم لماكانت 
هذه الكيفية الخبيثة آظپی + الواضع الرقيقة من الجسد لشدةالنفوذ فها » ولا شىء أرق من المغابن » فكان فى غس ابا 
إبطال لعماباء ولا سها أن الارواح الشیطانية فى ثلك المواضع اختصاما . وقمه أيضا وصول أثر الل الى القلب 
من آر ق المواضع وأسرعبا نفاذا ء فتنطقء تلك النار الى أثارتها المين بدا الماء . الثالك : هذا الغسل ينفع إعد 
استحكام النظرة ؛ فاما عند الإصاءة وقبل الاستحكام فقد أرشد الشارع الى مايدفعه بقوله فى قصة سبل بن حنيف 
المذكورة ا مضى , آلابرکت عليه » وفى درابة ابن ماجه , فلبدع بابركة » ومثله عند ابن السفی من حديث عاص بن 
دببعة » وأخرج الزار وان السنى من حديث أنس دده و من رأی شهثا زأجبه فقا : ماشاء ات لاقوة الا بات لم 
يضره» .وق الودبث من الفرائد أوضا أن العا ن اذا عرف بقضی عليه بالاغة-ال » و أن الاغقسال من النشرة النافعة » 
وأن العين تسكون مع الإمجاب ولو بغي حسد » ولو من الرجل الحب ؛ ومن الرجل الصاغ» و آن الذى يعجبه الثىء 
ينبغى أن ببادد ال الدعاء الذى يعجبه باللركة . وبکون ذلك رقية مله ؛ و أن الماء المستعل طاهر . وفيه جواز 
الافقسال بالفضاء » وأنالاصابة بالمين قد تقثل . وقد اختلف فى جر يان القصاص بذلك فقال القرطى : لو أتلف 
المان شيا منه ‏ ولو فتل فعليه اتصاص أو الدية إذا نکرد ذاك منه حست نصير عادة » وهو فى ذلك كالساحر عند 
من لا نله کذرا »اتهى . الم يتعرض اشافعه" للقصاص ف ذلك » بل منعوه وقالوا : انة لا يقتل غالبا ولا يعد 
مپلکا . وقال النووى ف « الروضة » ولا دية فيه ولا کفارة . لن الحسكم إنما يترةب على منضبط عام دون مأ بخص 
ببعض الناس فى بعض, الاحوال ما لا انضباط له كيف وم بقع منه فمل أصلا ء وإنما غابته حسد ون لزوال عمة. 
وأیضا فالذى بنشاً عن الاصابة با امین حصول مکروه لنلك الشخص, ولايتعين ذلك الکروه فى زوال الحياة, فقد 
حصل له مكروه إغير ذلك من أثر العين اه . ولا یمکر على ذلك الا المىك بقتل الساحر فانه فى معناه » والفرق 
بنهما فيه عسر. و تقل ان بطال عن بعض أهل العمل فانة بنیفی للإمام منع المائن اذا عرف بذاك من مداخلة الناس 
وأن بلزم به ,وان كان ۳ رزقه ما بقوم به »فان ضرده آشد من ضرر اجذرم ای أم حمر رذى أوّه غنه کنعه 
من عفالطة الناس كا ققدم واحهما فى بابة ء وأشد من ضرر الوم الذى منع الشارع آ كله من حضور اجماعة . قال 


النووى : وهذا القول صح متعين لا يعرف عن غيره تصرځ مخلافه 
۷- باس رقية الحية والمقرب 
4ه - وشا مومى بن إسماعيل حدئنا عبد الو احد حدئنا سلبان الشیبانی حدثيا عبد" ارجن بن 
الأسود عن أبيه تال « سأات عائشة” عن ار فیسة من الحة فقالت : رخص البی* #9۶ الرقية من كل 


ذي هس ۰ 


ام پچ - کتاب الطب 


قوله ( باب رقية الحية والمقرب ) ای مشر وعية ذلك ؛ وأشار با اترجمة الى ماورد فى بعض طرق حديث الباب 
على ماسأذكره . له (عید الواحد) هو این زياد » و بذاك جزم أبولعيم حيث أخرج الحديث من طريق عمد بن عبيد 
ابن حسان عنه . قله ( سليا الشيبائى ) هو أبو إحق مشبور بکدنیته كش من امه . قله ( رخص ) فيه إشارة 
الى أن الى عن الرق كان متقدما » وقد بيفت ذلك فى الباب الاول ٠‏ قوله ( من کل ذى حذ ) نم المهلة وظفیف 
للم » تقدم بيائها فى « باب ذات اجنب »دأت المراد بها ذوات السموم » ووقع فى رواية أبى الأحوص عن 
الشيباتى بنده و رخص ف الرفية من الحية والعقرب » 
۸ - سب داب ای ی 

۲ - وا مسدد حدنا عبد الوارث عن عبد المزيز قال « دخلت أنا وثابت" على أنس بن 
مالك » فقال ابت ؛ پا آپا حمزة اشتسکیت . فقال آنس ألا أرقيك برقيةر رسول الل يق ؟ قال : بلى . قال : 
الپم رب الناس » "مذهب الباس » شف أنت الشافى » لاشافی إلا أنت » شفاء لا يغادر سما » 

۳۲ - وا مرو بن على حدئنا م حداثنا فيان حدثنى ليان عن ملم عن مُسروق« عن 
عائشة ر ۳ 81 عنبا أن اذى" ان و بعض" اھ مسح وذو نی ويقول : الب ر 5 اناس » أذهبر 
الباس » راشفه وأت" الشاى ۰ لا شفاء إلا رشفاؤك » دفاه لا یناور مقّا» 

قال سفیان حدالت به منصور ' فحد نی هن |براهيم هن مسروق عن عائثة ۰۰ وه 

6 ج آحد ہن ابی رجام حلا الط عن هشام بن عروة قال أخبر لى ی را عن امش آن" 
رسول اله به كان يرق بقول : امسع الباس ؛ رب الداس » بیدل الشفاء » لا کاشف" 4 إلا أنت » 

۷۰ مس ورش عل ؛ بن عبد الله حدالا سلیان قال حداثنى عبد ربه بن سعيد عن رة « عن عانشة 
رضى ال" عما أن" البى' بی كان يقول” لمریض : بسم الله » رب أرضناء بريقسة بمضنا » يشفى سقيمنا » 
اذن ریسا » 

[ الحديث ۷۰ء س مارفه فى : ۰۷6۱ ] 

۹ - عرش صدقة ن الفضل آخبر نا این 'هيينة عن عبد ربه بن سعيد عن عمرة « عن عائشة قالت : 

۲ 0 5 
کان البی میم بقول فى ار ہے + بسم الله رب أرضنا » وريقة" بمضياء يشفى سقيمناء باذن ربنا » 

قوله ( باب دقية النى بل ) ای نی کان برق بها . ذصكر فيه ثلاثة أحاديث : الأول حديث ألس ٠‏ قوله 
( عبد الوارث ) هو ابن سعيد » وعید المزيز هو ابن صهيب » والاسناد بصریون . قوله ( فقال ثابت ) هو البنانى 
( يا أبا حرة ) هى كنية انس . وله (اشتکیت بضم) التاء أى مرضت » ووقع فى رواية الاسماءيلى الى اشتکیعه 


الحديت ۵۷4۲ ۵۷۱ ۳۰۷ 


قوله ( ألا ) بتخفيف الام المرض و أرقيك » بفتح الحمزة ۰ قوله ( مذهب الباس ) بغير همر للؤاخاة فانأصله 
الهمزة : وه( ات اما ) بخ من جواز تسية انه تعالى ۱ ليس ف القرآن بشرطين : آحدهما أن لا يكون فى 
ذلك ما بوهم نقصا » والثانى أن يكون له أصل ف القرآن وهذا من ذاك , فان ف:القرآن ه واذا مرضت فو بشفین» 
قوله ( لا شاف إلا أنت ) إشارة إلى أن کل ما بقع من الدواء والتداوى إن لم يصادف تقدير اله تعالى وإلا فلا 
نجع ٠‏ قوله (شفاه) مصدر منصوب بقوله « ه اشف » و جوز الرفع على أنة خير میتدا ‏ . ای هو . قوله (لاينادر ) 
با لین العجمة ی لا بترك > وقد تقدم بيانه والحكة فيه فى أواخر کتاب الرضی › وقول « سقما » بعنم م 
سكون ٠‏ وبفتحتن أيضا . ويؤخذ من هذا الحديث أن الإضافة فى الترجة الفاغل » وقد ورد مایدل عل آنبا 
لللفعول » وذلك فیا أخرجه مسل من حديث ابی سید د ان جبريل أ النى بھی فقال : با محد اشتكيت ٦‏ تال : 
نعم . قال : بم ات أرفيك , من کل شىء يؤذيك » من شر كل نفس أو عين حاسد الله شفيك » وله شاهد عنده 
بمعناه من ححديث عائّشة . الحديث الثانى ٠‏ وله ( حى ) هو القطان » وسفيان هو الثورى » وسابان هو الأعيش ؛ 
ومسل هو أ والضحى مشهور بکنیته أ کش من اسمه › و جوز الکرمانی أن يكون مل بن عران لكو نه .ری عن 
مسروق ويروى اش عنه » وهو تجو بز عقل حض جه سمح امحدث » على أننى لم آر لس بن عمران البطين رواية 
عن متروق وإن كانت مكنة » وهذا الحدك اما هو من رواية الامش عن أن المدحى عن مسروق » وقد أخرجه 
مصلل من رواية جرير عن الاععش عن أنى الضحى عن مسروق به > ثم آخرجه من رواية هشیم ومن رواية شعبة 
ومن رواية حى القطان عن الثورى كليم عن الاعش قال باسناد جرير » فو ضيح أن مسلا المذهكرر فى روا 
البخارى هو ا من رواية عى القطان » وغايته أن إعض الرواة عن حى “ماه و إعضبمكناه 
والله أعل ٠‏ قوله ( کان يعوذ بعض أهله) ۸ اف دلى تعدينه ٠‏ قوله (عسح بيده المنى أى عل الوجع » قال الطابرى : 
هر على طريق التفاؤل لروال ذلك الوجم ٠‏ قو ( واشفه وآنت الشافى ) ف رواة الکشمهنی يحذف الواو » 
و ااضمیر فى أشنه لاملیل , أو هی هاء الک .وله ( لا شفاء ) الد مبنى على امتح والخير حذوف والاقدير لا 
أو له ٠‏ قوله ( إلا شفاؤك ) بالرفع على أنه دل من موضح لا شفاء . قول ( قال سفيان ) هو موصول بالاسناد 
الذ کور . . قوله ( حدنت به منصورا ) هو ابن الع تمر » وصار ذاك فى هذا الحديث الى مسررق طريقان » واذا 
ضم الطریق الذي بعده اليه صار الى عائثة طر بقان » واذا ضم الى حديث أفس صار ال ای بم فيه طربقان . 

قوه ( وه [ تقدم سيافه فى أواخر کتاب المرضى مع بیان الاختلاف على الاعمش ومنصور فى الواسطة بيئهما 
وبين مسروق » ومن أفرد وهن جح و حریر ذلك واضا . قوله ذ ااطربق الاخرى (انضر) هو أبن شمبل قله . كان 
يرق ) بکسر القاف . وهو عى قوله فى الرواية التى قبنها « كان بموذ » ولعل هذهو انم أيضا فى ايراد طريق 
عروة وان کان سياق مسروق أتم » اکن عروة صرح بکون ذلك رقية فيرافق حديث لس فى آنها رفية النى بإ 
قوله ( امسح ) هو »منی قوله فى الرواية الاخرى , أذهب » والمراد الإزالة ٠‏ قوله ( بيدك الشغاء لاكائف له ) 
أى ابرض ( إلا انت ) وهو عمنی قوله ه اثف آنی اما لا شاق إلا أنت ». الحديث الثالث . قوله ( سفیان ) 
هو ان عبيينة کا ضرح به فى الطر بق الثانية » وقدم الاولى انصرح سفیان بالتحديث » وصدقة شيخ ف الما ية هو أن 
الفضل آلردزی . قوله ( عبد دبهبن سعيد ) هو الالصادی آخو يحب بن سميد , هو لقة. ويحي آشېر ‏ كثر 


۷٩ ۱ ۲۰۸‏ - کتاب الطب 


حدما . قول ( كأن يقول للمريض ام الله ) فى رواية صدقةه کان يقول فى الرقية » وفى رواية مسل عن ابن أبى 
عبر عن سفمان زيادة فى أوله ولفظه , کان إذا أشتى الاذسان أو كانت به قرحة أو جرح قال النى يلع بأصبعه 
هكذا ‏ ووضع سفيان سبابته بالارض * زفمها - بم الله » قوله ( ترية أرضنا ) خير مبتدا عذوف أى هذه 
خرية ۽ وقوله ه بريقة بمضنا بدل عن ۳ كان يفل عند الرفية » قال النووى : معنى الحديث أنه أخذ من ديق 
نفسه على إصيعه السيابة ثم وض دی اب أعلق به شىء منه ثم مسح به الموضع العليل أو الجر قائلا 
الكلام المذكور فى حالة المسح » قال القرطى : فيه دلالة على جواز الرق من کل الالام » وأن ذلك کان آمرا اشا 
معلوما م“ قال : ووضع الي 2 با به بالارض ووضممأ عليه يدل على اس‌حیاب ذلك عند الرقية ٠‏ 
ثم قال : وزعم بمض ملأا أن السر فيه أن تراپ الارض لبرودته و ببسه بریء الموضع الذى به الا و ينع 
الصباب المواد اليه ليبسه مع منغعته فى میف الجراح واندماا . قال وقال فى الريق : انه ختص با لتحلیل 
والانضاج وابراء الجرح والورم لا سا من الصائم الجائع » وتعقبه القرطى أن ذلك إنما يتم اذا وفت المعالجة 
عل قوانينها من مراعاة مقدار ااتراب والربق رملازمة ذلك ف أوقاته » و إلا فالنفت ووضع السباية على الادض 
لما يتعلق بها ما ليس له بال ولا أثر » وائما هذا من باب التبرك بأسما. الله تعالى وآثار رسوله » وأما وضع الإصبع 
بالارض قامله لخاصيةى ذلك ؛ أو لمسكمة إخفاء آثار القدرة مباشرة الأسباب اامتادة . وقال البيضاوى : قد 
شهدت المباحث الطبية على أن لر بق مدخلا فى اانضج وتعديل الزاج » وتراب الوطن له تأثير فى حفظ المزاج ودفع 
الضرر » فد ذكروا أنه بفیفی للسافر أن ستصحب تراب أرضه إن جز عن استصحاب ماما » حتى إذا ورد المياه 
المختلفة جمل شیثا منه فى سقائه ليأمن مضرة ذاك . ثم ان الرقى والعزام لها آثار يجيبة تتقاعد العقول ی 
الوصول الى كنهبا . وقال التو ر بشتى : كأن انراد بالثرية الاشارة الى فطرة آدم » والريقة الاشارة الى النطفة كأ نه 
تضرع بلسان الحال انك اخترعت الاصل الاول من التراب ثم آمدعته منه من ماء مپین فين عليك أن تشنى من 
كانت هذه نشاته . وقال النووى : قبل المراد يأرضنا أرض المد رنة خاصة ليركتها » وبعضنا رسول انه بک شرف 
ربق . فيسكون ذلك مخصوصا . وفيه نظر . قؤإه ( بش سقيمنا ) ضبط بالوجبين بعنم أوله على البناء للجپول» 
وسقيمنا بالرفع وبفتح أوله على أن الفاعل مقدر » وسقيمنا بالنصب على المفعولية ٠‏ ( نفبيه ) : أخرج أبو داود 
والنسان ما يف ر به الشخص الرق ؛ وذلك فى حديث عائدة و ان الثى بی دخل على ثا ہی بن قيس بن شماش وهو 
ميض فقال : ١‏ کدف الباس ؛ رب الئاس .م أشن ترا با من بطحان مه فى قدح » ثم نفث عليه ؛ ثم صجه عليه » 


۹ - پا النفت فى الأقية 
۷ - ورش خا بن مخلر حدثنا سلیان" عن ع بن سعيد قال ممت آبا َة قال معت أبا 
قهادة يول « سعست" البی" مكف يقول : زا من اف » وا من الشیطان . فاذا رأى أحد م شب سکره 
فلیدشت جين ية ثلاث مرات » ويتعواذ من شر"هاء ذإمها لاضره « 
,18 أبو سل : فا نكمت لأرى اروا أثقل عل" من ا جل فا هو إلا أن ممت هذا الحديث فا ألما 


۳۰۵ ۵۷) - ٥۷۷ الحديت‎ 


۷۵۸ - زا عبد المزيز ين عبد الله الأوبسي؛ حد" تن سهان عن يونس عن ابن شهاب هن عروة 
ان از بير « عن مانشة" رضی الله عنباقالت : كان رسول الله ميك إذا وی إلى فراشم تفت" فى كفي بقل 
هو الله أحد وبالمو‌ذنین جميماً » م مسح مهما رجه وما بت یداه من جره . قالت عائشة : نها اشتکی 
كان یام ني أن فمل ذلك به » - قال يونس :كنت أرى ابن شهابر بصنم ذلك إذاأى الى فراشه 
۹ - وتا مومی بن إسماهيل حدئنا أبو توانة عن أبى بشر عن أل لتوکل دعن أنى سميد أن 
رطا من حاب رسول الله به انطلقوا فى سفرق سافروها حتى نز لوا فى حى“ من أحياء العر ب » فاستضافوثم 
فأبوا أن بضیفوم فلاخ س ذلك المى 3 سوا 4 بکل" ڈیء ¢ لا نیش" ی 1 مال بععمم : ی 
2 5 > ا e‏ ل ۰ 2 ۳ GE‏ + . - 
موّلاء الر هط الذي فد لوا بڳ» امه أن يكون عند بعضمهم ىء .اتوم فقالوا : يا أمها ار هط » إن سید نا 
لغ » فسقینا 4 بسكل شیء» لاه شىء » فپل عند أحد منک شیم ؟ فقال بعضهم : نعم » وال إلى اراق > 
واسکن وا لقد اتضفناک فل ضيفونا » فا أنا براق سک حتی تمتلوا لا جملا . فصا موم على تقطيع من الم . 
فانطأكق فجمل یتفل ویقراً ( ا جد له رب المالمين ) حتى لكأما نشطة من عقال ؛ فانطاق مشی مابه قلبة . 
قال فأو نوم جعام م الذى صالوم عايه . فقال بعضهم + افسموا . فقال الذى رق : لاتفعلوا حتی :أن رسول ال 
ويه ذذكر ه ای کات فتنظر ما یام نا . فقد مواعلى رسولو الله باه فذكر وا له » فقال : وما يدر يك 
٤ o ۰‏ 
قوله ( باب النفث ) بفتح النون وسکون الفاء بمدها مثاثة ( فى الرقية ) . فى هذه الترجمة إشارة الى الرد على من 
كره النفث مطلقا - کالاسود بن يزيد أحد النا بعين - سكا بقوله تمالى ا ومن شر النفا ثات فى العقد ) » وعل 
من كره النفث عند قراءة القرآن خاصة کار اهم اانخمى » أخرج ذلك ابن أبى شيرة وغيره » فأما الآسود فلا حجة 
له فى ذلك لان المذموم ما كان من نفك السحرة وأهل الباطل » ولا بلزم منه ذم النفث مطافا ولا سا إعد اجو تة فى 
الاحاديث الصحيحة » وأما النخمى فالحجة عليه ما ثبت فى حديث أفى سعید الخدرى ثالث أحاديث الباب ‏ فقد 
قصوا على النى بل القصة وفها آنه قرأ بفاتحة الکتاب وتفل وم نكر ذلك بلقم فكان ذلك حجة » وکذا الحديث 
الثانى فبو و اضح من قوله بلقم » وقد تقدم بیان النفت مارا 6 أو من قال إثة لا ريق فيه وتصويب أن فيه ريقا 
خفينا 7 وذكر مه ثلاية أحاديث ٠‏ قوله ( سلجان ) هو ابن بلال ء وی بن سعید هو الاتصاری » و الاسناد كله 
مدنيون . قوله ( الرزيا من الله ) بای شرحه مستوف فی کاب التعبير ان شاء اقه تعالى . وقوله « فلينفث » هو 
الراد من الحديث المذهسكور فى هذه الترجمة لانه دل على جدواها . قوله ( وقال أو سلة ) هو موصول بالاستاد 
المذكور وقوله د فان کشت » فى دواية الكشممنى يدون الفاء » وقوله « أثقل على من الجبل » أى با کان يتوقع من 
م - ۷ج 9١‏ ۰ قح البارى 


ا ۱ ۱ چچ - کتاب الطب 


شرها . الحديث اف » قوله (سلبان) هو ابن بلال أيضاء وو اس هو ابن يزيد . قوله ( اذا أوى الى فراشه نفث 
فى كفه بقل هو الله أحد وبالمعوذتين) أى يقرؤها وينفث حالة القراءة , وقد تقدم بيان ذلك فى الوفاة النبوية . قوله 
( ثم مسح بهما وجهه وما بلغت یداه من جسده ) فى رواية المفضل بن فضالة عن عقيل « ثم مسح يها ما استطاع 
من جسده يبدأ چما على رأسه ووجچه وما أقبل من جسده يفعل ذلك ثلاث مرات » . وله (فلما اشتکی كان يأمرى 
أن أفمل ذلك به » ومذاعا تفرد به سلجان بن بلال عن يولس » وقد تقدم فى الوقاة النبوية من روامة عبد الله بن 
المبارك عن یراس بافظ « فلا اشتکی وجعه الذى تون فيه طفقت أنفث عليه » وأخرجه ملم من رواية ابن 
وهب عن بونس فل يذكرها . وم ( قال بو نس : كنت آری ابن شراب یصنم ذلك إذا اوی الى فراشه ) وقع 
نحو ذلك فى روا ة عقيل عن ابن شهاب عندعرد بن حيد » وفیه [شارة ألى الرد على من زعم أن هذه الرواية شاذة » 
وأن احفوظ أنه لتم كان يفءل ذلك إذا اشتكى کا فى رراية مالك وغيره » فدات هذه الزيادة على أنه كان يفعل ذلك 
إذا أوى الى فراشه » وکان بفعله اذا اشتكى شيمًا من جسده » فلا منافة بين الروایتین . وقد تقدم فى فضائل القرآن 
قول من قال [نهما حدیثان عن الزهرى إسئد واحد . الحديث الثا اث حديث أبى سعمد فى قصة اللدیغ الذى رقاه 
بفا>ة الكتاب > و تقدم شرحه مستوق فى کتاب الاجارة ؛ و تقدمت الاشارة اليه قرببا . ووقع فى هذه الرواية 
« لءل يتفل و بقرأ » وقد قدمت أن النفث دون التفل , واذا جاز التفل جاز النفث بطريق الاولى : وفيا « ما به 


قلبة » بفتح اللام إعدهأ موحدة . ای ما به ألم يقلب لأجله على الفراش » وقيل أصله من القلاب بضم القاف وهو 


داء يأخذ البعير فيمسك على قلبه فيموت من بومه 
۰ - إا مسح الراق اج يدو نی 
۰ — ری ۳ 1 ن أف شی حد نا نی عن سفیان عن الاعش عن سل عن مسروق دعن 

عائشة رضي ال عنما قالت : كان النئ ی يعوذ بعضهم سه بيمينه : أذوب الباش ع رب ااناس ؛ واشفر 
أنت الشافى » لا شفاء إلا شناژك » شفاء لابغادر سَنها » . فذكرته” لنصور فحد ثنى عن براه عن مسروق 
عن عانشة رضی اه عا . ٠‏ شحوه 

قوله ) باپ مسح الراق الوجع بيده اوی ( ذكر فيه حدرثك عائشة فى ذلك وقد تقدم شر حه قریبا 2 والقائل 
« فذکرته اذصور » هو سفیان الثورى کا تقدم النصریح به فى « باب رفبة النى يلج » ۱ 

۱ - پاب ال ترق اارتجل" ٠‏ 

۱ - صرق عبد الله بن عد امن حد ثنا هشام” أخبرنا مت عن الرههرى” عن عروة « عن عائشة 
رفی اف نبا آن ای" يق كان ينث على ةسه فى مضه اذى “فبض فيه بالدوكذات» فلا ثقل” كدت أنا 
قث عليه مهن فامستح بيدر فسه لبم كتهاء . فسألت ابن شپاب : کیف كان تينفث ؟ قال ينفث عل يديو» 


م" كسح بهما وجه 


نہ 


الحديثك ۵۷۵۲-0۷۵۱ ۲۱۱ 
قوله ( باب المرأة ترق الرجل ) ذکر فيه حديث عائشة » وفيه قوا «کان رنف على نفسه فى مرضه النی قبض 
فيه بالمعوذات › فلا قل كنت أنا أنفث عليه » وقد تقدم قبل بباب من رواية يونس عن ابن شهاب أنه عله 
أمرها بذلك » وزاد فى رواءة معمر هنا كيفية ذلك فقال « ينفث على يديه » ثم مسح بهما وجيه » 


45 - سس من | يراق 

۷ - وزشا مسد د حدثنا حصّين بن “عير عن حسین بن عبد الرحمن عن سعيد بن جُجير « عن ابن 
عباس رضى ال عنوما قال : حرج علينا ای عم بوم فقال * عضت عل" الم فمل كر البى ممه الر جل 
وای .مه الرجلان » والبی ممه الر هط » والبى لیس" مه اف وراك سوادا كثيرا سد" الأفق » ف جوت 
أن نکون أمتى 6 فقيل : هذا موسى وأومه : م قبل لی : انظرء فرأيت” سوادا کثیر امد" الأفق » فقيل لى : 
انظرء هكذا وهكذا » فرأيت سواداً كثيراً سد الأفق » فقيل : هؤلاء أمنك ؛ ومع هؤلاء سبمون لا بدخاون 
الجنة بغهر حساب . ضفر لاس" و بين لم . فتذاكر أصحاب ای بي فقالوا : أما نحن ونا فى الشرك » 
واسکنا آممنسا بالل ورسوام » ولكن هؤلاء م أبناؤنا . فلز البی بل فقال : هم الذي لا تليرون » ولا 
یکتوون ولا بتر قون » وعلى رهم بر کول . فقام عکاشة بن محصن فقال : أمنهم أنا پارسول الله ؟ قال : فم . 

فقام آخر" ففال : أمنهم آنا ؟ فقال : سبقك بها عكاشة  »‏ 
قوله ( پاب من : يرق ( هو له أوله وکر القاف مپذا ماعل 0 و ام اوه وشح لاف میم اافعول ۰ 
قوله ( حصين بن کید ) بنون مصغر هو الواسطى ء ماله فى اليخارى سوى هذا الحديث ؛ وقد ققدم هذا الاسنادق 
أحاديث الانیباء لکن باختصاز . وتقدم الحديث بعينه من وجه آخر عن حصين ن عبد الرحن فى « پاب من 
اکتوی » وذكرت من زاد فى أوله قصة وأن شرحه سباق فى کتاب ار قاق > والغرض منه هنا قوله وهم الذين لا 
يطيرون ولا يكتوون ولا يسترقون» فأما الطيرة فسيأتى ذكرها بعد هذا ۽ وأما الى فتقدم ذكر ما فيه هناك » 
وأما الرفية فتمسك مذا.الحديث من کره الرق والكى من بين سار الآدوية وذعم آنهما قادحان فى التوكل دون 
غير هما › وأجاب العلاء عن ذلك بأجوبة : أحدها قاله الطبرى والازری وطائفة أنه #ول على من جانب اعتقاد 
الطيائعيين فى أن الادو بة تفع اطعا کا كان أهل الجاهاية يعتمدون » وقال غيره : الرق التى عمد ترکیا ما كان من 
کلام الجا هاية و هن الذی لايعةل معناه لا<ثمال أن يكو ن كفرا ل مخلاف ارف باذ کر ووه ۰ و آءقبه عياض وغير ل 
بأن الحدبث بدل على أن للسیمین ألذا نة على غيرم وفضيلة انفردو! بها عمن شارکم فى اصل امل والديانة ۽ 
ومن كان يمتقد أن الادوية تؤثر بطب‌پا أو إستعمل رق الجاهلبة و وها فليس دسلا نم يلم هذا الجواب . ثا نها 
قال الداودى وطائفة إن المراد بالحديث الذين >:نيون فمل ذلك فى الصحة خشية و توع الداء , وأما من يستعمل 
الدواء بعد وقوع الداء به فلا » وقد قدمت هذا عن ابن فتهبة وغيره فى « باب من اكتوى »» وهذا اخشار ابن 
عبد البر ۰ غير أنه معترض ما قدمثه من ثروت الا-تعاذة قبل وقوع الداء . "اللجا قال الحايمى : حتمل أن يكون 


نف ۷ . کتاب الطب 


المراد ببؤلاء الذکو رين ق الحديث من غفل عن أحوال الدنيا وما فا من الآسباب المعدة لدفع العوارض » فبملا 
یمرفون الاكتواء ولا الاست‌قاء ‏ وليس لحم ماجأ فيا يمتر مم إلا الدعاء والاعتصام باق ؛ والرضا بقضائه » فهم 
خافلون عن طب الاطباء ورق الرقاة ولا يحسنون من ذلك شيئًا » واه أعل . رابمها أن الراد بترك اارق والكى 
الاعتهاد على الله فى دفع الداء والرضا بشدره لا القدح فى جواز ذلك اثبوت و فوعه فی الأحاديث الصحيجة وعن 
السلف الصا لكن مقام الزضا والتسلم أعلى من تعاطى الآسباب ‏ والى هذا تحا الطابى ومن تبعه . قال ابن 
الآثير : هذا من صفة الاو لیاء المعرضين عن الدنيا وأسبابها وعلائقبا » وهؤلاء ثم خواض الاوایاء . ولا برد 
على هذا وقوع ذلك من النى بم فملا و أمرا , له كان فى أعلى مقامات العرفان ودرجات التوكل فسكان ذلك منه 
التشريع وبيان الجواز ۰ ومع ذلك فلا بنةص ذلك من توكله , لانه كان كامل التوكل بقینا فلا پر فيه تعاط 
الاسباب شيثا » لاف غيره ولو كان كثير التوكل ۰ لکن من ترك الاسباب وفوض وأخاص ف ذلك كان أرفع 
مقاما . قال الطرى : فيل لا يستحق التوكل إلا من لم يخالط قلبه خوف من شىء البتة حتى السبع الضارى والعدو 
العادى » ولا من لم يسع فى طلب ررق ولا فى مداواة ألم » وال مت أن من وثق باقه وأيقن أن قضاءه عليه ماض لم 
بقدح فى توكله تعاطيه الاسباب اتباءا ل-ذته وسنة رسوله » فقد ظاهر بق فى الحرب بين درعين » و لبس على رأسه 
الغفر » و أقمد الرماة على فم الشمب ٠‏ وخندق حول المديئة » وأذن فى المجرة الى الحبشة والى المديئة , وهاجر 
هو » وتماطى أسباب الاكل والشرب » وادخر لاهله فوتهم وم بنتظر أن ينزل عليه من السماء » وهو کان أحق 
الخاق أن حصل له ذلك » وقال للذى سأله : أعقل نافتى أو أدعبا ؟ قال « اعقلبا وتوكل » فاشار الى أن الاحتراز 
لا دفع التوکل » واقه أعل ۱ 
۱ ۳ -- اسب الطيرة 

over‏ - حرش عبد ۳ بن عد حدنيا عمان بن عر حدثنا ون عن از هری عن سا دعن ان عر 
رض الله عنما أن رسول اف بل قال : لاعدوئ ولا رطبرة » وااشوم فى ثلاث : فى المرأة ؛ والدار » والدابة» 

4 - مزش) أبو اليان أخبرنا شیب عن الزهر ئ قال أخبرنى عبید الله بن عبد الله بن عتبة « أن 
أبا هريرة قال : ممت رسول اف مغ يقول : لا طيرة » وخیر ها الفأل” . قالوا : وما الذأل ؟ قال : الكلمة الصالة 
لسمعيا احدک 4 

[ الحديث 4هلاه ‏ طرفه فى : «ده«ه ] 

قوله ( باب الطيرة ) بكسر المهه-لة وفتح التحتانية وقد نسكن , هی القشاؤم بالشين » وهو مصدر تطير مشل 
تحير حيرة . قال بعض أهل اللغة ل بجیء من المصادر هكذا غير هاتين , وتمقب باه سمع طيبة » و أورذ بمضهم التولة 
وفيه نظر » وأصل القطیر آنهم كانوا فى الجاهلية يعتمدون على الطير فاذا خرج أحذه لأس فان رأى الطير طار ,نة 
یمن به واستمر » وان رآه طار بسرة لشاءم به ورجع > ور عا کان أحدم et‏ الطير ليطير قیعتمدها الجاء الشرع 
بالهى عن ذلك ۰ وکانوا سمو نه السائح عردلة ثم نون ثم حاء مبعلة » والبارح موحدة وآخره مبملة » فالماج . 


الحديث 0۷۵۳ - )هه ۳۱۳ 


ما ولاك میامنه بأن مر عن يسارك الى مينك . والبارح پا امکس . وکانو بقیمنون بالسانح و یتشاه‌مون بالبارح » 
9 لا بمكن رميه إلا بان يحرف اليه , و لیس فى شىء من سینوح الطير و روحما ما يقتضى ما اعتقدوه » وآعا 
هو کلف بتماطی‌ما لا اصل له » اذ لا نطق للطير ولا عبيز فبستدل بفءله على مضمون معنی فيه » وطلب العم من 
غير مظاه جل من فاعله , وقد كان بعض عقلاء الجاهلية بنکر التطير ویتمدح بتر . ال شاهر مهم : 
واد غدوت وكنك لا أغدو على واق وحام 
اذا الاشام کلایا من والأيامس كلآشاتم 
وتال آخر : الزجر والطير والسكوان اكليم مضالون و دون الغيب اقفال 
وتال آخر :22 وماعاجلات الطير تد من الفتى تجاحاء ولا عین ديثهن قصور 
وقال آخر : لممرك ماتدرى الطوارق باصی ولا زاجرات الطير ما الله صانع 
وقال آخر : تخیر طيرة نها زياد لتخرهء وما فيا خبير 
تمل أنه لا طير إلا على متطير ؛› وهو الثبور 
بل شىء بوافق بعض شىء ألاييناء وباطه ڪي 
وكان أ كثرم يتطيرون ويعتمدون على ذلك ويصح ممم غالبا لتزبين لشیطان ذلك » وبقيت من ذلك بقايا ف 
كثير من المسلمين . وقد أخرج ابن حبان فى صحيحه من حديث أفس رفعه « لا طيرة , والطيرة على من تطيد » 
وأخرج عبد الرزاق عن معمر عن [ماعيل بن أمية عن النى يلل « ثلاثة لا يسل منهن أحد : الطيرة ‏ والظن » 
والحسد . فاذا تطيرت فلا ترجع ؛ واذا حسدت فلا تبغ , واذا ظننت فلا حمق » وهذا مسل أو معضل» لكن له 
شاهد من حديث أنى هريرة أخرجه البيبق فى « الشعب » وأخرج ابن عدى بسند لين عن أنى هر برة رفعه و إذا 
تطيرتم فامضوا , وعل اقه فتوکلو|» وأخرج الطبرائى عن أبى الدرداء رفعه « لن ينال الدرجات الملا من تین ء 
أو استقسم “أو دجع من سفر تطيراً » ورجاله قات > إلا آنی أظن أن فيه انقطاط . وله شاهد عن عمران بن 
حصين وأخرجه البزار فى أئناء حدبث لسئد جيد » وأخرج أبو داود والترمذى وصده هو وان حبان عن ابن 
مسعود رفعه و الطيرة شرك , وما منا الا تطير ؛ ولكن اقه بذهيه بالتوكل » وقوله م وما منا إلا » من كلام أبن 
مشعود أدرج فى ار 4 وقد بينه سان بن حرب شيخ البخاری فبا حکاه الترمذى عن البخاری عنه » واا چمل 
ذلك شركا لاعتفادم أن ذلك يحلب نفعا أو بدفع ضرا »فنك انهم أشركوه مع القه تعالى » وقوله ه ولسكن الله يذهبه 
بالتوكل » إشارة الى أن من وقع له ذلك فسل لله وم يعبأ بالطيرة أنه لا يؤاخذ ما عرض له من ذلك . وأخرج 
البوق فى د الشعب » من حديث عبد الله بن عمزو موقوفا دمن عرض له من هذة الطيرة شىء فلیقل : ارم لاطير 
إلا طيرك » ولا خير إلا خيرك» ولا إله غيرك » . هله (لا عدوی » ولا طيرة . والشؤم فى ثلاث ) قد تقدم شرح 
هذا الحديث رببان اختلاف الرواة فى سياقه فى کتاب الجباد » والتطير والتشاؤم ممنى و احد » فنق أولا بطریق 
العموم كا ننى المدری , ثم آئبت الوم ف الثلاثة المدكورة ؛ وقد ذكرت ما فيل فى ذلك هناك . وقد وقع فى حذیث 
سعد إن یی وقاص عكد أبى داود بلفظ د وان كانت الطيرة فى شىء » الحديث: قوله ف الحديث الثاق (لا طيرة » 


لف ۱ ۷۰ -کتاب الطب 


وخيرها الفأل ) بأنى شرحه ف الباب الذى بعد » وكأنة أشار بذلك الى أن ان فى الطيرة على ظاهره اسكن فى 
الشر ۰ ویستثنی من ذلك ما بقع فيه من الخين كا سأذكره 
6446 ل بابب الؤأل 

0۵ — مرش ع ۳۹ ی E‏ ار هشام" أخبرنا 0 عن ار هر ی" هن عیپد ۳۹ بن عبد لل عن 
أبى هريرة رضی الله عنة قال : قال الذي جك : لاطیرة ؛ وخیرها الفأل' . قاوا : وما الفأل يا رسول الل ؟ 
قال : السكلمة الصالحة یسم أحد؟ » 

۹ - ورا سل بن ابراه حدثنا هشام عن قتادة « عن أنس رغى الله عنه عن النى بر قال : 
لاعدوّى ولا طيرة 3 وأيمجمنى ال الصاح » الکلمة الحسنة 4 . 

[ الحديث ١ملاه ‏ طرفه : فى ۰۷۷۱ ] 
قوله ( باب الفأل ) بفاء ثم همزة وقد تسبل ء واجمع فول بالمءزة جزما . قوله ( عن عبيد الله بن عبد الله ) 

أى ابن عتبة بن مسمود » وقد صرح فى رواية شعيب التى قبل هذه فيه بالإخبار . وله ( قال وما الفأل ) ؟كيذا 
للاكثر بالافراد » وللکشهبهی ه قالوا » کرو اية شعيب ٠‏ قوله ( الكامة الصالحة يسمعبا أحدك ) وقال ق حديث 
أس 1 حد یی اباب د و مجبی القأل الصاح » األسكلمة الحسنة, . وق حد بت عروة ی عاص الذى اخرجه أو 8 
داود قال ذكرت الطيرة عند رول الله بم فقال : خيرها الفآل , ولاترد مساءاء فاذا رأى آحدع مايكره فليقل: 
البم لا بای بالحسنات إلا أن » ولا يدفع السيثات إلا أنت .ولا حول ولا فوة الا باقه » وقوله « وخیرها 
الفأل » تال الکرمای قمعا أغيره : هذه الاضافة شەر بأن الفأل من جل الطيرة 0 و لیس کذلك بل هو اضافة 
توضیح » 2 قال : وأيضا فان من جملة الطيرة کا تقدم تقر یره التيامن » فبين بهذا ا دب آنه ليس كل الثيامن مردودا 
كالقشاؤم ؛ بل بعض اليا من مقبول . قلت :وق الجواب الاول دفع ف صدر النؤال » وق الثالى تسام السو ال 
ودعوى التخصيص وهو أرب وقد أخرج أبن ماجه بسند حن غ نأف هر برة رفعدوكان يعجبه الفأل و یکره الظيرة» 
واخرج النرمذی هن <د بت حالس التميعى أنه ممع ۳ 2 يول 0 المين حق 0 وأصدق الطيرة الفأل « أفى هذا 
التصريح أن الفأل من جملة الطيرة لكنه مستثتی . وقال الطيى : الضمیر لژ نت فى قوله «وخيرهاء راجح الى الطيرة ؛ 
وقد عم أن اامليرة كلها لا خیر فيها ؛ فبو کقوله تما ( اعاب الجنة ومذ خير مسقر| ) وهو «بی على زعیم ۽ 
وهو من رخاء المنان فى الخادعة بأن يحرى الكلام على زعم الخصم حتى لا يشمن عن التفكر فيه ؛ فاذا تفسكر 
فأنصف دن نفسه قبل الق » فقوله م خيرها الفأل 3 (طماع سامح ف الاستماع والقبول ٠‏ لا أن فى الظيرة خيرا 
حقيقة » أو هو من نحو قوم « الصيف أحز من الشتاء » أى الفأل فى بابه أبلخ من ااطيرة فى بابها . والحاصل أن 
آفمل التفضيل ف ذلك إما هو بين الةد ر المشترك بين |اشيئين . والقدر المسترك بين الطيرة والفأل تأثير كل هنهما 
فيا هو فیه ‏ والفأل فى ذلك أبلغ . قال الحطابى : واتماكان ذلك لان مصدر الفأل عن أطق وبیان » فكأنة خي 
جاه عن غيب . لاف غيره قالة مسقند الى حركة الطائر أو نماقه وليس فيه بيان أصلا » وانما هو تکاف من 


+ مها 


الحدرت و۵۷۵ - ۵۱۷۵۷ ۱ للف 


يتعاطاء . وقد أخرج ااظری ڪن عكرمة قال :كنت عند ابن عبات » فر طائر فصاح ۰ فقال رجل : خير خير » 
فقال ان عياس : ما عند هذا لا خير ولاشر . وتال أيضا : الفرق بين الفأل والطيرة أن الفأل من طر يق حسن 
الظن باقه » والطيرة لا نسكون إلا فى السوء فلذلك كرهت . وقال النووى : الفأل يستعمل فا يسوء وفيا يسر ء 
وأ كثره فى السرور . والطيرة لا تكون إلاى الشوم وقد نستعمل مجازا فى السرور اه . وكأن ذلك بحسب الواقع » 
وأما الشرع نحص الطيرة ما بسوء والفأل ما سر د ومن شرطه أن .لا يقصد اليه فيصير من الطيرة . قال ابن بطال: 
جعل اقه فى فطر الناس عبة الكلمة الطيبة والانس ا كا جعل فيهم الارتياح بالمنظر الانيق والماء الصانی وان كان 
لا علج ولا يشر به . وأخرج الترمذى و حه من <دبث أ نس «آن النى يت کان اذا خرج .لماجته و بمجبه أن سمع: 
يا نیح با راشد » وأخرج أبو داود بسند حسن عن بريدة ‏ ان النى بی كان لا يتطير من ثىء » وكان اذا بعش 
عاملا يسأل عن اوه , فاذا اچېه فرح به » وان كره امه روی كر اهة ذلك فى وجبه » وذكر البپق فى: الشمب» عن 
الحليمى ما ماخصه : كان التطير فى ال جاهلية فى المرب اذعاج الطير عند ارادة الخروج للحاجة » فذ كرتحو ما تقدم ثم 
قال : وهكذ! کانوا يتطيرون إصوت الغراب و مر ور الظباء فسموا الكل تطيرا , لان أصله الاول . قال : وكان 
التعاوم فى السجم إذا رأى المي ذاهبا ال امل نشاءم أو راجما تيمن : و کذا آذا رأى امل موقرا حلا تشاءم فان 
رآه و اضما حمله نيمن » ونحو ذفك . جاء الشرع برفع ذاك كله . وقال « من تكهن أورده عن سفر تطير فليس منا» 
و نحو ذاك من الاحادیف . وذلك اذا اعتقد أن الذی بشاهده من حال ااطیر موجیا ما ظنه وم يضف التد بير الى 
لله تعالى » فأما إن عل أن الله هو المدبر و لكنه أشفق من الشر لان التجارب قضت بأن صوتا من آصوانها معلوما 
. او حالامن أحوالها معلومة بردفها مسكروه فان وطن نفسه على ذلك أساء ‏ وان سأل الله الخمير واستعاذ به من 

. الشر ومضی متوكلا لم يضره ما وجد فى نفضه من ذلك ؛ وإلا فيؤاخذ به» وريا وقع به ذلك المكروه بعيذه الذی 
اعتقده غقوبة له کا كان بقع کشیر ! لامل الجاهلية . والله أعل. قال الحليمى : وانما كان يلمع یمجبه الفأل لان التعاوم 
سوہ ظن باه تعالى بغير سوب عمق ٠‏ والتفاؤل حسن ظن به ء والمؤمن مأمور بحسن الظن با ال ملک سا 
وقال الطبی : معنى النرخص ف الفأل والمنع من الطيرة هو أن الشخص او رأى شيثا فظنه حسنا عر ضا على طاب 
حاجته فليفعل ذلك . وان رآه بضد ذلك فلا يقبله بل عضی اسبیله . فلو قبل و[ تتبعى عن المضى فبو الطيرة الى 

اخنصت بأن تستعمل فى الشؤم . واه أعلم 
۱ 6 - پاس لا هامة 

۷ - مناد بن ن الهم حدثنا النضر أخبر نا إسرائيل” أخبر نا أبو حصين عن أنى صالم « عن 
ألى هريرة رفی انه عن النى بے ال . لاعد وی ولا طبر ولاهامة ولا صتر » 0 

قوله ( باب لاهامة بكذا بیع . وذكز فیه جدیت أب هريرة د لا عدوع ولا یه ولا عامة ولا عفر » 
ثم ترجم بعد سبعة آنواپ « باب لا هامة» وذكر فيه الحديث المذكور مطولا وليس فيه « ولا طيرة» وهذا من 
نوادر ما اتفق له أن يترجم للديث فى موضعين بلفظ واحد , وسأذكر شرح المامة فى الموضع الثانى إن شاء الله 
تعالى يد أنه أثار بتتكرار هذه الترجمة إلى الخلاف فى تفسين الحامة کا سيأ فى ييانه 


۳۹ ۹ - کتاب الطب 
1 - یس الكبانة 

۸ - وشا سید بن عفیر حدثنا اللي قال حدأني عبد الرحمن بن خالد عن ابن شهاب عن أي 
مَل « عن أبى هريرة أن رسول الل للم فضی فى امرائین من هذ يل اقتتلناء فرمت إحداها الأخرى محر » 
قاصاب بطتما وهی حامل » فقت ولد‌ها الذى فى بطنها » فاختصمواالی الأو علخ » فقضی أن" دية ماف بط 
خرة عبد أو آمة . فقال وف اة نی غرمت:: كيف غرم يا رسول اله مرن لا شرب ولا ا کل » ولا نطق 
ولا أسنهل » فثل ذلك يطل . فتال البىة بي : إا هذا من إخوان الكبان » 

[ الدیث ۰۸ ۵۷ ب أطرافه فى : ۷۹ > ۰۵۷ 2٩۱۰ ۶۰6 ۹۹.6 ۷٤۰‏ ] 


و 5 5 ۰ 
0/6 سس شا تة عن مالك من ابن شپاب عن أبى سلمة عن أبى هر برة ری لله عنه أن 


امرأتين رمت إخداها الأخرى مجر » فطرحت تنما » فقضى' فا الدى ميته غرة : عبد أو وَليدة ٠‏ 

۰ - وعن ابن شهاب عن سميدر بن السيب « ان رسول اف به ففی فى ال مين فكل فى 
بان امو بغر“ة : عبد أو وَليدة . فقال الذى قضی عليه : كيف غرم مالا كل ولاشر ب ولا نطق ولا استهل » 
ومثل ذلك بطل . فقال رسول اله مه : ما هذا من إخوان الكبان » 

۱ - وشا عبد اث ù‏ يعمد حدثنا ان عيينة عن لد هری عن ان بكر بن عبد_الرحمن بن الحارث 
دعن ی مسمود قال : نهى ای هدن تمن السکلب وهر لیف وحاو ان الكاحن » 

۲ - وشا على بن عبد اله حدثنا هشام بن بوس آخرناعسر عن الزهری عن بم بن عروة 
ابن الزبير ه عن عروة عن عائشة رضی اله عنما قالت : سأل اس" رسول الله يفم عن الكمان فقال : ليس بشیء 
فقالوا : يارسول الله » انیم مد ثوننا أحيانا بشی فيكون حقا ء فقال رسول الله يِل : تا" السكلمة” من ال 
مخطفها الجوة فيقر ها فى أذن وَليه » فيخاطون معا مائة کذبة » 

فال على قال عبد الرزاق : مرتّل « السكلمة من ای »» ثم بلننى أنه أستده بسد» 

قوله ( باب الكرانة ) وقع فى ابن بطال هنا د والسحر » و ایس هو فى نسخ الصحیح فيا وقفت عليه » پل ترجة 
السحر فى باب مفرد عقب هذه » والكهانة ‏ پفتح الکاف ويحوزكسرها ‏ ادعاء عل الغیب کالإخبار ما سبقع فى 
الارض مع الاستناد الى سبب » والاصل فيه استراق الجنى السمع من كلام اللاشکه » فيلقيه فى أذن الكاهن . 


والكاهن افظ يطلق على العراف › والذى يضرب بالحصى ؛ و النجم : ويطلق على من بقوم بآم آخر ویسعی فى 
قضاء حوائجه . وقال فى « الحم » : السكامن القاضى بالغيب . ول فى «الجامع » : المرب تسمى كل من أذن بشي, 


ات ۵۷۵۸ - ۵۷۹۱۲ ۳۹ 


قبل وقوعه کاهنا . وتال الخطانى : الكبئة فوم لهم أذهان حادة ونفوس شريرة وطباغ نارية » فألفتهم الشياطين 
لما يليم من انناسب فى هذه الاهور » ومساعد مم بكل ما صل قدرتهم اليه . وكانت السكوانة فى الجاهاية فاشبية 
خصوصا ف العرب لا نقطاع النبوة فهم . وهی على أصئاف : ما ما يدلةونه من الجن ؛ فان الج نكانوا يصمدون 
إلى جرة السماء فيركب !مهم بعضا الى أن يدنو الأعلى محیث يسمع الرکلام فيلقيه الى الذى يليه » الى أن یتلقاه من 
ياقيه فى أذن السكاهن فز.د فيه » فلس جاء الاسلام وتزل القرآن حرست السماء من الشياطين » وأرسلت علهم 
الشهب › فبق من استرافهم ما يتخطفه الأعلى فماقيه الى الاسفل قبل أن يصيبه الشجاب » والى ذلك الاشارة بقوله 
تال ( إلا من خطف الخطفة فأ يمه شباب انب > . وکانت إصابة الکران قبل الاسلام كثيرة جدا کا جاء فى 
اخبار شق وسطیح ونحوهما » وأما فى الاسلام فقد تدر ذلك جدا حى كاد يضمحل وقه الجد . ثانا ما يخير الجنى 
بة من بواليه ما غاب عن غيره ما لا يطلع عليه الانسان غالبا . أو يطلع عليه من قرب منه لا من بعد ۰ ثالثها ما 
پستند الى ظن ومين وحدس » وهذا قد يحمل اقه فيه لبعض الناس قوة مع كثرة الكذب فيه . رابعها ما إستند 
الى التجر ة والعادة ۰ فیستدل على الحادث عا وقع قبل ذلك > ومن هذا الةم الاخير ما ضاهی السحر » وقد 
يمتضد بعضهم فى ذلك بالرجر وااطرق والنجوم » وكل ذلك مذموم شرع . دورد فى ذم المكبانة ما أخرجه أسماب 
الستن وصصحه الا من حديث آن هريرة رفعہ د من أىكاهنا أو عراف فصدقه ما بقول فقدکفر ما أنزل على 
جمد » وله شاهد من حدبت جار وعران بن حصين أخرجبما البزار إسندين جمدين و لفظبما « من أن كامنا 8 
وأخرجه مسل من حديث امرأة من أزواج النى بل - ومن الرواة من سماها حفصة - بافظ « من آق عراف » 
وأخرجه آو بعل من حدیث أبن مسمود إسئد جيد » لسکن لم پصرح برفعه » ومثله لا يقال بالرأى و لفظه « من 
أنى عرافا أو ساحرا أو کاه‌نا » واتفقت الفاظیم على الوعید بلفظ حديث ألى هر برة » إلا حديث مسل فقال فيه 
هلم يقبل مما صلاة أربعين يوما » . ووقع عند الطرانی من حديث أنس بسند لين مرفوعا بلفظ « من أنى كاهنا 
فصدقه بما بقول فقد بری" ما آنزل على مد » ومن أتاه غير مصدق له لم تقبل صلاتة أربعين بوما » والاحادیش ‏ 
الأول مع تما وكثرتها أولى من هذا » والوعيد جاء تارة بعدم قبول الصلاة وتارة بالتکفير » فيحمل على 
حالين من الآتى أشار الى ذلك القرطى . والعراف بفتح الموملة وتشديد الراء من يستخرج الوقوف على الفیبات 
إضرب من فعل أو فول . ثم ذکر الصنف ثلاثة آحادیی : ادها حديث أبى هريرة ۰ قوله ( عن أبن شباب عن 
أبى سلة عن أنى هر رة ( وساقه بطو له » کذا قال عبد الرحن بن خالد بن مسافر من رراية الليث عنه عن ان 
شباب » وفصل مالك عن ابن شاب قصة ول المرأة +مله من رواية ابن شپاب عن سعيد بن السیب مسلا كا ببنه 
المصنف ف الطرق النى تلى طويق ابن مسافر هذه » وقد روى الليث عن ابن شباب أصل الحديث دون الزيادة عن 
سعيد إن المسيب عن أبى هر رة موصو لا کا سأ فى الديات . وکذا أخرج هناك طريق بو نس عن ابن شباب عن 
ای سلية وسعيد معا عن 7 هريرة بأصل الحديث دون الريادة » ويأق شرح ما ماق بالجنين وااذرة هناك إن 
شاء الله تعالى ۰ قوله ( فقال ول المرأة ) هو حمل بفتح المهملة وال الفيفة ان مالك إن النابغة الحذلى » بینه مسل 
من طر بق بو نس عن ابن شاب عن ابن السیب وأبى سلة مما عن أبى هريرة 2 وکنية حل الذکور أو نطلة ٤‏ 
وهر انى نزل البصرة . وق رواءة مالك « فقال الذى قضى عليه » أى قضى على من فى منه بسبيل ؛ وف رواية 
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o NN‏ - کتاپ الطب 


اليث عن ابن شراب المذكورة أن المرأة من بى ليان » وبنو لميان حى من هذپل » وجاء تسمية الضر تين فبا 
آخرج أحمد من طريق عمرو بن مم بن عويم عن أبيه عن جده قال « كانت أختى ليك وامراة منا يقال لها أم 
عفيف بنت مسروح نحت حمل بن مالك إن النابغة ؛ فضر بت أم عفیف مليكة عسطح » الحديث » لكن قال فيه 
۱ ه فقال العلاء بن مسروح : يا رسول اه » انفرم من لا شرب ولا كل .> الحديث .وق آخره , أجم ع کسجع ۱ 
الجاهلية » ويجمسع بشما بأنكلا من زوج ار أة وهو حمل وأخيبا وهو الملاء قال ذلك تواردا معا عليه : لا تفرر 
عندهما أن الذى يودى هو الذى خرج حيا » و آما السقط فلا يردى ٠‏ فابطل الشرع ذلك وجمل فيه غرة» وسیأق 
بماته فى کتاب الديات إن شاء اقه تعالى . ووقع فى دواية لاطبراق أيضا أن الذنى قال ذلك عران بن عويم » فامابا ۰ 
قضة أخرى . وأم عفيف بعهملة وفاء.ین وزن عظيم » ووقع فى الهمات للخطيب ؛ واصله عند أن داود والنساق ٠‏ 
من طريق ماك عن عكرمة عن ابن عياس أا ام غطيف بفین ثم طاء موملة مصفر , فاته أعلم قوله (كيف أغرم . 
پا رسول الله من لا شرب ولا أكل ) فى دواية مالك « من لا کل ولا شرب » والاول ول لمناسبة السجع . 
ووقع فى روابة الكشميينى فى روابة مالك دمالا» شل د من لا » وهذا هو الذى فى والموطأ » ٠‏ وقال أبو عثيان بن 
جنى : معنى قوله لا أكل أنى لم يأ کل » أقام الفعل الماضى مقام المضارع . قوله ( فثل ذلك يطل) للاكثر بضم انا 
النحتانية وفتح الطاء المهملة وتشديد اللام أى هدر ٠‏ يقال دم فلان هدر إذا ترك الطلب بثأره » وطل الام بض . 
. الطاء ربفتحها ایضا وحک , أطل » ول پمرفه الاسمعى : ووقع اکدمیپی فى رواية ابن مسافر « بطل » بفتح 

الموحدة والتخفيف من البطلان بکذا وأيته فى نسخة معتمدة من رواية أبى ذر » وزم عياض آنه وقع هنا الجميع 
بالموحدة » قال : و بالوجهين فى الموطأ . وقد رجح الخطابى أنه من البطلان » وأ نکره ابن بطال فقال : کذا یقوله 
أهل الحديث ٠‏ واما هو طل الدم اذا هدر ۰ فلت : و لیس لا نیکاره معنی بعد بوت الرواية » وهو موجه » راجع 
ال معی الرواية الاخرى ٠‏ وه ( انما هذا من [خوان الكبان) أى أشابهة كلامه کلامبم » زاد مسل والاسماعييل من 
روابة يونس « من أجل جمه الذى جح » قال القرطى : هو من تفسیر الراوى ؛ وقد ورد مسقند ذلك فيا أخرجه 
مسل فى حديث المغيرة بن شعبة « فقال رجل من عصبة القائلة يغرم » فذكر نحوه وفيه « فقال رسول الله يج أبعم 
کسجع الأعر اب » ؟ والسجع هو تناسب آخر الكلمات لفظا » وأصله الاستواء ۽ وف الاصطلاح الكلام الق 
. واجمع أجماع وأساجيع ء قال ابن إطال : فيه ذم اكمار وذم من تشبه بهم فى ألفاظهم ٠‏ ولنما ‏ یماقبه اه يليج 


۱ . كان مأمورا بالصفح عن الجاهلين » وقد تمك به من کره السجع فى السكلام ؛ و لبس على [طلاقه » بل المسكروه منه 


4 ما يقع مع التكلف فى معرض مدافعة الق وأما ما بقع عفوا بلا تکلف ف الامور الباحة از » وعلى ذلك حمل 
ماورد عنه کول ۰ وسیأی مز بد لذلك فى کتاب الدعوات . وااصل آنه إن جع امن من التكلف و[بطال 
الح قكان مذموماء وان اقتصرعل أحدهماكان أخف ف الذم » ويخرج من ذلك تفسيمه الى أربمة أنواع : فاحمود ما 
جاء عفوا فى حق » ودونه ما يقع متکافا فى حق أيضا ؛ والمذءوم عکسیما . وق الحديث من الفواند أيضا رفع 

الجناية للحا » ووجوب الدية فى الجنين ولو خرج میتا کا سيأتى تقريره فى کتاب الدبات مع استيفاء فوائده . 
الحديث الثانى حديث أبى مسعود ؛ وهو عقبة بن عرو » ف اہی عن من الكاب ومر البغى و حلوان الكاهن › 
وقد نقدم شرحه فى آراخر کتاپ اليح الت الثالك, قوله (عن عي بن عروة بن الزبير عن عروة ) كأن هذا 


الحديث وراه - ۷۹۲و ۱ ۳۹۵ 


عا قات الرهری سماعه من عروة لول عن ولده عنه » مع کش ة ما عند الزهری عن عروة » وقد وصفه الرهری 
بسعة العم » ووقع فى دواة معقل إن عبيد الله عد مس عن الزهرى « أخبرق بحي بن عروة أنه مع عروة » 
وكذا الصف ف التوحيد من طربق يونس ٠‏ وف الادب من طريق ابن جرج كلاهما عن انن شهاب » و أقف 
ليحى بن عروة فى البخارى إلا على هذا الحديث : وقد روى بعض هذا الحديث تمد بن عبد الرحن أبو الاسود 
:عن عروة وتقدم موصولا فى بده الخلق ۰ وکذا هشام بن عروة عن آببه + قوله ( -أل رسول اله يك ) فى 
دواية الكشمينى « سأل ناس رسول الله بلي » وكذا هو فى رواية يونس » وعند ملم من دواية معقل مثله ومن 
رواءة معقل مثل الذى قبله » وقد مى عن سأل عن ذلك معاوية بن امک ااسلی كا آخرجه مسلم من حدیثه « وال 
قلت با رسول الله أموراً كا اصنهیا فى الجاهلية كنا نی کان »> فقال : لا تأتوا الكبان » الحديث ٠‏ وقال 

اطای هو لاه الكران اما عل اشرادة الامتحان قوم هم أذهان حادة ر افوس شر برة و طبائع ناربة » نوم بفزعون 

الى الجن فى آمورم ویستفتو لهم فى الحوادث فیلقون ایهم المكلمات : ثم تعرض الى مناسبة ذکر الشعراء بعد كرهم 

فى قوله تعالى ( هل آنبة سک على من تنزل الشياطين ) ۰ قوله ( فقال ليس بثىء ) فى دواة مسل « ليسوا بثىء » 

وکذا فى رواية وس ف النوحيد , وق أسخة و فةال لهم لبوا بثىء » أى ايس ولمم بثىء إعتتمد عليه » 

والعرب تقول لمن عهل شیثا ولم که : ما عمل شیتا . قال القرطى : کانوا فى الجاهلية , ترافمون الى الكبان فى 

الوقائع والاحكام و رجمون الى أفو الهم » وقد | نقطءت الکم ال باأبعثة امحمد بة > لكن ان بق فى الوجود من بنشبه مم » 

وثبت النهى عن اتيائهم فلا عل [نیانمم ولا تصدیفمم . قوله ( انهم يحدثو ننا أحيانا بثىء فیسکون حقا ) فى رواية . 
بو نس « قانهم يتحدثون , هذا أورده السائل إشكالا على عروم قوله د لیسوا بشیء » لآنه اہم منه أنهم لا إصدقون 
أصلا نأجابه ب عن سبب ذلك الصدق , رأنه اذا اتفق أن يصدق لم يتركه عالضا بل يشوبه بالدگذب . قله 

) تلك اسكلمة من الق ) کذا فى البخارى م ملة و ناف آی الكلمة السموعة الق فى نقع حفّا . ووقع فى مسل « تلك 

الكلمة من الجن » قال النووی : کذا فى فسخ بلادنا بالجيم والنون » ای ال-كلمة السموعة من الجن أو ای تصح 

ما نقلته الجن . قلت : التقدبر الثانی يوافق رواية البخارى > قال النووى : وقد جک عياض أنه وقع يعنى فى مسل 

بالحاء والقاف . قوله (بخطفما الجى) کذا الاک » رف رواية السرخسى «يخطفها من ال جنى» أى الكاهن يخطفها من 
الجنى أ و الجنى الذى يلق الکاهن خطفرا من جنی آخر فوقه . وخطفبا نخاء معجمة وطاء مفتوحة وقد تكسر إعدها 

اه ومعناه الاخذ بسرعة . وق روابة السكشهه ببق د حفظها » بتقدم الفاء بعدها ظاء معجمة والارل هو المعروف 
واقه آعل ٠‏ قله ( ةرما ( بفتح أوله وثائيه و اشدد الراء أى بصا ٠‏ تقول قررت على رأسه دلوا اذا صدته » 

فكأنة صب فى أذنه ذلك | الكلام ٠‏ قال القرطى : :ولمح أن ال العی آلزاها فى آذه اموت » يقال قر الطا راذا صوت 
اہی . ورقع فى دواية يونس الذکورة دفیقرقرها م آی برددها » يقال قرقزت الجا تفرفر قرقرة إذا رددت 
صوتما › قال الخطاتى : وبقال أيضًا قرت الدجاجة تقر قرا وقريرا » واذا رجمت فى صو نبأ فيل فرفرت قرقرة 
وقرقريرة » قال : والمعنى أن الجی إذا ألق ا!_كلمة لو ليه تسامع ہا الشياطين فتدافلوها كا اذا صونت الدجاجة 
فسمعم! الدجاج او بها . وتعقيه القر طی .أن الآشبه مساق الحدرث ۳ ااجنى بلق |/ -كلمة الى وليه بصوت خق 
متراجع له زمرمة و یرجمه له » فلذلك و با حاط وعم روا وا لتر 


۷٦ ۳۲۰‏ - کتاب الطب 


في قصة ابن صیاد و بیان اختلاف الرواة فى فوله « فى قطيفة له فها زمزمة » و اطلق على السکاهن ول الجى لکونه 
بواليه و عدل عن قو له ألكاهن إلى فوله وليه لتعمی فى الكاهن دغيره من يوالى الجن . قال الخطابى بين يكل أن [صا بة 
الكاهن أحيانا [نما هى لان الجنى بلق اليه الكلمة الى بس مما أستراقا من الملائكة فيز بد علیا أكاذيب يقيسها على مانعع» 
فر يما أصاب نادرا وخطؤه الها اب : وتوله فى رواءة و نس « کقرقرة الدجاجة » يمى الطاير العروف » وداها مثلثة 
والاشبر فما الفتح؛ووقع فى رواية المستملى «الزجاجة, بالزلى المضمومة وأنكرها الدارةطى وعدها فى التصحيف , 
لكن وقع فى حديث الباب من وجه آخر تقدم فى و پاب ذكر الملائكة » فى کتاب بد. الق « فيقرها فى آذنه کا تقر 
القارورة » وشرحوه على أن مناه کا إسمع صوت الرجاجة اذا حلت على شیء أو الق فها شىء . وقال القابسی : 
. المی آنه يكون لما يلقيه الجنى الى الکاهن حس كس القارورة اذا حركت باليد أو على الصفا » وقال الخطابى : 
المی آنه يطيق به کا يطبق رأس القارورة راس الوعاء الذى يفرغ فيه مثها ما فما . وأغرب شارح د المضابيح » 
النووبشتى فقال : الرواة بالزای أحوط لا نبت فى الرواية الاخری د كا تقر القارورة » واستممال قر فى ذلك شائع 
بخلاف ما فسروا عليه الحديث قانة غير مشبور ول تجد له شاهد! ىكلامهم » فدل عل أن الرواية بالدال تصحيف أو 
غلط من السامع . وتعقبه الطبی فقال : لا ريب أن قولهه قر الدجاجة » مفعول مطلق » وفيه معنى التشبیه » نکا 
يصح أن يشبه [يراد ما اختطفه من اكلام فى آذن الكاهن بصب الماء فى القارورة ,صح أن شبه ترديد الكلام فى 
أذنة بترديد الدجاجة صوتها فى أذن صو احباتها » وهذا مشاهد » ترى الديك اذا رای شیا پشکره بقرقر فتسمعه 
الدجاج فتجتمع ونقرقر معه » و باب التشبيه واسع لا يفتقر الى العلافة . غير أن الاختطاف مستعار للكلام من 
فمل الطير ا قال اله تعالى ( فتخطفه الطير > فيكون ذكر الدجاجة هنا أنسب من ذكر الرجاچة حصول الرشیح 
فى الاستعارة . قات : ويؤيده دعوى الدارقطى وهو [مام الفن أن الذى بالرای تصحرف ‏ وان کنا ما قبلنا ذلك 
فلا أذل أن ,کون آدجح . قله ( فيخلطون معپا مائةك.ذية ) فى رواية ابن جرع « أكثر من مائةكذية » وهو دال 
على أن ذكر المانة المبالذة لا لتعيين العدد » وقوله كذبة هنا بالفتح وحک الكسرء وألكر ه إعضهم لته منی الطيئة 
والحالة و لیس هذا موضمه » وقد آخزج مل فى حديث آخر أصل توصل الجنى الى الاختطاف فأخرج من حديث 
ابن عبان د حدثنی رجال من ال نصار آم بينام جلوس ليلا مع رسول الله پل إذ ری بنجم فاستنار » فقال : 
ماکنتم تقولون اذا ری مثل هذا ف ااجاهاية ؟ الوا : كنا نقول ولد الليلة رجل عظيم أومات رجل عظب ؛ فقال : إنها 
لابرى بها موت أحد ولا لمراتة . و لکن ربا إذا قضی امس | سبح حلة العرش ثم سبح الذین يلوهم حى رباخ التسبيح 
الى أهل هذه السماء الدنيا فيقولون : ماذا قال دبع ؟ فيخيروتهم حى بضل الى السماء الدنياء فيسترق منه الجتى : فا 
جاءوا بة على وجره فبو حق » و لگنهم يزيدون فيه ويئقصون » وقد تقدم فى تفسير سبأ وغيرها بیان كيفيتهم عند 
استرافهم » و أما مانقدم فى دء الخاق من وجه آخر عن عروة عن عائثة « ان الملائكة تنزل فى العنان - وهوالسحاب - 
فتذكر الاس فضی ف الساء فقسترق الشیاطین السمع» فیحتمل أن بريد پالسحاب السیاء ا اطلق السیاه على ااسحاب » 
ويحتمل أن یکرن علىحقيقته وأن بمض املائكة اذا تزل بالوحى الى الارض تسمح منم الشباطین : أو المراد الملائكة 
الموكلة باتزال المطر . قوله ( قال على قال عبد الرزاق مرسل الكلمة من الحق »ثم بلغنى أنه أسنده بعد ) على هذا 
هو ان المدينى شيخ البخارى فيه » ومراده أن عبد الرزاق كان برسل هذا القدز من الحديث , ثم انه بمد ذلك و صله 


الحديث مجن ۳۳ 


پذکر عائشة فيه » وقد أخرجه مسل عن عبد بن حمل والاسماعيل من طريق فياض بن زهير» وأبو نعم من طر بق 
عباس المذبری لام عن عبد الرزاق موصو لا كرواءة شام ی ويدف عن معون » وق الحديث بقاء انتراق 
الشياطين المع » » لكيه فل وندر <و ی كاد بضيحل 5 لنسية ااکانو ۱ اه دن ن أاجاهلية . وفيه الى عن زنبان الكبان 
قال القرطى : جب على من قدر على ذلك عن عاسب وغيره أن قم من يتعاطى شيثًا من ذلك من الاسواق ويکر 
عام اد اك ير وعلى دن جی* الهم ولا بغار بصدفرم ف بءعضش الاء‌ور ولا بكثرة من ا ام جم من شسب الى 
العم < انهم غير راعين فى العلم بل من الجبال عم ف [ثما: م من الحذور ) تلبيه ) :اراد باب ؛الكباة قكتاي 
الطب لمناسبته لباب السحر لا ججمع بينهما من مرجع كل مهما للشياطين » وايراد باب السحر فى کتاب الطب 
اناسیته ذکر الرق وغبرما من الا دوة العنو بة ¢ فناسب ذکر الأدراء الى اتاج الى ذلك ۰ واشتمل کتاب ااطب ۱ 
على الاشارة الآدوية الحسية كالحبة ااسوداء وااعسل ثم على الآدوية المنوبة كالرق بالدعاء واقرآن . ثم ذکرت 
الادواء الى : تفع الآدوية المءذوية فى دفعپا کا لحر 5 ذکرت الادواء الق تنفع الادرية الحسية فى دفعبا كالجذام 
والله امل 

۷ - پا السخر » وقول الله تعالى ( وا-كن الشیاطین کنروا » یعون الناس السحر وما أنز ل 
و بابل هاروت وماروت » و ما بعلمان ر هن أحد دی بقولا انا نحن فتنة فلا تكفرء ایته‌دون منپماما 
رفون 1 به بين الره وژوجه > ومام بضارین" ب4 من أحد إلا باذنر لله ؛ ويتعدون مایضرم ولا إينقعهم » ولقد 
علوا أن اشتر اه 7 ماه" فى الاخرة من خلا ق ) » وقوله تعالى ( ولا بقل الساحر "حیت آنی 6 » وقوه ( اتون 
الس م O‏ من رسدر م اا نسی )› وقوله ( ومن کر" الأفائات فى 
المقد ) . والتفانات : السواحر ."نسحرون : تعمون 

۳ - رشا اراھ بن موسي آخبر نا عیسی بن بونس عن هشام عن أبيه « عن عائشة رضى ال 
یل إليه أنه كان یفمل الثىء وما فم . حتى' إذاكان ذات" يوم - أو ذات ابلة - وهو عیدی » اسکنه" دما 
ودّعا شم قال : ياعائشة » آشمرت آن الله أفتانى فيا استنتینه فيه ؟ أتانى رجُلان » فقت أحدها عند رأمی 
والاخر عبد رجل » فقال أحدها اصاحبه : ماوجم ار جل ؟ فقال : ءطبوب . قال : من له ؟ قال : لبيد بن 
الأعمم . قال : فى أى” ثیء ؟ قال : فى مشطر ومشاطة» وحن" طلم غر ذ کر . ال ۽ وأبن” هو ؟ قال : فى پر 
درو 0 . فأناها رسول الله به فى ناس من أصحابه . غاء فقال : ياعائشة كأن" ماءها” نقاعة الحناء » وكأق 
رموس" ناما رورس الشياطين . قات" . پارسول الله أفلا استخرجته ؟ فال : قد عافانى الله ؛ فسکرهت" أن أ“ 


۳۲ ۱ اسن ۱ ٦ب‏ - كتاب الطب 


على الناس فيه کر فام بها فد فتت » تابعه أبو أسامة وأبو مر وا أبى از دادعن هشام . وقال ال وابن 
عييئة عن هشام «فى مُشط ومشاطة » : ويقال : الشاطة ماخراج من" الشمر إذا شط » ولأشاطة من مُشاطة اكان 
قوله ( باب السحر ) قال الراغب و غیده : السحر يطلق على معان ‏ احدها ما اعلف ودق ؛ ومته حرت أأصى 
خادعته و استملته » وکل من امال شبت! فقد سره وعنه اطلاق الشعراء حر العيون لاسام النفوس » ومنه قول 
الاطباء : ااطبيعة ساحرة , ومنه قوله تعالى لإ بل نحن قوم مسحر رون ) أى مصرفون عن المعرفة » ومنه حديث و أن 
من البيان راوتا اهدر . الثائى ما بقع خداع و تخيبلات لا حقيقة ما » نحوما يفءله الشموذ 
من صرف ال بصار عما بتعاطاه ضفة يده » و ال ذلك الاشادة بقوله تعالى (مخیل اليه من حرم أنها نسعى) وقوله 
تعالى 2 بحروا أعين الناس 4 دمن هناك موا موسى ساحرا» وقد پستمین فى فى ذلك مما يكون فيه خاصية كال اجر 
الذى جنپ الحديد السمی الفتعلیس . اثااب ما عمل ماونة الشراطين إضرب مر التقرب اليم » وال ذلك 
الا شارةبقو 4 نمالی (و اسکن الشباطین کفرو ايمل ون الناس السحر ) . رای ما مصل اطي الكوا كي واستارال 
رو-انیاا بز مہم » قال ابن حزم : ومنه ما وجد من الطاسمات كا اطابع المنقوش فيه صورة عقرب فى وقت کون 
القمر ق العقرب قینفم [مساكه من لدغة القرب , وکالشاهد ببعض بلاد المرب - وهی سرقسطة ‏ فانبا لا يدخلما 
مبان قط الا إن کان بغي إدادتة » وقد بجمع إعضمم بين الامرین الآخير بن كالاستمانة با اشماطين وعخاطبة 
الكواكب فيكون ذلك آفوی Jê. “pi,‏ أو بكر الرازى ق الاحكام له : کان هل بابل قوما صابئين عدون 
٠‏ الكو ا كب السبعة و يسمونما آلحة و بعتقدون أنها الفعالة لكل ماف المال » وعلوا أوثانا على أسمائها » ولکل 
واحد هیکل فيه صامه يقرب اليه ما بو افقه بز هم من أدعية و يور ؛ 2 الذين بعث الیبم ابراه عليه السلام وكات 
علوميم أحكام النجوم » ومع ذلك فكان السمرة مهم ستعملون سار وجوه السحر و ينسيونها الى فمل الكواكب 
للا ببحث عنها ویتکشف گوچیم اہی ثم السحر یطاق و رادبه الآلة اج تی يسح رما ؛ و يطلق و راد به فمل الساحر 
والاة تارة تكون معنی من المعاتى نقط كالرقى والنفث ف العقد » وتارة نکون با محدوسات کنتصو بر الصورة على 
a‏ وتارة ممع الآمسبن الحسى و العنوی وهو أبلخ . واختلف ف اسحر فقيل : هو تخمیل فقط ولا . 
قيقة له وهذا ا عتیار بى جعفرالاستر بأذى من الشاففية واف بکرالراری من النقية وان حزم الظاهرى وطائفة ؛ 
۳ النووى : والصحيح أن له حقيقة وبة فطع اوور وغليه عامة, اه ٠‏ ويدل عليه الکتاب و ااسنة الصسيحة 
الشپورة انتبی ٠‏ لکن عل التذاع هل بقع باسح ر انقلاب عين أو لا؟ فن تال انه نخبیل فقط منع ذلك » ومن 
قال ان 4 قيقة اختلفرا هل له تأثير فقط حي يذير الزاج فیکون نوعا من ال مراض أو هی ال الاحالة بحيث 
يصير الجاد حيو انا مثلا وعکسه ؟ فالذی عليه ابمپور هو الأول › وذهبت طائفة قليلة الى الثاتى ' . فان کان با لنظی 
الى القدرة ة الإلمية فسل ‏ و ان کان بالاظر الى الواقع فبو عل الجلاف > فأ نكثيرا ءن دعی ذلك لا يستطيخ إقامة 
۱ البرهان عليه > ونقل الاطای آن قوما انکروا اأ حر مطلقا وکاله عنى اما این بان تضبیل فقط والافپی مکارة » 
وقال المازرى:جبور العلاء على إثيات السحر و أن له حقيقة و نى فى بمضهم حقيقته وأضاف ما يقع مله الى خیالات 
باطلة وهو م دود لق ی تق رن الم لا بكر ان ا رق المادة عند نطق الساحر کلام 


RRL عد‎ 


/ 


ملفق ۳ 1 رکب اچسام ا مرج بين فوی عل ۳ یب خصوص»و نظير ذلك نا بقع من حذاق الاطیاء من مج إعض ١‏ 0 
المقاقير ببعض حت يقاب الضار مها _عفرده فيصير بالتركيب نافما » وقيل لا يزيد تأثير السحر على ما ذكر الله 7 
۱ تعالى فى قوله 2 بفرقون به بين المزه وزوجه € لكو ن القام مقام تهويل » فلو جاز أن بقع ه کر من ذلك ht ٠.‏ 
/ لاکره . قال المازرى : والصحیح من جبة العقل آنه يحوز أن بقع به أ كش من ذلك » قال : والاة ايت أصا فى :2 
منع الزيادة » ولو فانا إنها ظاهرة فى ذلك . ثم قال : والفرق بين السحر و المجزة والكزامة أن السحر بکون عماناة - 
أقوال وأفمال حتى يتم لاحر ما بريد . والكرامة لا تحتاج الى ذلك بل ا تقع غالبا انفانا » وأما الممجرة فتمتاز 

عن اکر امة بالتحدى . ونقل إمام الحرمين الإجماع عل أن السحر لا ,ظبر الا من قاسق » وأن الكرامة لا تابر 

على فاسق . ونقل النووی ف زیادات الروضة عن المنولى نحو ذلك . وينبغي أن تبر حال من بقع الخارق مله ٠‏ ' 
فان کان متكا بالشربعة متجنیا لمو بغات فالذى ,ظبر على بده من ال رارق كر ام ؛ وإلا فپو تحر ء لانه ينأ عن 

أحد أنواعه كاعالة الشياطين ٠‏ وقال الفرطی : السحر سيل صناعية يتوصل الها بالاكتساب » غير آنبا تب لا 
يتوصل ایا إلا آحاد الناس ؛ ومادته الوقوف على خواص الأشياء والعل بوجوه رکا وأوقاتة » واحكثرها 
تخسلات ا وأءامات بغير دوت فيءظم علد من لابعرف 7 الله تمالى عن محر و فرءون و جوا 
بسحر علي € مع أن حبالمم وعصيهم م تغرج من كونب حبالا وعصيا .ثم قال : والحق أن ليعش ناف الجر 

تأثيرا نى الفلوب كالحب و ابغض و[اماء الخير والشر » وف الامدان بال والدقم , وا نما المذسكور أن الماد بنقلب 

حیوانا أو عكسه بحر الساحر ونحو ذلك . قوله ( وقول اقه تعالى : واسكن الشياطين کفروا يعلمون الناس 

السحر الآبة ) كذا الآ كثر وساق فى روايةكرريمة ال قوله لإ من خلاق > وق هذه الأبة بيان أصل السحر الای ‏ 
يعمل به الهودء ثم هو ما وضمته اشیاطین على ساجان بن داد عليه اسلام وما آمزل على هاروت وماروت بأرض 

يابل؛ والثافىمتقدمالعود على الارللان قصةهاروتماروت كانت هنقبل زمننوح عليه االلامعلى ما ذکر ابن احق 

وغيره » وكان السحر موجودا ف زمن توح إذ أخير لله عر ن قوم وح انهم زعوا انه ساحر » وكان السحر أيضا 

اشا ف قوم فرعون وكل ذلك قبل سامان ٠‏ و اختئلف ق الراد بالاة بة فقيل : أن سليان كان جع کت السبجور ۱ 
والكبائة فدفما نحت کر سمه فلم يكن اخ من الشماطین متطيم اندو من الکرسی ٠‏ ظا مات سلمان وذهسی 

. العلماء ان يعرفون الم جاءم شيطان فى صورة [أسان فقال لاود : هل آل على کنر لا ظیر له ؟ قالوا : : 

قال : تاحفروا تحت الکرسی ۰ لخفروات وهو متلح نهم - فوجدوا تلك الكيتب » فقال لهم : ین تضیط 

الانس وان ذا ء ففشا فم أن لمان کان ساحرا فلا زل القرآن ذكر سامان ق الانبياء أ نكرت المپو د ذلك 

وقالوا ماکان ساحراء نز لت هذه الاب . أخرجه الطبرى وغيره عن السدى ؛ ومن طربق سعيد ان جبير سند . 
حيح نحوه » ومن طرق عمران بن الحارث عن ابن عباس موصولا مناه » "واخرج من طز بق ااربیع بن انس 

أنحوه و لکن قال : ان اشیا این ھی انی کتبت کتب السحر ودفتها تحت کر سیه »تم لامات سفيان کک ۱ 

. هذا العم الذى كان سلیان ب6 تمه الناس . وأخرجه من طریق محمد بن إسحق وزاد آم نقشوا خا نما على نقش 

سلمان و ختموا ه الکتاب وکتیوا عنوانه .د هذا TABLE‏ 1 برخياء الصدیق ابلك سلعان ۳ من 

ما کرز امل » ثم دقنوه فذ کر حو ما نقدم و وأخرج من طریق موق عن ابن عباس ss‏ 


Y€‏ ۱ وپ ۔ کتاب الطب 


ولكن قال : انهم لما وجدوا الكتب قالوا هذا ما أنزل الله على سلمان فأخفاه منا . وأخرج بسند محیح عن سعيد 
ابن جبير عن ابن عبان تال : انطلقت الشباطين ف یم نی ابتل قيبا سلمان , فكتببى ک: ۲ 
دتما نحت كرسيه ثم أخرجوها مده فقرء رها علي الناس ؛ وماخص ما ذكر فى تفسيرهذه الآية أن احک عنهم أ ef‏ 
انيفوا ما تلو الشياطين مم أهل اهم تاب » اذ تقدم قبل ذلك ف الأيات ايضاح ذلك ء واجملة معطوفة على بموع اجمل 
السابقة من قوله تعالى ( ولا جاءم دسول ) الى آخر الأبة , و «ما » فى قوله ‏ ما تنلو الشیاطین ) موصولة 
على الصواب » وغلط من قال إنها ثافية لأن نظم الكلام بأباه » و «تتلو, لفظه مضارع لكن هو واقع موقع الماضى 
وهو استعمال شالع » ومعنى تتلو تتقول , ولذلك عداه بعلى » وقيل معناه تقبع أو تقرأ ٠‏ ويحتاج الى تقدير قيل 
هو تق رأ على زمان ملك سایان » وله( وما كفر سايان ‏ ما نافية جما » وقوله و لکن الدياطين كفروا ). 
هذه الوار عاطفة مجملة الاستدراك على ما قبلا » وقوله ( يعليون الئاس السحر ) الناس مفعول أول والسحر 
مفعول ثان والجملة حال من فاعل کفروا , أ ىكفروا معلمين . وقيل ى بدل من کفروا؛ وقيل استتثافية , وهذا 
على إعادة ضمير يعلمون على الشياطين . و حتمل عوده على الذين انبعوا فسکون حالا من فاعل اتبموا أو استئناة » 
وقوله ‏ وما آتزل ) ما موضولة وعلما النصب عطفا على السحر » والتقدير يعلبون النات السحر > والمئزل على 
اللکین » وقيل الجر عطفا على ملك اجان أى تقولا على ملك ساجان وعلى ما آنزل » وقيل بل هى نافية عطفا على 
( وبا کنر سایمان ) والممنى و ينزل على اللکین [باحة السحر . وهذان الاعرابان شيئيان على ما جاه فى تفسير 
الآنة عن البعض , والجهور على خلافه وأنها موصولة » ورد الزجاج على الا خفش دعواه أنا نافية وقال : الذى جاء 
فى الحديث والتفسير أولى ٠‏ وقرله ( بابل ) متعلق ما آزل أى فى بابل » واحبور على فتح لام الملكين » 

وفری" بکس‌ها » وهاروت وماروت بدل دن الملكين وجرا بالفتحة » أو عطف بیان » وقيل بل هما بدل من 
الئاس وهو لعيد 5 وقيل من الشیاطین على أن هاروت وماروت اسان اقبیلتین من الجن وهو ضعيف ٠‏ وقوه 
( وما يعلدان من أحد ) بالتشدید من اتعلیم > وفری" فى الشاذ بسكون المین من الاعلام بناء على أن ااتضعیف 
1 يتعاقب مع الحموة » وذلك أن اللکین لا بعلمان الناس الدحر بل یملمانيم به و ینیانهم عنه » والاول آشهر » وقد ش 
. قال على الملكان يعلمان تملیم انذار لا تعلیم طلب » وقد استدل بهذه الا على أن السح و كفر ومتّءلله كافرء وهو 
واضح فى بغض آنواغه الى قدمتها وهوالتمبد للشياطين أو للكوا کب , وأما النوع الآخر الذى هو من باب الشعوذة 
فلا پکفر بة من تعلمه ولا » قال النووى : عمل السحر حرام وهو من الكبائر بالاجاع 5 وقد عده النى 
لقي من السبع المو بقات ؛ ومنه ما يكون کف را » ومنه ما لا يكون كفرا بل معصيةكبيرة : فإ ن کان فيه قول أو فعل 
بقتضی الکفر فهو کفر وإلا فلا ورام ۰ . فان کان فيه ما يقتضى السکفر کفر و اسقتیب منه 
ولا يقل » فان تاب قبل توبته ؛ ؛ وان لم يكن فيه ما بت قتضى الكفر عزر . وعن مالك : ااساحر کافر یقتل بالسحر 
ولا يستتاب بل یتحتم قثله كالزنديق . ال عياض : و بقول مالك قال أحمد وجماءة من الصحاة والتابعين اه . وق 
المسألة اختلاف كثير وتفاصيل ليس هذا موضع بسطبا . وقد أجاذ بعض العلما. لمل السحر لاحد مین لما ليد 
ما فيه سف رمن غيره وما لازالته عمن وقع فيه » فاماالاول فلا حذور فيه [لامن جمة الاعتقاد فاذا سل الاعتقاد فعر فة 
الثىء .بمجرده لا تستارم منما ؛ كن يعرف كيفية عبادة أهل الاوثان للاو ان لان كيفية ما يعمله الساحر انما هی 


الحديث 0۷۱۳ ۳۲۵ 


حکاية قول أو فعل » مخلاف تماطیه والعمل بة . وأما الثانى فان کان لا يتم کا زعم بعضهم إلا بنوخ من آنواع 
الكفر أو الشق فلا حل أصلا وإلا جاز للممنى المذكور ٠‏ وسيأق مزید لذلك فى « باب هل يستخرج السحر » 
قريبا واقه أعل . وهذا فصل الخطاب فى هذه المسألة . وفى ايراد المصئف هذه الآبة إشارة الى اختيار الم بكفر 
الساحر لقوله فها لإ وماكفر سلبان ولكن الشباطین کفروا يعلدون الناس السحر ) ان ظاهرها أنبمكفروا 
بذاك » ولا يكفر بتعليم الثىء الا وذلك الثىء كفر ۰ وكذا قوله فى الب على لسان الملكين ١‏ الما نحن فتنة فلا 
نکفی ) فان فيه إشارة الى أن عم السحر كفر فیکون العمل بة کفرا » وهذا كله واضح على ما قررته من العمل 
ببعض أنواعه ٠‏ وقد زعم بعضهم أن السحر لا يصح إلا بذلك > وعل هذا فنسميه ما عدا ذلك جرا مجاز کاطلاق 
السحر على القول البلیغ , وقصة هاروت وماروت جاءت بسند حسن من حدیت ابن عبر فى مسند آحد » وأطنب 
الطبرى فى إيراد طرقبا محبت یقهنی عمجمو عا على أن للقمة اصلا . خلافا ان زعم بطلاما کمیاض ومن تبعه » 
از صلا أن اقه ركب الشپوة فى ملکین من اللاك اختبارا ما و آم‌هما أن كا فى الارض » فنزلا على صورة 
ابر وحکا بالمدل مدة ؛ ثم افتقنا بامأة جي فعوفيا بسیب ذلك بأن حدما فى بتر ببابل مننکین وابتليا بالنطق 
بغ السحر » فصار بتصدها من يطلب ذلك فلا بنطقان حضرة أحد حتى حذراه و ییاه فاذا أصر تكلما بذاك 
تم منهما ذلك وها فدعرظ ذلك فیتعل مئهما ماقص اقه دنهما » واقه أعل ۰ قوله (وقوله تعالى : ولا بلح الساحر 
حيث أت ) فى الآبة نى الفلاح عن الساحر » و ليست فيه دلالة على كفر الساحر مطلةا » وان کثر فى القرآن إئيات 
الفلاح للدؤمن ونفيه عن الکافر . لکن ليس فيه ما يننى نن الفلاح عن الفاسق وکذا العامى . قوله ( وقوله أفتأتون 
السحر و آنتم تبصرون) ؟ هذا مخاطب به کفار قريش بستبعدون کون عمد پم رسولا من اه لكونة بشرا من البشر » 
فقال قائلهم مشکرا على من اتبعه : أفتأتون السحر » أى أفتتيعو نة <تى تصیروا كن اتبع السحر وهو يل أنه حر . 
قوله (وةوله : مخيل اليه من محر أنها تسعى) هذه الاب عدة من زعم أن السحر إثما هو آغييل » ولا <جة له بها 
لأن هذه وردت فى قصة حرة فرعون » وكان حرم كناك , ولا يلوم منه أن جميع أنواع الدحر تخبيل » قال أبو 
بكر الراذى فى د الاحكام » : أخير الله تعالى أن النی ظنه موسى من لما تسعى لم يكن سعيا دنا کان تخیبلا » 
وذلك أن عصیهم كانت هوفة قد ملءّت زئيقا » وكذلك امبال كانت من أدم حشوة زأبقا » وقد حفروا قبل ذلك 
أسرابا وجملوا لها آزاجا وملوها نارا فلا طرحت على ذلك الموضع وحی الزئبق حركها لان من شأن الزئبق إذا 
أصابته النار أن يطير » فلا أثقلته كثافة الحبال والعصى صارت تتحرك محرکنه فظن من رآها أنها نسعى» ول تکن 
نسعى حقيقة . قوله ( ومن شر النفاثات فى العقد » والفاات السواحر ) هو تفه ا مسن ایصری أخرجه الطبرى 
بسند صحيح : وذکره أبو عبيدة أيضا فى و الجاز » قال : النفائات السواحر ینفئن . و اخرج الطبرى أيضا عن جماعة 
من الصحابة وغيرم أنة النفث ف الرقية » وقد تقدم البحث ق ذلك فى وباب الرفیة» . وقد وقع فى ححديث ابن عباس 
نیا اخرجه البق فى و الدلائل » بسند ضعيف فى آخر قصة السحر الذى حر به النى از أنهم وجدرا وترا فيه 
إحدى عشرة عمّدة وانزلی سورة الفلق والئاس وجعل كلما قرأ آبة احمات عقدة » وأخرجه ابن EET‏ آي 
منقطع عن أبن عباس « أن عليا وعمارا لما بمثهما النى يلج لاستخراج السحر وجدا طلعة فما (حدی عشرة عقدة» 
فذكر تحوه . قول ( تسحرون تعمون ) بضم أوله وفتح المهملة وتشديد الم الفتوحة ؛ وضبط أيضا بسكون المين 
م - واج ۱۰ و هم اپار 


۳۳۹ - کتاب الطب 


قال أبو عبيدة فى كاب « الجاز» فى قوله نعالى لإ سیقولون اقه قل فانی نسحرون ) : أى كيف تعمون عن هذا 
وتصدون عنه ؟ قال : ونراه من قوله مرت أعيننا عنه فلم نبصره » وأخرج ( ق قوله ( فاق 
تسحرون ) أى تخدعون أو تصرفون عن التوحيد والطاعة . قلت : وق هذه الآية اشارة ال الصنف الاول من 
السحر الذى قدمته » وقال ان عطية : السحر هنا مستمار لما وفع مهم من التخايظ ووضع ااثىء فى غير موضعه 
کا بقع من المسحور » واقه أعل . قوله ( حدئنا راهم بن مومى ) هو الرازی » وق زواية أبى ذر ه حدثنی » 
بالافراد » وهشام هو این عروة بن الزبير . قوله ( عن أبيه ) وقع فى رواية عي القطان عن هدام د حدلنی أبى» 
وقد تقدمت ف الجزية » وسيأتى فى رواية ان عبينة عن ابن جرج « حدثی آل عروة » ووقع فى رواية ایدی 
عن سفيان عن ابن جرج « حدنی بعض آل عروة من عروة » وظاهره أن غير هشام أيضا حدث به عن عروة » 
وقد رواه غير عروة عن دائشة کا سأبينه . وجاء أيضا من حديث ابن عباس وز بن أرقم وغيرهما . قوله ( محر 
النی بم دجل من بی زديق) ,دای قبل الراء مصغر . وله (يقال له لبيد) بفتح اللام وكسر الموحدة بمدها تحتانية 
ساكنة ثم موملة ( ابن الاعصم ) بوزن آحر ببملتين » ووقع فى رواية عبد الله بن یر هن هدام بن عروة عند 
مسل « بر النى ب ودى من مود بى زديق » ووقع فى رواية ابن عيينة الانية قريبا د دجل من بى ذديق 
حليف الپود وكان منافقا » و مع بینهما بأن من أطاق أنه بودی نظر الى ما فى نفس الاس ۰ ومن اطلق عليه 
منافقا نظر الى ظاهر آمه . وقال ابن الج وزی هذا يدل على أنة كان اسل نفاقا وهو واضح > وقد حكى عياض فى 
« الشفاء » أنه کان آل » و حتمل أن يكون قيل 4 ہودی الکو لھ كان من حلفانهم لا آنه كان على ديهم . وبنو زریق 
بطن من الا سار مشپود من ا#زرج » وکان بين كثير من الا نصاد وبين كثير من مود قبل الالام حلف 
وإخاء وود » فلا جاء الاسلام ودخل ال مار فيه تبرءوا منهم ۰ وقد بين الوافدی اسنة الى وفع فا السحر : 
أخرجه عنه ابن سعد بسند له الى مر بن السك مرسل قال « لا رجع دسول اقه عم من المديبية فى ذى الحجة 
ودخل ا حرم من سئة سبع جاءت رؤساء الهود الى لبيد بن الأعضم - وكان حليفا فى بى زريق وكان ساحرا - 
فقالوا له : يا أبا الاعصم » أنت أعرنا , وقد رتا دا فلم نصنع شيمًا » ونحن نجل لك جملا على أن سحره لنا 
حرا ينكؤه . لجملوا له ثلاثة دثانهي » ووقع فى رواة أبى ضمرة عند الاسماعيلى , فأقام أريمين ليلة» وق دواية 
وهيب عن هدام عند أحمده ستة أشهر » ويمكن المع بأن تکون السنة أشبر من ابتداء تغير مزاجه والآر إمين بوما من 
تس استحکامه , وقال السبيلى :لم أقف فى شىء من الاحاديث المشهورة على قدر المدة الى مكث النى برقي فیبا فى السحر حتى 
ظفرت ب فى « جامع معمرءعن الزهری أنة لبث ستة آشپر , کذا قال » وقد وجدناه موصولا باسناد الصحیح فو 
العتمد . قوله ( حتی كان رسول اقه رم غيل البه أنه كان يفعل الثىء وما فعله ) قال المازرى : آذکر بمض المبتدعة 
هذا الحديث وزعموا أنة حط منصب الابوة و بشسکك فيا » قالوا : وكل ما أدى الى ذلك فپو پاطل » وزعموا آن 
تجوز هذا يعدم الثقة مما شرعوه من الشرائع إذ يحتمل على هذا أن يخيل اليه آنه يرى جيديل وليس هو ثم » وأنة 
يوحى اله بثى. ول بوح اليه بشی»» قال المازرى : وهذا كله مردودء لان الدليل قد تام على صدق النى فبا يبلغه 


(۱) پاش بالاصل 


الحديث مداه ¥ 00 


عن الله نعالى وعلى عممته فى التبليغ » والممجزات شاهدات بتصديقه , فتجويز ما تام الدليل على خلافه باطل . 
وأما ما يتعلق بعض آمور الدنيا النى لم ببمث لأجلها ولا كانت الرسالة من اجلبا فمو فى ذلك عرضة لما موش 
البشر کم‌اض ؛ فغير بعيد أن يخيل اليه فى اس من آمور الدنيا ما لا حقيفة له مع عصمته عن مشل ذلك فق 
أمور الدرن » قال : وقد قال بعض الناس إن المراد بالحديث أنه كان بم غيل اليه أنه وطى. زوجاته وم يكن 
وطأهن » وهذاكثيرا ما بقع تخیسله الانسان فى النام فلا پیمد أن مخيل اليه فى البقظة . قات : وهذا قد ورد 
صريحا فى رواية ان عبيئة فى الباب الذى إلى هذا و لفظه , حى كان بری آنه يأنى النساء ولا یبن » وق روابة 
اخیدی ر أنه يأتى أهله ولا باتہم » قال الداودى دبری » بضم أوله أى يظن » وتال ابن این ضيطت « ری » 
بفتح أوله . قلت : وهو من الرأى لا من الرؤية ۰ فيرجع الى معنى الظن ۰ وف مسل يحى بن پمس عنسد عبد 
الزذاق حر انی بيغ من عانة حت انکر إصره » وعنده فى مسل سعيد بن السیب د حی كاد بتكر بصره » 
قال عیاض : فظبر ذا أن السحر نما لط على جسده وظواهر جوارحه لا على عييره ومعتقده . قلت : ووقع 
فی مسل عبد الرحمن بن كعب عند ابن سعد و فقالت أخت لبيد بن الاعصم : أن يكن نبيا فسيخبر » والا فسيذهله 
هذا السحر حتى يذهب عقله ٠‏ قلت : فوفع الشق الأول كا فى هذا الحديث الصحيح . وقد قال بعض العلاء : لايلزم 
من أنه كان يظن أنه فمل الشىء وم يكن فمله أن يحزم بفعله ذلك . وا كون ذلك من جنس الخاطر يخطر ولا 
یثبت » فلا يبق على هذا للملحد حجبة . وتال عياض : يحتّمل أن يكون المراد بالتخيل الذ كور أنه يظير له من 
نشاطه ما ألفه من سابق غادته من الاق دار عل الوط. , ذا دنا من المرأة فتر عن ذلك كا هو شأن المعقود ؛ 
ویکون قوله ق الروابة الاغری , حتى كاد يشكر بصره » أى صار كالذى أنكر بصره بحيث الة اذا رأى الثىء 
مخیل آنه على غير صفته ؛ اذا تأمله عرف حقيقته قته. وی ید جميع ما تقدم ألم ينقل عنه فى خبر من الأخبار أنه تال ۱ 
قولا فكان بخلاف ما أخبر به . وقال المبلب : صون النى يريم من الشياطين لا عنع إرادتهم كيده » فقد معنى فى 
الصحيح أن شيطانا أراد أن يفسد عليه صلانه نأسکنه الله منه » فكذلك السحر ما ناله من ضرره ما يدخل 
نقصا على ما يتعاق بالتبلیخ » قل هومن کن اکن هی درو سار الأمراض ی دك عن تکام : از 
بجر عن إعض الفعل » أو حدوث تخيل لا يستمر » بل بزول ويبطل اه كيد الشياطين . واستدل ان القصار على 
أن الذى أصاية كان من جنس الرض بقوله فى آخر الحديث ر آما آنا فقد شفاق الله » وق الاستدلال يذلك نظر » 
لسکن ۶ و ید المدعى أن فى رواية عمرة عن عانشة عند البق ف الدلائل م« فكان بدور ولا يدرى ما وجعه» »وق 
حديث أبن عباس عند ابن سعد د مرض النی بل وأغذ ع النساء والطمام و شراب › فبيط عليه ماسکان » 
الحديث . ققوله ( حنى اذاكان ذات يوم أو ذات ليلة ) شك من الراوى » وأظنه من ابخارى لانه أخرجه فى صفة 
إبليس من بد الق فقال « حتى کان ذات بوم » ولم يشك , ثم ظبر لى أن الشك فيه من عبسی بن بوفس » وأن 
إسق بن راهوبه أخرجه فى مسنده عنه على الدك » ومن طريقه أخرجه أب لیم ٠‏ فيحمل ارم الماضى على أن 
ابراهي بن موسى شيخ البخاری حذثه بة تارة بالجرم وتازة بالشك » ويؤيده ۷ سأذكره من الاختلاف غنه » 
وهذا من توادر ماوقع ف البخارى أن يخرج الحديك تاما باسئاد واحد بلفظين . ووقع فى رواية أبى أسامة الآنية 
قربها ه ذات بوم» بغير شك « وذات » بالنصب و موز الرفع ,ثم قيل انها مقحمة » وقيل بل هى من اضافة الثىء 


۳۳۸ 6 كاب الب 


لنفسه على رأى من يزه . قوله (دموعندی انکنه دعا ودعا) کذا وقع » وق الرواية الماضية فى بده الاق «حتى 
كان ذات بوم دعا ودا » وکذا عامّه الصاف لمیتی بن وس فى الدعوات » ومثله فى دواءة الليك 6 تال الكرمانى : 
يحتمل أن يكون هذا الاستدراك من فولها « عندى » أى لم يكن مشتغلا نى بل اشتغل بالدءاء » و حتمل أن يكون 
من التخيل » أى كان السحر أضره فى دنه لافى عه وفهمه يحيث انه توجه الى الله ودما على الوضع الصحيح 
والقانون الستقم . ووقع فى رواية ابن تمير عند مسل « فدعا »ثم دما ثم دعا » وهذا هو المعبود منه أنة کان يكرر 
الدعاء ثلاثا ٠‏ وفى رواية وهيب عند أ د وان سعد « فرأبته دعوء . قال النووى : فيه استحیاب الهعاء. عند 
حصول الامور المكروهات و تکر ره والالتجاء ال اقه تعالى فى دقع ذلك . قلت : لك النى يل فى هذه القمة 
مسلک التفوبش وتعاطى الأسباب » ففى أول الام فوض ول لام ره فاحتسب الاجر فى صبره على بلائه ثم 
لما تمادى ذلك وخشى من تماديه أن يضعفه عن فنون عبادته جنح الى التداوى ثم الى الدعاء » وكل من القامین غابة فى 
ادکال . قله (أشعرت) ای علست ؟ وهی رواية ابن عبينة ا فى الباب الذى بغده ٠‏ قوله ( أفتانى فما استفتيته ) ق 
رواءة الميدى و آفتای فى آم استفتبته فيه » أى آجابی نی دعو ته » فأطلق على الدماء استفتاء لآن افداعی طالب 
واجیب مفت » أو الممنى اجابی عا سالته عنه » لان دعاءه كان أن يطلمه الله على حقيقة ما هو فبه با اشئبه عليه 
من الام . ووقع فى رواية عمرة عن عانشة « ان اقه أنبأنى عرضی » أى آخبری . قوله ( أنانى رجلان ) وقعف 
رواية أبى أسامة د قلت : وما ذاك ؟ قال : أنانى رجلان » ووقع فى رواية معمر عند هد وجا بن رجاء عند 
الطبرانى كلاهما عن هشام « أتانى ملكان » وسماهما ابن سعد فى رواية منقطمة جبريل وميكائيل » وکنت ذکرت فى 
المقدمة ذلك احتبالا . وله فقمد أحدهما عند رأمى والآخر عند رجل ) لم بقع لى مما قمد عند رأسه » لکش 
آخانه جبريل لخصوصيته به عليبما السلام . ثم وجدت فى« السيرة الدمیاطی » الجزم بأنه جيربل تال : لاه أفضل . 
ثم وجدت فى حديث زبد بن آرقم عند ای وابن سعد وصححه الما ] وعید بن حيد د حر الى و رجل من 
اليهود » فاشت-كى لذلك أياما . فأناه جبربل فقال ؛ ان رجلا من اليبود سحرك » عفد لك عقدا فى پر حكذا » فدل 
جوع الطرق على أن المسئول دو جبديل والسائل میکائیل ۰ قوله ( فقال أحدهما اصاحبه ) فى رواية ابن عبيئة 
الانية بعد باب و فقال الذی عند رأمی الاخر » وق رواية الميدى « فقال الذى عند رجل الای عند رأمى » 
و ما أصوب ۽ وكذا هو فى حديث ابن عباس عند ایو . ووقع بالشك ف رواية ابن مير عند مل . قله (ما 
وجع الرجل) ؟ کذا لا كش وفىرواية ابن عبينة دمأ بال الرجل» ؟ وفى حديث ان عباس عند البيبق «ماترى» 
وفيه إشارة الى أن ذلك وقع فى المنام » اذ لو جاآ اليه فى اليةظة لخاطباه وسألاه . و حتمل أن يكون كان بصفة النائم 
وهو بقظان . فتخاطبا وهو يسمع . وأطلق فى رواية عرة عن عائثة أنهكان ناما » وکذاق رواية ابن عبينة 
عند الاسماع.لى ‏ فاننبه من نومه ذات بوم » وهو محول على ماذکرت ‏ وعل تقدير حابا على المقيقة فرؤيا الانباء 
وحی . ووقع فى حديث ابن عباس عند ابن سعد بسند ضعيف جدا « فببط عليه ملكان وهو بين النائم والیقظان» 
قله ( فقال : مطبوب ) أى مسحور ؛ يقال طب الرجل بالضم اذا حر » يقال کنوا عن السحر بالطب تفاؤ لا کا 
قالوا للديخ سل . وقال ابن الانبارى : الطب من الاضداد , يقال لعلاج الداء طب ٠‏ وااسحر من الداء ويقال له 
طب ؛ وأخرج أبو عبيد من مرسل عبد الرحمن بن أبى یل قال « احتجم النى ب على رأسه بقرن حين طب » 


آذ 
تال أبو عچید ین ر . ال أبن الةم : بنى النی بے الام آولا على آنه مض ۰ و أنه عن مادة مالت الى الدماغ 
وغلبت على البطن المقدم منه ففيرت مزاچه » فرأى استعمال الحجامة لذلك مناسبا » فلا أوحى اليه أنة عجر عدل 
الى العلاج المناسب له وهو استخراجه › قال : و حتمل ان مادة السحر اتبت الى إحدى قرى ارأس حی صار 
7 نله ماذکر » فان السحر قد يكون من تأثير الارواح الخبيثة ‏ وقد يكون من انفعال الطبيعة وهو آشد ااسحر » 


واستعمال الحجم لهذا الثائى نافع لائة إذا هبج الأخلاط وظبر أثره فى عضو كان استفراغ الادة الحبيثة نافا فى 
ذلك ۰ وتال القرطى:: ما فبل السحر طب لان اصل الطب الحذق بالثىء والتفطان له » فلا کان کل مر علاج 
المرض والسحر ما يتأن عن فطنة وحذق أطاق على کل متبما هذا الاسم ۰ قوله ( فى مشط ومشاطة ) آما الط 
فبو بضم الم » ويحوز كسرها آثبته آبو عبید وأنكره أبو زيد » و بااسکون فهما » وقد يضم ثانيه مع ضم أوله ش 
فقط وهو الالة المعروفة النى برح بها شعر الرأس واللحية » هذا هو المعمور . ويطلق الشط بالاشتراك على 
أشياء أخرى : نبا العظم العریض فى الکتف ۰ وسلاميات ظبر القدم » ونبت صغير يقال له مشط الذنب . تال 
القرطى : حمل أن يكون الذى حر فيه الفی ب أحد هذه الاربع . قلت : وفاتة 27 شا أشئان وفنا هراوة 
يقبض علا ويغطى بها الإناة , قال ان سيده فى « لحك ء : انها تسمى المشط . والمشط أيضا سمة من سمات البعير 
تكون ف العين والفخذ , ومع ذلك فالراد بالشط هنا هو الأول › فقد وقع فى رواية عمرة عن عائشة و فاذا فيا 
مشط رسول اله 2 ومن م‌اطة رأسه » وق ححديث ان عبات من شمر رأسه ومن آسنان مشطه » وى 
مسل عير بن الك د فعمد الى مشط وما مشط من الرأس من شعر فء‌قد بذاك عقدا » . قوله ( ومشاطة ) سيق 
بيان الاختلاف هل هى بالطاء أو القاف فى آخر الكلام على هذا البدبت حيث بينه المصنف . قول ( رجف طلع 
نخلة ذکر ) قال عياض : وقع الجرجاق - يعنى فى الب أرى ب والعذرى - يعنى فى مسل - بالفاء . ولغيرهما 
بالموحدة . قلت : أما رواية عيمى بن يونس هنا فوفع الکشهینی بالفاء ولغيره بالموحدة » وأما روايته فى بده 
الخلق والميع بالفاء ۽ وکذا فى رواية ان عبينة الجميع » وللستمل فى رواية أبى أسامة بالموحدة , والکشهی 
بالفاء » وللجميع فى رواة أبى مرة فى الدعوات بالفاء, قال القرظى : دوایتنا يعنى فى ممسل ‏ پالفاء » 
وقال النووى : فى أكثر سخ بلادنا بالباء يغنى فى مسل + وق بعضها بالفاء » وهما عمنی واحد وهو الغداء الذی 
يكرن على الطلع وبطلق على ال کر والانثى » فلبذا يده بالذکر فى قوله د طلم ذكر » وهو بالاضافة انى : ووقع 
فى روايتنا هنا بالتنوين فجما على أن لفظ و ذكر » صفة لجف , وذکر القرطى أن النی بالفاء هو وعاء الطلع وهو 
الغشاء الذى يكون عليه » وبالموحدة داخل الطلعة إذا خرج مها الكفرى تاله شمر , قال : ويقال أيضا لداخل 
الركية من أسفلها الى أعلاها جف ٠‏ وقيل هو من القطع يمنى ما فطع من قشورها . وتال أبو عمرو اكيبا : اف 
بالفاء ثىء بنقر من جذوع النخل ۰ قوله ( قال ون هو ؟ قال : هو فى پتر ذروان ) زاد ابن عبينة وغيده ه نحت 
راعوفة ۾ وسيأتى شرحبا بغد باب » وذروان بفتح المجمة وسكون الراء ‏ و<کی ابن التین فتحبا وأنه قرأ ذلك 
قال : ولکنه بالسكون أشبه » ونی رواية ابن مير عند مسل « ق ر ذى آروان » ويأنى فى رواية أنى ضرة فى 
الدعوات مثله » وفى نسخة الصغانی لکن بغير لفظ بر »وافیره « فى ذروان » وذروان بار فى بى زديق » فعلى 
هذا فقوله « بثر ذروان» من إضافة الثى, لنفسه » ويجمع بينهما ربين دواة ابن مير بأن الآضل ,بر ذى أروان » 


۲۳۳۰ ۷۹ - کتاپ الطب 


ات و سح را ی متا ست 
ثم لكثرة الاستعمال سبلت الممزة فصارت « ذروانء ويؤيده أن أبا عبید البكرى صو ب أن اسم الب « آدوان» 
بالحمز وآن من قال « ذدوان » أخطأ . وقد پر ان ليس خطأ عل ما وجبته . ووقع ق رواة أحد عن زهيب 
وكذافى ررايته عن ان مير ه بر أروان » کا تال البكرى E NT‏ ا ارام 
ووقع عند الأصيل فها حکاه عياض د ف بر ذى أوان » بغير راء قال عياض : وهو وثم ۰ فان هذا موضع آخر 
على ساعة من المدينة ؛ ومو النی بى فيه مسجد الضرار ‏ وله (فاتاها دسول الله بقع فى ناس من آعحایه ) وقع 
فى حديث ابن عباس عند ابن سعد « فیعث إلى على وعمار فأمى ما أن يأتيا الب » وعنده فى مرسل عر بن السک 
د فدعا جبير بن اياس الزرق وهو عن شېد بدرا فدله على موضعه فى بر ذروان فاستخرجه » قال ويقال النی 
استخرجه قيس إن عصن الزرق ؛ ومع بانة أعان جبيرا على ذلك وباشره بنفسه فنسب اليه » وعند ابن سعد 
أيضا 1 أن الحارث بن قيس قال : يارسدول الله الا چور الر 6 قم ن تفسير من أيهم جولاء أو إعضهم » وان 
انی بل وجبهم أولا ثم توجه فشاهدها بنفسه . قوله ( اء فقال با عائعة ) فى رواية وهيب « فلما دجم قال يا 
مائدة » ونحوه فى روابة أنى أسامة ولفظه د فذهب النى بم الى الى فنظر الما ثم رجع الى عائشة فقال » وى 
رواية عمرة عن عائشة « قزل رجل فاستخرجه » وفيه من الزيادة أنة ه وجد ف الطلعة مثالا من شمع ‏ تمثال رسول 
لله بلق » واذافيه أبر مفروزة واذا وتر فيه إحدى عشرة عقدة » فتزل جبريل بالعوذتين » فكلا قرأ آنة انملت 
عقدة » وکلا تزع رة وجد فا امام بحد إمدها راحة » وق حديث ابن عباسن نحوه کا نقدم التنبيه عليه » وی‌حذبت 
زد ن ارقم الای آشرت اليه عند عبد بن حبد وغيره د فا تاه جيل فأزل عليه بالموذتن » وفيه « فامسه أن 
يحل العقد ويقرأ آية , بمل يقرأ ويحل حتى تام كأما نيط من عقال » وعند ان سعد من طریق ر مولى غفرة 
٠‏ مغضلا « فاستخرج السحر من الجف من تحت البثر ثم نزعه لله فکئف عن رسول لقه ار » ۰ قوله (كأن ماءها ) 
فى دواية ابن تمير م والله لكأن ماءها » ای البر ( نقاعة انا ) بضم النون وتخفيف القاف » والمناء ممروف 
وهو بالمد أى أن لون ماء لببر لون الماء الذى ینقع فيه المناء . قال ابن التين : يعنى أحمر . وتال الداودى . الراد 
الماء الذى يكون من غسالة الاناء الذى تعجن فيه الحثاء . قلت : ووقع فى حديث زيد بن أرقم عند ابن سعد وگفحه 
الحا « فو جد الماء وقد اضر » وهذا يقوى قول الداودى . قال القرطى : كأن ماء الب قد تغير إما لرداتة بطول 
إقامته , و إما لما خالطه من الآشياء انى أ لقيت ف البتر . قلت : و برد الاول أن عند ابن سعد فى مرل عبد الرحمن 
ابن كعب أن الحارث بن قيس هور البتر المذكورة وكان يستعذب منها وحفر بنرا أخرى فأمانه رسول الله نی 
حفرها . قولٍه (وكأن د.دوس تخلبا ر.وس الشياطين ) كذا هنا , وف الرواية ای فى يدء الخلق « نخابا كأنة رموس 
الشياطين » وفى رواية ابن عيينه وا كثر الرواة عن هشام , كأن تخلبا » إغير ذكر د .ءوس » أولاء والتشبيه اما 
وقع على رءوس النخل فلذلك أفصم ‏ فى رواية الباب وهو مقدر فى غيرها . ووقع فى رواية عمرة عن عائشة ‏ فا 
نبا الذى شرپ من ماما قد النوى سعفهكأ نة رءوس الشياطين » وقد وفع تشببه طلع تجرة الرقوم فى الق رآن بر.وس 
الشياطين , قال الفراء وغيره : يحتمل أن يكون شبه طاعها فى قبحه برءوس الشياطين لانما موصوفة بااقبح » وقد 
آقرد فى اللسان أن من قال فلان شيطان أراد أنة خبيث أو قبیح » واذا قبحوا مذكرا تالوا شیطان » أو مؤنثا لوا 
غول » ويحتمل أن يكون المراد بالشياطين الحيات ؛ والعرب تسمى بمض المبات شيطانا وهو عبان قبيح الوجه ۽ 


۱ الحديث ۵۷۹۳ ۳۳۹۱ 
وحتمل ان يكون المراد بات قبيح قيل [نه وجد بان . قولة ( فلت با رسول الله اقلا استخرجته) فى رواة أبى 
أسامة « فقال لا » ووقع فى رواية ابن عييذة أنه استخرجه ۰ وأن سؤال عائدة [ما وقع عن النشرة فأجابها بلا ء 
وسيأتى بسط القول فيه بعد باب . قوله ( فكرهت أن أثير على الناس فيه شرا ) فى رواية الکشهی « سوها » 
ووقع ف رواية أبى أسامة « أن أثّرء بفتح المثلثة وتشدید الواو وهما بمعنى:والمراد بالناس التعمم فى الموجودبن 
قال النووى : خشى من [خراجه وإشاعته ضررا عل المليين من تذكر السحر و تعلمه وضو ذلك ؛ وهو من باب 
ترك المصلحة خوف الفسدة . ووقع فى رواية ابن یر « على أمتى » وهو قابل أيضا لتمهم » لان الامة تطلق على 
أمة الإجاية وأمة الدعوة وعلى ماهو أعم ؛ وهو برد على من زعم أن المراد بااناس هنا لبيد بن الاعصم لانه كان 
منافقا فأراد ي أن لا يشير عليه شرا لاه كان يؤثر الاغضاء عن ,ظهر الاسلام ولو صدر منه ماصدر › وقد 
وقع أيضا فى رواية ابن عييئة > وكرهت أن أثير على أحد من الناس شرا » فعم وقع فى حديث عرة عن عائشة 
« فقيل يا رسول الله لو قتلته » قال : ما وراءه من عذاب اقه أشد » وف رواية عيرة و فأخذه النى َي ناءترف 
فعفا عنه » وق حدیث زيد بن أرقم ه فا ذكر رسول الله 2 لذلك ابهودی شیا ما صنم به ولا رآه فى وجبه «٠‏ 
وفى مسل عر بن المد ر فقال له : ما حملك على هذا ؟ قال : حب الدنا نير » وقد تقدم فى کتاب الجرية قول ابن 
شهاب ان النى ب م بقتله » وأخرج ابن سعد من م‌ندل عكرمة أيضا أنه | قت ٠‏ وفقل عن الواقدى أن ذلك 
أصح من رواية من قال إنة فتله » ومن ثم حکی عیاض فی « الشفاء » قو لین : هل قتل » آم لم يقتل ؟ وقال القرطى 
لا حجة على مالك من هذه القصة » لان ترك تنل لبيد بن الاعصم كان لخشية أن شیر بسبب قتله فقنة ‏ أو لثلا ينفر 
الناس هن الدخول فى الاسلام ؛ وهو من جنس ما راعاه الى ۳9 من منع فقل المنافقين حيث قال و لا يتحدث 
الناس أن مدا يقتل أصمابه » . کلم ( فام بها ) أى الب (فدفنت ) وهكذا وقع فى رواية ابن تمير وغیره عن 
هیام » وآررده مسل من طريق أنى أسامة عن هدام عقب رواية ابن مهم وقال دل يقل أبو أسامة ف دوايته فأ 
۱ بها فدفنى» . قلت : وكأن شيخه ل يذكرها حین حدثة » ولا فقد أوردها البخادی عن عبيد بن إسماعيل عن أف 
اسامة ‏ کا فى الباب بمده » وتال فى آخره « فا ما فدفنت » وقد تقدم أن فى مسل عبد الرمن بنكعب « أن 
الحارث بن قيس هورها » . قله ( تابمه آبو أسامة ) هو حاد بن أسامة ؛ وتأتى روايته موصولة بعد با بين ۰ قوله 
( وأبو ضرة) هو أفس بن عیاض , وستاتی دوايته موصولة ف‌کتاب الدعوات . قوله ( وان أبى الزناد ) هو 
عبد الرحمن بن عبد الله بن ذكوان » ول أعرف من وصابا بعد . قله ( وقال الليث وابن عبينة عن هشام فى مشط 
ومشاطة ) کذا ای ذر » ولغيره « ومثافة » وهو الصواب والا لانحدت الروايات » ورواية الليث تقدم ذكرها 
ق بده الخلق » ورواية ان عمينة تی موصو بعد باب . وذكر الزی فى 1 الاطراف » نیما خلف أن الیخاری 
آخرجه ف الطب عن الميدى وعن عبد اقه بن جمد كلاهما عن ابن عيينة ٠‏ وطریق الحیدی ما ہی فى الطب فى شیء 
من النسخ الى وقفت عاما , وقد أخرجه أبو نعم فى «الستخرج, من طر بق الحيدى وقال بعده « أخرجه ابخاری 
هن عبيد اله بن جمد » لم بزد على ذلك ٠‏ وكذا لم يذكر أبو مسعوه فى أطرافه الحيدى » واه أعل . قوله ( ويقال 
٠‏ المعاطة ما حخرج من الشعر اذا مشط ) هذا لا اختلافه فيه بين أهل اللغة » قال ابن قتيبة : الشاطة ما مخرج من 
الشعر الذى سقط من الرأس اذا سرح بالط ؛ وكذا من اللحية . قوله ( والشاطة من مشاطة الکتان ) كذا لابى 


۳۲ چپ - کتاب الطب 


ذر كأن المراد أن اللفظ مشترك بين الشعر اذا مشط وبين الكتان اذا سرح » ووقع فى رواية فير ای ذر 
د والمعاقة » وهو أشبه » وقيل المشاقة هى الشاطة ب.تما؛ والةافه تبدل من الطاء لقرب الخرج » واقه أعل 
۸ - پاب . الشرك والسحر من الوبقات 

۵ - حرش عبد العزيز بن“ عبد الله قال حدثنى مابان عن ثور بن زيد عن أبى النيث « غن آبی 
هريرة رضى الله عنه أن" رسول الله يكم قال : اجتنبواالوبقات : الشرك بالل والسحر » 

قوله ( باب الشرك والسحر من الموبقات ) أى الباسکات ٠‏ قوله ( اجتنبوا الموبقات : الشرك باقه والسحر ) 
مکذا أورد الحديث ختصرا وحذف لفظ المدد . وقد تقدم فى كتاب الوصايا بافظ « اجتنبوا السبع الو بقات » 
وساق الحديث بتهامه » وجول نصب الشرك بدلا من السبع ٠‏ ويجوز الرفع على الاستثنافتت فيكون خير میتدا 
محذوف » والنسكتة فى اقتصاره على ائنتين من السبع هنا الرمن إلى تأ كيد أ السحر ٠»‏ فظن بمض الناس أن هذا 
القدر هو جل الحديث » فقال : ذكر الموبقات وهی صبغة جع وفسرها باثنتین فقط » وهو من قبيل قوله تمالی 
) فيه آیات بيات مقام ابراهيم ومن دخله کان آمنا ( فاقتصر عل اثنتين نقط » وهذا عل أحد الافوال فى الآية 0 
ولكن لوس الحديث كذلك فائة فى الأصل سبعة حذف البخارى منها خمسة ولیس شأن الآيةكذلك » وقال ابن 
مالك : تضمن هذا الحديث حذف المطوف للعل بهء فان التقدير اجتفبوا الموبقات الشرك باق والسحر و اخواتهما 
وجاز المذف لان الوبقات سبع » وقد ثبت فى حدبت آخر » وافتصر فى هذا الحديث على ٹنتین مها آنبها على 
آنہما أحق بالاجتناب » ويحوز رفع الشرك والسحر على تقد « منهن »ء قلت : وظاهر کلامه يقتضى أن الحديث 
ورد هكذا نارة وثارة ورد بامه » وليس کذلك ‏ وائما النى اختصره البخارى نفسه كعادية فى جوا( الانتضار 
على عض الحديث > وقد أخرجه الصنف فى کتاپ الوصايا فى « باب قول اله عر وجل : ان الذين يأ كلون 
أموال اليتاى ظلماء عن عرد العريز بن عبد اقه شيخه فى هذا الحديث ذا الاسناد » سافیا سيما فذ کر بعد السحر 
و قتل النفس الح , وأعاده فى آواخرکتاب ا حار بين ذا الاسناد بعينه بتهامه ۽ وأغفل الزی ف « الاطراف » ذكر 
هذا الموضع فى ترجمة سال أبى الثیث عن أن هر برة 

٩‏ - پا . هل بستخرج السحر ؟ 
وقال تقادةٌ قلت لسعيد بن السپب : رجل به طب* - أو یخن عن امراته - أبمل* عنه آوینشر ؟ 
فال : لا بآس به ؛ إما بریدون به الإصلاح ٠‏ فأما مایتفم فل به عنه 

۰ - صر عبد الله بن عمد قال معت ابن یب يقول : أول من حد نا به ابن جرج يقول: 
دای أ ل عروة عن ءروة » فسألت”هشاما عنه فد ثنا عن أبيه « عن مائشة رضی الل عنها فال :کان رسول لله 
به سر حت كان تری أنه يأنى النساء ولايأتيين". قال شفيان : وهذا أشد ما يكون من السحرإذاكان كذا . 
فقال : باعائشة » أعلمت, أن الله قد أفيانى فيا استفتيته فيه ؟ أنانىي رجلان ؛ فقمد أحدها عند رأمي والاخر" هید 


الحديث ۵۷ ۳۳۳ 
رجلى" » فقال الذى عند رأمى للآخر , ما بال ارجل ؟ قال : تطبوب . قال : ومن طبه ؟ قال : لبيد بن أعمم” 
رجل" من بی زریق حلیف اہو د كان مبافقا . قال: ونیم ؟ قال : فى مشط ومشاطة : قال : وأئ ؟ قال : فى 
“بف طلعة ذكر نحت رعُوفة فى بعر ذروان» قالت : فان النى بل ابر حتى' استخر جه » فقال هذم البثر 
التى أريتها » وكأن“ ماءها نقاعة الحناء» وكأن خلا رهوس الشياطين . قال فاستخرح . قالت فقات : أفلا ‏ أى 
٠‏ تنشرات -؟ فقال : أما والله فقد شفانى » وأ كر أن یر على أحد من الناس كرا » 

قوله ( باب هل ستخرج السحر ) ؟ کذا أو رد الترجمة بالاسةفبام إشارة الى الاخةلاف : وصدر عا :42 عن 
سعيد بن السیب من الجواز إشارة إلى ترجيحه . ۋلە( وقال قتادة قلت لسعيد بن المسيب الح ) وصله أبو بكر 
الائرم فى « کتاب السنن » من طر يق أ بان العطار من قتادة ‏ ومثله من طريق هشام الدستواقى عن قتادة بلفظ 
« يلتمس من يداويه ۽ فقال : [عا نمی الله عا يضر ول بنه عا ينفع » وأخرجه الطبرى فى « النهذيب » من طر بق 
يزيد بن زريع عن قتادة عن سعيد بن المسيب أنة کان لا بری بأسا اذاكان بالرجل حر أن ؟ثى الى من يطلق عنه » 
فقال : هو صلاح . قال قتادة : وكان الحسن يكره ذلك يقول : لا بعل ذلك إلا ساحر » قال فقال سعيد بن السیب : 
نما تبى الله عما يضر وم ينه عا پنفع . وقد أخرج أبو داود فى« المراسيل » عن المسن رفعه « النشرة من عمل 
الشيطان » ووصله أحمد وأبو داود بسئد حسن عن جابر » قال ابن الجوزى : النشرة حل السحر عن السحود » ولا 
بکاد يقدر عليه إلا من يعرف السحر : وقد سثل أحمد عبن يطلق السحر صن المسحور فقال : لا بأس بة . وهذا 
هو المتمد . ويحاب عن الحديث والاثر بأن فوله « النشرة من عمل الشيطان » اشارة الى أصابا » ويختلف الح 
بالقصد » فن قصد ما خيراكان خيرا ولا فمو شر . ثم الحصر اانقول عن الحسن ليس على ظاهره لانة قد ينحل 
بالرق والآدعية والنمويذ » ولكن حتمل أن تکون انشرة نوعين . قله ( بة طب ) بكمر الطاء أى حر , وقد 
تدم وجه . قول ( أو بوذ ) بفتح الواو مپموز و تشدید الخا. المعجمة وبءع_دها منجمة أى حبس عن 
ام أته ولا يصل الى جاعپا ؛ و الا خذة يضم الحمرة فى .كلام الذي يقوله الساحر » وقيل خرزة مق عاما » أو 
هی الرقية نفسها . قوله راو عل عنه) بضم أرله وفئح المبملة . قوله ( أو ينشر ) بتشدید المعجمة من النثمرة با لضم 
وهی ضرب من العلاج یعا بة من يظن أن به حرا أو مسا من الجن ۰ قيل لها ذلك لانه يكشف بها دنه ما خالطه 
من الداء , وبوافق قول سعيد بن المسيب ما تقدم فى « باب الرقية » فى حديث جابر عند مل مرفوعا ومن استطاع 
أن ينفح أعاه فلیفعل » و يؤيد مشروعية النشرة ما تقدم فى حديث ‏ العين حق » فى قصة اغتسال العائن » وقد أخرج 
غبد اارزاق من طريق الدمی قال : لا بأس با لنشرة العر بية النى اذا وطشت لا آضره » وهی أن مخرج الانسان فى 
موضع عضاء فيأخذ عن بمينه وضن شماله من کل ثم يدقه ويقرأ فيه ثم پفاسل به . وذحكر ابن بطال أن فیکتب 
وهب بن منبه أن يأخذ سبع ورفات من سدر أخضر فيدقه بين حجر ين ثم يضر بة بالماء و یقر فيه آنة الکرمی 
والقواقل ثم عسو منه ثلاث حنوات ثم يفتسل بة فانه يذهب عنه کل مابة ؛ وهو جيد للرجل اذا حيس عن أهله » 
ومن صرح بعواز النشرة الزای صاحب الشافعى وأبو جعفر الطبرى وغيرهماء ثم وقفت على صفة النشرة فى « کتاب 
م - مم ج ۱۰ ء سم البارى 


الطب النبری » عفر المتسغفرى قال : وجدت فى خط آصوح بن واصل على ظبر جره من « تفسير قتهبة بن أحمد 
البخارى » قال تال قتادة لسعيد بن المسيب : رجل بة طب اخذ عن اس‌آنه اعل له أن بنشر ؟ قال لا باس » نما 
بريد به الاصلاح » فاما م ينفح فل ينه عئه . قال فصوح : فسا لنى حماد بن شا كر : ما الحل وما النشرة ؟ فل أعرفهما » 
فقال : هو الرجل اذا لم بقدرعل مجامعة أهله وأطاق ماسواها فان المبتى بذلك يأخذ حزمة قضبان وفأسا ذا قطارين 
ويضعه فى وسظ تلك الحزمة ثم يؤجج نارا فى تلك الزمة حتى اذا ما حى الفأس استخرجه من نار وبال على 
حره فانه بر بإذن الله تعالى » وأما النشرة فانه مجمع أيام الربیم ماقدر عليه من ورد المفارة وورد البساتين ثم 
يلقها فى اناء فظيف و يحمل فما ماء عذبا ثم يغلى ذلك الورد فى الماء غليا يسير! ثم عبل حى اذا قر الماء أفاضه عليه 
قله يدأ باذن الله عالى . قال حاشد : تعلمت هائين الفائدنين بالشام , قلت : وحاشد هذا من رواة الصجيح عن 
البخيرى » وقد أغفل ااستغفری أن أثر قتادة هذا علقه البخاری قى مده وأنه وصله الطارى فى تفسيره » ولو 
اطلع على ذاك ما | کتنی بعروه ال تفسير قديبة بن أحد بغير إسناد ء وأغفل أيعنا آثر الشعى فى صفته وهو أعل 
ما اتصل بنا من ذلك .کر حديث عاتشة فى قصة حر الى بإ وقد سبق شرحه مستوف قریا . وقوله فيه « قال 
سفیان و ۳ : ول آقف على کلام 
سفیان هذا فى مسند الميدى ولااین أبى عر ولا غيرهما واقه آعل . وله ( فى جف طلمة ذكر تحت رعوقة ) فى 
رواية الکشمپی « راعوفة » بزيادة ألف بعد الراء وهو طن لك 9 كثر الرواة > وعكس ابن النپن وزعم أن 
راعوفة للاصيل فقط وهو المشهور فى اللذة » وفى اغة أخرى « أرعوفة » ووق عكذلك فى مرسل عير بن امک 

ووقع فى رواءة معمر عن هشام بن عروة ذد أحد و نحت رعوثة »> ثلثة بدل الفاء وهی لغة أخرى معروفة : 
دوقع ف اللهاية لابن الاثير أن فى رواية أخرى « زعوية » بزاى وموحدة وقال هی يمنى راعوفة اه . والراعرفة 

حجر رشع عل رس فیز لا ستطاع تمه بترم غليه لمن . وقد يكونف أسفل البثّر ٠‏ قال أبو عبيد : فى 
صخرةٌ و رل ق أسقل البثر اذا حفرت جلس عایپا الذى بنظف البثر ؛ وهو حجر بوجد صلیا لا يستطام تزعه 
فترك » و اختلف ف اشتقافما فقيل : لنقدمپا و بروزما يقال جاء فلان برعف الخيل أى يتقدمها , وذکر الازهری 
ق تة عن شر قال : راهوفة البثر النظافة » وهی مثل عين على قدر حجر العقرب فى ال الركية فیجاوز فى الحفر 

خمس قم وأ كثر فر عا وجدوا ماء كثيرا ۰ قال شمر : فن ذهب بالراعوفة الى النظافة فكأثة أخذه من رعاف 
۱ اي ومن ذهب بالراعوقة الى الحجر الذى يتقدم طى الب فهو من رعف الرجل أذا سبق . قلت : و تتزیل 
الراعوفة صل الآخير واضح مخلاف الاول ؛ والله أعل ٠‏ قوله ( فأ النی َل الببر حی استخرجه ال ان تال 
فاستخرج ) کذا وقع فى روابة ابن عيينة ۰ وق دواءة عيسى بن بوأس « فلت با رسول الله أفلا استخزجته » وق 
رواية وهیب د فلت با دسول الله فأخرچه الناس » وق رواية ابن مير و افلا أخرجته ؟ قال لا » وکذا فى رواية 
إلى أسامة التى بد هذا لباب ٠‏ قال ابن بطال : ذکر البلب أن الرواة اختلفو! على هشام فى [خراج السحر 
المذكور » فاته سيان وجعل سوال عاأشة عن النشرة » و نفاه عیمی بن بو نس وجعل سؤالها عن الاستخر اج .و 
يذكر الجواب » وصرح به أبو أسامة » قال والنظر يقتضى ترجیح رواية سفيان لتقدمه فى الضبط » ويؤيده أن 
النشرة لم تقع فى رواية أبى أسامة والزيادة من سفيان مقیولة لانة أئيتهم ۰ ولاسها أنه كرر استخراج السحر فى 


ود مد 


الحديث 0۷۱۰ - ۵۷۹۹ ۳۳۰ 


دوايته م‌نين فيبعد من الوم » وزاد ذكر النشرة زجمل جواية و عنما بلا بدلا عن الاستخراج » قال : و محتمل 
وچبا آخر فذکر ما بحصله : ان الاستخراج انى فى رواية أبى آسامة غير الاستخراج الثبی في رواية سفیان » 
المثبت هو استخراج الجف والنق استخراج ماحواه . قال : وكأن السر فى ذلك أن لا براه الناس فیتعله من 
آراد استممال السحر . قلت : وقخ فى رواية عمرة ه فاستخرج جف طلعة من تحت راعوفة » وفى حديث زید 
ان آرقم د فأخرجوه فره‌وا یه » وق مسل عم بن الحك أن الذى استخرج السحر قيس بن حصن » وکل هذا 
لا مخالف الل المذكور ؛ لكن فى آخر رواية عمرة وق حديث ابن عباس انهم وجدوا و ترا فيه عقد » وأنها 
انحلت عند قراءة المعوذنينءففية [شعار باستكشاف ما كان داخل الجف , فلو كان ثابتا اقدح فى المع المذكور » 
لكن لا يخلى إسناد كل مثهما من ضعف . ( تفبيه ) : وقع فى رواية ی اسامة مخالفة فى افظة أخرى : فرواية 
البخارى عن عبید بن اسماعيل عنه « أفلا أخرجته » وهكذا أخرجه أحد عن أنى أسامة » ووقع عند مسل عن 
ای کربب عن أبى أسامة , أفلا أحرقته » بحاء مپملة وقاف » وقال النووى :كلا الروايتهن حح ء كأئها ظلبت 
آنه رجه ثم يحرقه . قات : لكن لم يقعا مما فى رواية واحدة , وزعا وقعت الافظة مكان اللفظة . وانفرد أب 
كريب بالرواية الى بالممسلة والقاف » فالجارى على القواعد أن روايته شاذة . وأغرب القرطى لعل الضمير فى 
ْ أحرقته البید بن أعمم » قال : واستفيمته عائشة عن ذلك عةوبة له على ما صنع من السحر : فاجابما بالامعناع ۰ 
ونبه على سببه وهو خوف وقوع شر ينهم وبين اليهود لجل العبد » فلو قله لثارت فتنة . کذا قال . ولا أدرى 
ما وجه آمين قتله بالاحراق , وان لو سل أن الرواية ثابتة وأن الضمیر له ۰ قوله ( الت فقلت آنلا؟ أى 
تنشرت ) وقع فى رواية امیدی « فقلت : يا رسول اقه فبلا ؟ قال سفيان منى تنشرت » فبين الذي فسر المراذ 
بقولها « أفلاء کان لم يستحضر اللفظة فذكره بالمنی ٠‏ وظاهر هذا اللفظة أنه من النشرة ۰ وكذا وفع فى رواية 
معمر عن هشام عند أحمد وفقاات عائشة : لو أنك » تمنى ننشر » وهو مقتضی صفمع الصنف حيث ذكر النشرة فى 
الترجمة » ويحتمل أن يكون من النشر ععنی الاخراج فيوافق روابة من رواه بلفظ د فبلا أخرجته » ويكون افظ 
هذه الرواية « هلا استخرجت » وحذف الفمول لعل به » ويكون المراد بالخرج ما حواه الجف لا الجف نفسه ؛ 
فیتاً يد الجمع المقدم ذکره . ( كيل ) : قال ابن الةم من أنفع الادوية وأفوى ما بوجد من النشرة مقاومة السحر 
النى هو من تأثيرات الارواح الخبيثة بالآدوية الإلية من الذکر والدعاء والقراءة » فالقلب اذا كان ممتلمًا من 
الله معمورا بذکره وله ورد من الذكر والدءاء والنوجه لامخل بهكان ذلك من أعظم الأسباب المائعة من إصابة 
السحر له . قال : وساطان تأثير السحز هو فى القلوب الضعيفة » وغذا غالب ما بو فى النساء والصييان والجبال » 
لآن الأرواح الخبيئة [ما تنشط على أرواح تلقاها مستعدة لا يناما . انتهى ملخصا . ويمكر عليه حديث الباب » 
وجواذ السحو على النى يلخ مع عظيم مقامه وصدق توجهه وملازمة ورده ؛ ولكن عکن الانفصال عن ذلك بأن 
الذى ذكره مول على الغالب ؛ وأن ماوقع به به لبان تجو بز ذلك » واقه أعل 
۱ ۰ - إا ال خر 
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کل حتى ' أنه تيل إليه أنه یفمل الغی وما فه/ » حتی إذا كان ذات يوم وهو عند دعا الله ودعاه ثم 
قال : شرت يا عائشة آن الله قد أفتانى فيا استفتيته فيه ؟ قات : وما ذاك” بارسول الله ؟ قال : جاءنى رجلان » 
لس آحدها عند رامی » والاخر" عبد رجلى » ثم قال آحدها لصاحبه : ما جم الرجل ؟ قال : مطبوب . قال : 
ومن طبه ؟ قال : ابید بن الأعصم الیپودی) من بنى رو . ال : فيما ذاء قال : فى شط ومشاطة وجف طلمة 
ذ کر . قال : فأين هو؟ قال : فى مر ذى أروان . قال فذهب الب" يه فى أناس من أسحابه الى البثر فبظر له 
وعليها تفل ثم" رجم إلى عائشة فقال : وا لكأن ماءها ثقاءة نام » ولکان ضخلها رموس" الشهاطين . قلت : 
بارسولة الله » أفأخرجته ؟ قال : لاء أما أنا فقد عاانى الله وشذانی » وخشبت أن آنور على الناس منه شرا . 
وأمر بها فدافت » 

قوله ( پاپ الىحر ) كذا وقع هنا للكثير , وسقط لبعضهم » وعليه چری ابن بطال و الاسماعيل وغيرهها » 
وهو الصواب لان اإنرجمة قد تقدمت بعرئما قبل ببابين » ولا يعمد ذلك للبخارى إلا نادرا عند بعض دون بمض . 
وذكر حديث عائثة من رراية أنى أسامة فاقتصر الككير منه على بعضه من أوله الى قوله د یفعل الشىء وما فطه » 
وق رواية الکشمپی و أنه فمل الشیه وما ثمله » ووقع سراق الد رث كاله فى رواية اکم ہی والمسثمل ¢ 
وکذا صنع النسن وزاد فى آخره طریق عي القطان عن هشام الى قوله « صنح شیثا وم يصنعه » وقد تقدم سندا 
ومتنا لغیره فى کتاب الجزية . وأغفل الزی فى « الاطراف » ذکرها هنا » وذکر هنا رواية احیدی عن سفیان 
ول أرما ولا ذکرها أبو مسعود فى أطرافه » واستدل بهذا الحديث على أن الساحر لا يقتل حدا اذاكان له عبد » 
وأما ما آخرجه ااترمذى من حديث جندب رفعه قال « حد الساحر ضريه بالسيف » فق سئده ضعف ۰ فلو ثبت 
لخص منه من له عهد ؛ وتقدم فى الجزية من رواية بحا , ان عمر كلتب ألم أن افتلوا كل ساحر وساحرة » وزاد 
عبد الرزاق عن ابن جريح عن عرو بن دیثار فى روايته عن يجالة ١‏ ففئلنا ثلاث سواحر » أخرج البخارى أصل 
الحديث دون قصة فتل السواحر » قال ان بطال : لا بقتل ساحر أهل الكتاب عند مالك والزهرى إلا أن بقتل 
بسحره فیقتل » وهو قول آی حنيفة راشای » وعن مالك إن أدخل بسحره ضررا على ل لم يعاهد عليه تقض 
المد يذلك فیحل قتله » واتما لم پقتل النى ملع ابید بن الآعسم لاه كان لا پنتقم انفسه » ولانه خثی اذا قتله أن 
تور بذلك فتنة بين الملمين و بين حلفانه من الافصار , وهو من مط ما راعاه من ترك قتل المنافةين » سواء کان لبيد 
وديا أو منافقا على ما ضی من الاختلاف فيه . قال : وعند مالك أن حكر الساحر حك الزندیق فلا تفیل توبته » 
ویقتل حدا إذا ثبت عليه ذلك » ويه قال أحد . وقال الشافمی : لا بقتل إلا إن اعترف أنه قتل بسحره فیقتل به » 
ان اعترف أن حره قد يقتل وقد لا بقتل وأنة هره وأنة مات لم يحب عليه القصاص ووجبت الدءة فى ماله لا على 
عافلته » ولا تصور اهل باحر بالبيئة » وادعی أو بكر الرازی فى « الاحكام » أن الشافمى تفرديقوله إن 
الساحر بقتل قصاصا اذا اعترف أنه قتله بسحره ۰ واه عم . قال النووى : ان كان فى السحر قول أو فعل 
يشتضى الکف_ کفر ااساحر وقول توبته اذا تاپ عندنا » واذا لم يكن فى ره ما يقتضى الکفر عزر واسقتیب 


الحديث به ۱ ۱ ۳۳۷ 


0 - پات إن من البیان سحرا . 

۷ کوشا عبد اف بن يوسف أخبرّنا ما" عن زير بن سل عن عبد اله بن مر رضي الله عنهما 
« انه قرم رجلان من الشرق فطبا» فمچب ناس لییانهها » فقال رسول اله ی : إن من البيان لسحرا» 
أو إن بعض البیان سحر » 

قوله ( باب ان من البيان مرا ) فى رواية الكثشميينى والاصبلى « السحر » . قله ( قدم رجلان ) | أفف على 
نسميتهما صر اء وقد زعم جماءة أنبما الزيرقان بكسر الزای والراء بینهما موحدة ساكنة وبالقاف واسمه الحصين ٠‏ 
ولقب الزوقان سنه , والزرقان من أسماء القمر » وهو ابن بدر بن امرى” القيس بن خلف » وعرو بن الهم 
واءم الاهتم سنان بن می تمع مع الزرقان فى كعب بن سعد بن زيد مناة بن یم فهما تميميان , قدما فى وفد بق 
نيم على النى بي سنة نسع من الحجرة » واستندوا فى تعيينهما الى ما أخرجه البق فى «الدلائل » وغيره من طربق 
مقسم عن ابن عباس قال « جاس الى دسول الله بلي الربرقان بن بدر وعرو بن الاهم وفيس إن عاصم » ففخ 
الروقان فال : يا رسو لاله , آنا سود بنى »يم والمطاع فم واجاب » أمتمهم من الظل وآخذ منهم حقوقبم » وهذا 
بعلم ذلك يعنى عرو بن الاهتم > فقال عبرو : انه لشدید العارضة ماقم لمجا يه مطاع فى أذنيه . فقال الزروقان والله 
يارسول اقه لقدءل منى غير ماقال » وما منعه أن يتكلم إلا الحسد » فقال عمرو : أنا احسدك ؟ والله پارسول الله 
انة لیم الخال . حديث المال » أحق الوالد » مضيع ف العشيرة .واه بادسول الله لقد صدقت ف الاولى وماكذبت 
ف الاخرة > ولكنى رجل اذا رضيك قات اسن ما عبت , واذا غضدت قلت آفیح ماوجدت . نقال النى ل : 
ان من البيان سرا ». وأخرجه الطبراتى من حديث أبى بكرة قال « كنا عند الثى ي فقدم عليه و فد بنی يم علييم 
قبس إن عاصم و الزبرقان وعرو بن الاهتم » فقال اې بم لعمرو_: ما تقول ف الزبرقان ؟ فذكر توه » وهذا لا 
یازم منه أن يكون الزبرقان وعدزو هما المراد حديث ابن عر ؛ فان التکلم انما هو عرو بن الاهتم وحده » وكان 
كلامه فى م‌اجعته الزبرقان . فلا يصح نسبة الخطبة الجما إلا على طريق التجوز ۰ قوله ( من المشرق ) أى من جبة 
المشرق ؛ وكانت سكتى بى ميم من جرة العراق وهی فى شرق المدينة . قول ( طبا » فمجب ااناس لبيانهما ) قال 
الحطابى : البيان اثنان : أحدهما ما ققع به الإبانة عن الراد بأى وجه كان ؛ والآخر مادخاته الصنعة يحيث یروق 
للساممين ويستميل فلوم . وهو الذى إشبه بالسحر اذا خاب القلب وغلب غل النفس حتى يحول الشی. عن 
حقیقته وإصر فه عر جوته ؛ فبلوح للناظر فى معرض غيره . وهذا اذا صرف الى الق دح » واذا صرف الى 
الباطل ینم . قال : فملى هذا فالذى يشبه بالسحر منه هو الذموم . و آمقب بأنة لا مالع من تسمية خر حرا » 
لان السحر یطاق على الاستالة ا تقدم :قريره فى أول باب السحر ۰ وقد حمل بعضهم الحديث على المح والحث 
على حسين الكلام وتحبير الالفاط , وهذا واضح إن صح أن الحديث ورد فى قصة عرو بن الاهتم ٠‏ وحله إعضهم 
على الذم لمن تصنع فى اكلام و :سكلف اتحسينه وصرف أأثىء عن ظاهره » فشيه بالسحر الذى هو تخبيل امير 
حقيقة » والى هذا آشار مالك حيث أدخل هذا الحديث ف « الموطأ » فى « باب ما يكره من الكلام بغير ذكر الله » 
وتقدم فی د باب الخطبة, من کتاب النكاح فى السكلام على حديث الباب من قول صعممة بن صوحان ق تفسع. هذا 


۲۳۸ 6ب حاب الاب 


الحديث ما يؤ يد ذلك » وهو أن المراد به الرجل یکون عليه الحق » وهو ألحن بالحجة من صا حب الق ایسحر الناس 
ببيانة فيذهب بالق , وحمل الحديث على هذا صحيح » اسکن لا عنم حله على المنی الآخر اذاكان فى تزبين الحق » 
ويهذا جزم ابن المربى وغيره من فضلاء المالكية . وقال ابن بطال : أحسن ما يقال فى هذا أن هذا الحديث ليس ذما 
بيان كاه ولا مدحا لقوله من البيان » فأتى بلفظة « من » الى التبمیض.نال : وكيف يذم البيان وقد امتن الله * على 
عباده حيث قال ( خلق الانسان عله البيان) انتهى . و النی يظهر أن المراد بالبيان فى الآية المنی الاول الذى نبه 
عليه الخطانى . لا خصوص ما نحن فيه . وقد اتفق الملماء على مدح الاجماز » والانیان بالعای الکثيرة بالالفاظ 
اليسيرة » وعلى مدح الاطناب فى مقام الخطابة مسب المقام . وهذا كله من البيان بالعنی الثاتى . نعم الإفراط فى 
كل شیء مذموم » وخير الامور آوسطبا . واقه امل 


۵۲ - پاس الدواء بالمجوة السحر ٠‏ 

۷۸ اح دا حدثنا ف وان أخبرنا هاش اغ عام بن سعد عن ۳۳ ری" الله عنه ‏ قال 
« قال انی ی : من اصطبح کل بوم تمرات هجوة | یضره سم" ولا رسحر ذلك البوم إلى اليل » ۰ وقال 
غيره «سبع عرات » ۱ 

۵ - رشن اسحاق بن منصور أخبرنا أ بو أسامة دنا هاش بن هاشم قال ممت عام بن سطرٍ 
« عت سعدا رضی اف" عنه یقول : معت رسول له علخ بقول : من صح سبع كرات عجدوة ل بضره 
ذلك الیوم سم" ولا رسحر ¢ ۱ 

قوله ( باب الدواء پا لمجوة السحر ) العجوة ضرب من آجود تمر المدينة و آلینه . وفال الداودى : هو من 
وسط اثر , وقال ابن الاثير ؛ العجوة ضرب من الر أ كبر من الصيحائى يضرب الى السواد » وهو مما غرسه ای 
9 بد لھ با مد بئة 5 وذکی هذا الآخير القواز ۳ قوله ( حدثنا على ) آره منسويا ف شیء من الروابات » ولا 
ذکره أبوعل الغسائقى » لکن جزم أب نعم فى الستخرج باه على بن عبد الله يعنى ابن‌امدینی » ويذلك جزم الزی فى 
« الاطراف » وچزم السكرماتى باه على بن سلة لبق وما عرف سلفه فيه . قوله (حدئنا موان ) هو ابن معاوية 
الفزارى ؛ جرم به أبو نمی » وأخرجه مسل عن مد بن يحى رن أبى عمر عن مروان الفزادی . قله (هاشم) هو 
أبن هاشم بن عتبة بن أنى وقاص ومام بن سعد هو أبن عم أأبيه ؛ ووقع فى رواة أبى أسامة فى الطريق الثا نية ف 
الياب « معت عامن! معصتف سعدا » وای بعد قلیل من وجه آخر « ممت عاص بن سعد معت ان » وهو سعد بن 
أبى وقاص ٠‏ قوله ( من اصطبح ) فى رواية أبى اسامة « من تصبح » وكدذا فى رواية جمة هن مروان الماضية فى 
الآطعمة » وكذا لمم عن ابن مرو كلاهما من التئاول صیاعا » واصل الصبوح والامطباح تناول الشراب 
صبحا »ثم استعمل فى الا کل » ومقابله الغبوق والاغتياق بالغين العجمة ؛ وقد إستعمل فى مطاق الغذاء أعم من 
الشرب و الا كل » وقد يستعمل فى أعم من ذلك کا فال الشاعر « صبحنا الخررجية مرهفات » وتصیح مطاوع 
صبحته بکذا اذا أتيته به صباحا . فکان الذى يقذاول العجوة صباحا قد انی پا » وهو مثل تغدى وتمشی إذا وقع 


الحديث 6۷1۸ - ۰۷۹۹ ۳۳۹ 
بشض۴۸ضس3ح:۰ً۰ًىً<۰۴۰<۴ و 
ذلك فى وقت ادا ار المشاء . وله ( کل يوم مرات ممرة ) کذا أطلق فى هذه الرواية » ووقع مقيدافى غيرهاء 
فن روابة جعة وان أبى محر سبع ترات , وكذا أخرجه الاسماعيلى من رواية دحيم عن مروان وكذاهوفى رواية 
ای أسامة ف الباب » ووقع مقيدا بالمجوة فى رو اية ای ضمرة أنس بن عياض عن هاشم بن هاشم عند الاسماعيل » 
وکذا فى رؤاية آف أسامة » وزاد أبو رة فى روایته التقبيد بالمكان آیضا و افظه د من تصبح يسبع رات 
مجوة من ر الما لية » والعااية القری الى فى الجهة المالية من المديئة وهی جبة تمد » وقد تقدم لا ذکر فى الواقسع 
من کتاب ااصلاة » وفيه بيان مقدار ما بينها وبين المديئة . والريادة شاهد عنذ مسل من طریق ابن أبى مليكة هن 
عائشة بلفظ د فى مجوة المالية شفاء فى أول البكرة » ووقع لس أيضا من طريق أبى طوا عبد اه بن عبد الرجن 
الاتصاری عن عام بن سعد بلفظ « من أكل سبع مرات ما بين لابةسبا حين يصبح » وأراد لابتى المديئة وان لم 
بحر لما ذكر العم با ٠‏ قوله ( لم يضره عم ولا حر ذلك اليوم الى اليل ) السم معروف وهو مثلث السین ؛ والسحر . 
تقدم حر یر القول فيه فر با » وقوله « ذلك اليوم » ظرف وهو معمول ليضره » أو صفة لسحر . وقوله «الىالليل» 
فيه تقييد الشفاء المطلق فى رواءة ابن أبى مليكة حيث قال ه شفاء أول البکرة فى أو تراق » وتردده فى تریاق شيك من 
الراوى » والبكرة بض الموحدة وسكون الكاف يوافق ذكر الصباح فى حدبت سمد » والشفاء أثمل من الثرياق يناسب . 
ذكر الع » والذى وقع فى حديث سعد شيدان السحر والسم » فعد ز بادة عل . وقد أخرج النساق من حديث جابر 
رفعه د العجوة من.الجئة » وهی شفاء من السم» ومذا يوافق رواية ابن أنى ملي : وانترياق بکنس المثناة وقد تنم 
وقد نيدل المثناة دالا أو طاء بالاهمال فیما ؛ وهودواء مركب معروف عام بة المسموم » فأطاق على المجوة امم . 
اتریاق تعبا ها بد , وأما الغاية ق قوله د الى الیل » ففبومه أن السر الذى فى العجوة من‌دفع ضرر لحر والسم 
تفع إذا دشل الیل فى حق من تناو له من أول البار؛ ويستفاد منه إطلاق البوم على مابين طلوع الفجر أو الشمس 
الى غروب الشمس , ولا بتارم دخول اليل » وم أقف فى شىء من الطرى على حکیمن تناول ذلك فى أول الليل 
هل يكون كن نناوله أول الهار حتى بندفع عنه ضرر آلسم والسحر الى الصباح » و الذى يظبر خصوصية ذلك با لتناول 
أول النهارلأنة حينئذ يكون الغالب أن تناوله بقع على الريق » فيحتمل أن يلحق بة من تناو ل الليل على الريق كالصاتم» 
وظاهر الإطلاق أيضا المواظبة على ذلك . وقد وفع مقیدا فبا آخرجه الطيرى من زواية عبد الله بن تمير عن هشام 
ابن عروة عن أبيه عن عائدة آنبا « كانت تآس بسبع تمرات مجوة فى سبع غدوات » وأخرجه این عدی من طريق 
جمد بن عبد الرحمن اطفاری عن هشام مرفوط , وذكر ابن عدى أنة تفرد به » ولمله آراد تفرده برفعه » وهو من 
رچال اليخارى لکن فى التابمات . قله ( وتال غيره سبع مرات ) وفع فى أسخة الصغا نى « يعنى غير حديث هل » 
اتهى › والغير کانه اراد بة جعة »> وقد نقدم فى الاطعمة عنه أو غيره من ابیت عليه من رو اه کذلك ۰ قوله £ 
رواية أبى أسامة ( سبع تمرات وة ) فى رواية اللكشهيينى « بسيع عرات » بزيادة الموحدة فى أوله , وجوز فى 
تمرات جو ة الاضافة فتخفض کا تقول لباب خر » ووز التنوين على أنه عطف بيان أو صفه لسبع أو آمرات و موز 
النصب منو نا على تقدير فمل أوعلى این . قال الخطابى : کون المجوة تنفع من اللم والسحر[ نما هو ببركة دعوة النى 
للع لتر الدينة لا خاصية فى الفر . وقال ابن النين : محتمل أن یکون المرآد نخلا عاصا بالمدينة لا يعرف الآن . 
وتال بمض شراح « المصايبح » نحوه وأن ذلك لخاصية فيه » قال : وحمل أن يكون ذلك عاصا برمانه ب » 


°{ 7 .- کتاب الطب 


وهذا يبعده وصف عاأشة لذلك بعده بم . وقال بمض شراح « الشارق » أما تخصيص مر المدينة بذاك فواضح 
من ألفاظ المن » وآما تخصيص زمانة بذلك فبعيد » وأما خصوصية السبع فااظاهر أنه لسر فيها » وإلا فیستحب أن 
يكون ذلك وترا . وقال المازرى : هذا ما لا يعقل معناء فى طربقة عل الطب » ولو صح أن مخرج لمنفعة ار فى السم 
وجه من جبة الطب لم بقدر على زظيار وجه الافتصار على هذا العدد الذى هو |أسبع >ولاعل الاقتصار على هذا 
انس الذى هو المجوق ولمل ذلاء كان لآهل زمانة يلق خاصة أو ا كثرم , اذا لم يشبت استمرار وقوع ااشفاء 
فى زماننا غالبا » وان وجد ذلك ف الآ كش حمل على أنه أراد وصف غالب المال . وال عیاض : تخصيصه ذلك 
بعجوة المالية و يما بين لابی المدينة برفع هذا الاشكال ويكون خصوصا لما ء كا وجد الشفاء لبعض الآدواء فى 
الآدوية الى تکون فى بءض تلك البلاد دون ذلك الجنس فى غيره 2 لتأئي بکون فى ذلك من الارض ار او اء : 
قال : وأما تخصيص هذا المدد فلجمعه بين الافراد والاشفاع ۰ لآنه زاد على نصف العشرة ٠‏ وفيه أشفاع ثلاثة 
واوتار أربمة ؛ وهى من اعط غسل الاناء من ولوغ السكاب سبعا وقوله تعالى 2 سبع سنابل ) وکا أن السبعين 
مبالغة فى كثرة العشرات والسسعماثة مبالغة فى كثرة این . وقال النووى : فى الحديث تخصیص يجوة المديئة ما 
ذكر , وأما صوص کون ذلك سبعا فلا يعقل معناه کا فى أعداد الصاوات و نصب الركوات . قال : وقد تکلم فى 
ذلك المازدى وعياض بكلام باطل فلا يغتر بة انى . وم ٍظبی لى من كلامهما ما بقتضی ال مسك عليه بالبطلان » 
بل کلام الازری يشير الى محصل ما افتصر عليه الثووی > وق کلام عياض أشارة الى المناسبة فقط » والمناسيات 
لا بقصد فیبا التحقيق البالغ بل يكتنى منها بطرق الاشارة . وقال القرطى : ظاهر الأحاديك خم وصية مموة المدينة 
بدفع السم و [إطال السحر » والمطلق منها ول على المفيد ء وهو من باب الخواص ألتى لا ندرك بقياس ظنى . ومن 
أمتنا من تسکلف لذلك فقال : ان السموم ما تقتل لإفراط برودتها ٠‏ فاذا داوم على التصبح بالعجوة تحكات فيه 
الحرازة واعاننما الحرارة الغريزية فقاوم ذلك برودة السم مالم یستح. تال : وهذا يازم منه رفع خصوصية وة 
المدينة بل خصوصية المجوة مطلةا بل خصوصية القرء فان من الادوية الحارة ما هو أولى بذلك هن ار » والاولى 
أن ذلك عاص بمجوة المدينة . ثم هل هو حاص بزمان نطقه أو فى كل زمان ؟ هذا محتمل » ويرفع هذا الاحتيال 
التجرية المشكورة ۰ فن جرب ذلك فصح معه عرف اه مستمر » وإلا فهو مخصوص بذلك الزمان . قال وأما 
خصوصية هذا العدد فقد جاء فى مواطن كثيرة من الطب كديث « صبوا على" من سبع قرب » وقوله للمفؤد الذى 
وجبه الحارث ن‌کلدة أن بد"ه يسبع مرات» وجاء تعويذه سبع مرات » الى غير ذلك . وأمافى غير الطب فكثير » 
فا جاء من هذا العدد فى ممرض التداوى فذلك اصية لا یماما إلا اقه أو من اطلعه على ذلك , وما جاه منه فى غير 
معرض التداوى فان العرب تضع هذا المدد موضع الكثرة وإن لم ترد عددا بعينه ٠‏ وقال ابن الةم : مجحوة المد نة 
من أنفم تمر الحجاز ؛ وهو صنف کرم ملوز مين الجسم والقوة > وهو من اين الثر وألذه ٠‏ قال : والر فى 
الاصل من | كثر اثّار تغذية لما فيه من الجوهر اناد الرطب » وأكله على الريق بقتل الديدان لما فيه من القوة 
التر باقية » فاذا ادم أ كله على الریق جفف مادة الدود وأضمفه أو فتله انتبی . وق کلامه إشارة الى أن الراد توغ 
عاص من السم وهو ما ينشأ عن الدایدن التى فى البطن لا كل السموم » لكن سياق ابر يقتضى التعميم لآنة نكرة 
فى سياق ای » وعلى تقديم القسلي فى المم فا ذا يصنع فى السحر 
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۷ - حرش عبد اہ بن محد حد نا هشام” بن یوس ف أخيرنا معمر عن الز هر ئ“ عن ألى سامة« عن 
انم رض ال" عنه قال قال الب : : لاعذوى ولا ولاهامة . فقال أعرابيب : يارسول الله فا 


بال الإبل تسكون فى ارمل كأنها الظراء فتااطیستتاقپیر الأعرني' فیجر بها ؟ فقال رسولی ' ان ل : فن 


أعدى الأول » ؟ 

جد با ل سس اعد فر 
ابو هريرة حديث الأول ل ٠‏ وقلنا :أل تحدات أنه لاعدوی ؟ فرطن ٠‏ بالحشية لحبشية ۰ فال أو ماس : فا رأيته فقي 
حدیثا غير ه 


[ الحديث ۰۷۷۱ - طرفه فى : ۰۱۷4 ] 

قوله ( باب لا هامة ) قال أبو زید : هى بالتددید » وخاافه اجيم غغفوها ؛ وهو احفوظ ف الرواية » وكأن 
من شددها ذهب الى واحدة اموام ومی ذرات السموم ۰ وقیل دراب الادض نی تهم بأذى الناس » وهذا لا . 
يصح نفيه إلا إن آریذ أئها لا ضر لذوانما وعا تضر إذا أداد الله إبةام الضرر يمن أصابته ۰ وقد ذكر الزبيد بن 
بكار فى « الموفقيات » أن العرب كانت فى الجاهلية #قول : اذا قل الرجل ول يؤخذ بثأره خرجت من رأسه هامة 
ب وهی دودة - فتدور حول ټره فتقول : اسقوق اسقوی > فان أدرك تاره ذهبت وإلا بقيت »> وق ذلك 
بقول شاعرم : 

ياعرو إلا نع شتمی ومنقصتی اضربك حى :ول المامة اسقوی 

قال : وكانت اود تزعم آنا تدور حول اره سچعة ایام ثم تذهب . وذکر أن فارس وغيره من اللغوبين 
نحو الاول » إلا أنهم لم يعينواكونها دودة » بل قال القراز : الحامة طائر من طير اليل , كأنه يعنى البوءة . وقال 
ان الآعرانى : کانوا يتشاءمون ما » اذا وقصت على بيت آحدم يقول : نعت الى نفسی أو أحدا من أهل دارى . 
وقال أبو عبيد : كانوا زعمون أن عظام الميت آصیر هامة فتطير » ويسمون ذلك ااطائر الصدى . فعلى هذا فالعنی 
فى الحديث لا حياة مامة الميت ؛ وعلى الأول لا شوم بالبومة ونحوها » و امل المؤلف ترجم و لاهامة » مرتين 
با لنظر لهذين التفسيرين وافه أعل . قوله (عن أبى سلة ) فى رواية شعیب عن الرهری « حدئنی آو سلة , وهی فى 
لباب الذى بعده . قوله ( لا عدوى ) تقدم شرحه مستوف ف و باب اجمذام » وكيفية المع بين قوله « لا عدوى » 
وبين قوله « لا بورد عرض على مصح » وكذا تقدم شرح قوله « ولا صفر ولا هامة» ٠‏ قوله (فقال آعراف )لم 
أقف عل امه ٠‏ قوله ( نكون فى الرمل كأنها الظباء ) فى رواية شمیب عن الزهرى ف الباب الذى يليه « أمثال 
الظیاء » بكسر المعجمة بعدها موحدة و بااد جع ظی» شمبا بها فى النشاط والقوة والسلامة من الداء ۰ قوله 
( فبجربما ) فى رواءة مسل « فيدخل فما و یزیا » بم أوله » وهو بناء على ما كانوا یِتقدون من العدوی » ای 
يكون سببا لوقوع اجرب ما : وهذا .ن أوهام الجبال . کانوا یمتقدون أن الم يض اذا دخل فى الأصحاء أم,ضهم 

م = ۳۱ ۱۰ 9 ادج لباری 


۳:۲ و کاب شب . 


اس ی سر مس و يت 
فننى الشارع ذلك و ابطله » فلا أورد الأعرابى الدجة رد عليه النى ب قوله « فن اعدی الأول » ؟ وهو جواب 
ف خاية البلاغة والرشاقة ٠‏ وحاصله من أين جاء الجرب للذی أعدى زعميم ؟ فان اجیب من بعير آخر ازم التسادل 
أو سبب آخر فليفصح به » فان اجیب بأن الذى فمله فى الاول هو الذى فم فى نی ثبت الماض , وهو ان الذى 
فمل باجميع ذلك هو الخالق القادر على كل شیء وهو اه سبحانة وته‌ال . وله ( دعن أبى سلة سمع أبا هربرة بعد 
يقول : قال رسول اقه بم : لا يوردن عرض على مصح ) كذا فيه بتأ كيد الى عن الابراد . ولمسل من رواية 
یو نس عن الزهرى دلا مورد» بلفظ النى » وكذا تقدم من روابة صا وغيره ؛ وهو خر عمنی ای بدلیل رواب 
الباب . و المرض بض أوله وسكون ثانيه وکر الراء بعدها ضاد معجمة هو الذى له إ[بل مرضى » والمصح عنم 
الم وكسرالصاد الپملة بعدها مپملة من له [بل ماح » نهى صاحب الابل المررضة أن بوردها على الابل الصحيسة . 
قال أهل الاغة : المرض امم فاعل من أمرض الرجل إذا اماب ماشبته مرض ۰ والمصح امم فاعل من اصح [ذا 
أصاب ماشيته عاهة ثم ذهب عنها روكت . قوله ) وانکر آو هر رة الحديث الاول ( وفع فى رواية المستملى 
والشرختى « حديث الاول » وه و کقوطم مسوك الجامع » وق رواية بو اس عن الزهرى عن أبى سلية «کان أو 
هريرة حدما کلییما عن رسو ل الله يلق ثم صمت أبو هريرة بعد ذلك عن قوله لا عدوی » . قوله (وقلنا ألم 
تحدثك أنه لا عدر ی ) فى رواية و نس ١‏ فقال الحارث بن أنى ذباب > بعلم اامجمة وموحدتين وهو ابن عم أبى 
هريرة « قد کنت أسممك يا أبا هربرة تحدئنا مع هذا الحديك حديث لا عدوی » فاد أن يعرف ذلك > ودقع 
عند الا ماعل من روأية شعمب د فقال الحارث : انك حدثتنا » فذکره و قال فانار أو هر رة وغطب وقال : 1 
أحدثك ما تقول » ۰ قوله ( فر طق بالحبشية ) فى دواية و نس و فا رآه الحارث فى ذلك حتى غضب آبو هريرة حتی 
رطن بالحبشية فقال للحارث : أتدرى ماذا نات ؟ قال : لا . قال : انی قلت أبيت . قوله ( فا رأيته ) ف دواية 
الکدمینی فا رأيناه » ( نمی حدیثا غيره ) فى دواية بونس «قال أبو سلمة: ولعمرى لقدكان عد نا به فا أدرى 
نمی أبو هريرة ام أسخ أحد القولين الاخر » » وهذا الذى قله أبو سلة ظاهر فى أله كان يعمد أن بين الحديئين 
نمام التعارض » وقد تقدم وجه المع بينهما فى د باب الجذام » وحامله أن قول ه لا عدوى » نى عن اعتقادها 
۱ وقوله ه لا بورد » تيبب انى عن الایراد خشية الوقوع فى اعتفاد المدوى » أو خشية تأثهر الاوهام » کا تقدم 
أظيره فى حدیت و فرمن اجذوم» لان الذی لایمتقد أن الجذام یعدی مد فى نفسه‌افرة» حتی لوأ کرهبا عل قرب 
منه تالت بذلك » فالاوی با لعافل أن لایتعرض لل ذلك بل يباءد آسپاب الالام و بانب طرق الاومام و اقه أعل . 
قال ابن التين : لعل آبا هريرةكان يسمع هذا الحديث قبل أن سمح من النى ييلع حديث « من بسط رداء ثم نمه 
[ليه لم باس شيئًا معه من مقا اى » وقد قیل فى الحديث المذكور إن المراد أنه لا ينسى تلك المقالة تى تاها ذلك اليوم 
لا أنه ين عنه النسيان أصلا . وقبل : كان الحديث الثانى ناحا الاول فسكت عن المنسوخ › وقيل : معنى توله 
و لاعدوى » الهى عن الاعتداء » ولعل بعض من أجلب عليه [بلا جربا. أراد آضمینه فاحتج عليه فى ا-قاط 
التضمان بانة ما اصایا ما قدر عايها وما لم کن تنجو منه » لان العجماء جار » ويحتل أن یکون قال هذا على 
ظنه ثم تبين له خلاف ذلك انتهى . فاما دعوى أسيان أنى هريرة للحديث فهو بحسب ما ظن أبو سلة » وقد يينت 
ذلك رواية يونس اتی أشرت الها > وأما دغرى النسخ فردودة لان النسخ لا بصار اليه بالاحتال » ولا سيا مع 


Yi ۵۲۷۵-۰۷۷۰ الحديث‎ 


إمكان المع » و آما الاحتال الثالث فبعيد من مساق الحديث » والذی بمده أبعد منه » وحمل أيضا أنهما لما كانا 
خرن منتغا رين هن حکیین ختلفین لا ملازمة بانجما جاز عنده أن حدث پأجدها وپسکت عن الاخر حسما تدعو 
اليه الحاجة » قله القرطى ف « الفبم » . قال : و محتمل أن يكون غاف اعتةاد جامل يظنهما متناقضین فسكت هن 
آحدها » وكان اذا آمن ذلك حدث ما جیما . قال القرطى : وف جواب النی ب الاعرای جواز مشافبة من 
وقعت له شمة فى اعتقاده بذ ذكر ابرمان العقل اذا کان الےا ثل أولا لفهمه ۰ وأا من كان قاصرا فیخا طب بما حسمله 
عله من الافناعيات . قال : وهذه الشبهة التى وفعت الامرای هى التى وفعت للطبائعيين أولا و المءتزلة ثانيا , فقال 
الطبائعيون بتأثير الأشياء بمضها فى بعض وإيحادها اياها , و-وا ا)ؤثر طببعة » وقال المعقرلة بنحو ذلك فى 
الميوانات والمتولدات وأن قدره مؤثرة فا بالايحاد . وأنهم خالقون لافعا حم مسةةلون باختراهبا » واستند 
الطائفتان الى المشاهدة الحسية » ونسبوا من أنكر ذلك الى إنكار اليديرة » وغلط من قال ذلك منهم غاطا 
فاحشا لالتباس إدراك الهس بادراك العقل ٠‏ فان المشاهمد [نا هو تأثير ثىء عند شىء آخر » وهذا حظ 
الحس ء فاما تأثيره فبو فيه حظ المقل . فا لس أدرك وجود شیء عند وجود ثىء وارنفاعه عند ارتفاعه , آما 
[يحادة به به فليس للحی فيه مدخل . فالعقل هو الذى شرق ق فیح بنلازمم| عقلا | وعادة مع جواز التبدل عقلا 
وال اعم ٠‏ وفيه وقرع تشيه الثیء بالشىء اذا جعب| وصف حاص ولو رايا فى الصورة . وفيه شدة ودع أبى 
هروه لاله نمع کون الحارث ا حتى تكلم بغر العربية عثى أن يظن الحارث أنه قال فيه شیا بگرهه سر 
له فى الحال ما قال » وأقه ۹ 


6 - پا ۰ لاعداوَى 
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عبد الله وحمزة أن عبد ال بن عر رضی" ال یبال و kl‏ 0 00 


فى ثلات : فى الفرس وللرأة وافدار » ۱ 

۳ - )أ ہو الان آخبر نا شُمیب عن ازاهری* فال حدثنى أبو سل بن عبد الرحمن أن أبا 
هررة قال « إن رسول اله ی بقول : لاعدوی » 

۵ .. قال أبو سلةً بن عبد الرحمن « ممت أبا هربرة عن الى ككل قال : لانوردوا المرض 
على المح » ۱ 

۷۵ - وان #هری قال ير سنا ن آی سنا اد لى آن با هريرة رفی ال عنه قال « ان 
رسولة الله يفك قال : لاعدوى . ققام أعرا فقال : أرأيتة الابل سكون فى ارمالآمثال" الظباء» فيأتيما 
البمهرٌ الاجرب" قرع فال انی ل : فن أعدى الأول » ؟ 


۷٩ t٤‏ - کتاب الطب 


به - جن مد بن بشار حدثنا دن جمفر حد" نا شعبة قال مەت ادا « عن أنس بن مالك 
رضي الله عنه عن الزم* فال : لا عدوی ولا طيرة » وبمحبی الفأل » قالوا : وما لفأل ؟ قال : 
E‏ 6 

قوله ( باب لا عدوی ) تقدم تفسیرها . وذکر ف لباب ثلاة أحاديث : ال ول » قوله ( آخبری سال بن عبد 
اه ) أى ابن عر . قول ( وحرة ) هو آخو سام . وله ( أن عبد الله بن عر ) قال فى دواة ملم عن أبى الطاهو 
وحزملة كلاهما عن ابن وهب مذا السند عن عبد الله بن عمر عن النى بي » وتقدم فى آوائل الدكاح من طریق 
مالك عن الزهرى عن حرة وسال ابنى عبد الله بن عر من عيد اقه بن عمر , وی تصرح الزهرى بالاخبار فيه فى 
هذه الرواية دفم لو انقطاعه بسبب ما رواه ابن أب ذئب عن الزهرى فأدخل بين الزهرى وسالم رجلا وهو 
جمد بن زيد بن قنفذ » وحمل أن كان محفوظا على أن الرهری مه عن تمد بن زيد عن سالم ثم ممه من سام . وله 
( لآ عدوى ولا طيرة » إما اكوم فى ثلاث . الحديث ) تقدم الکلام على حديث « الشوم فى ثلاث » فى النكاح » 
وجع ابن عر بين الحديئين يدل على أنه قوى عنده أحد الاحتيالات ف المراد بالشؤم . وذكر مسل آنه لم بقل أحد 
من أصماب الزهری عنه فى أول هذا الحديث و لا عدری ولاطيرة » إلا بونس بن يزيد . فلت ؛ وقد أخرجه 
النساتى من رواية القاسم بن مبرود عن بونس بدونما » ف-كان المنفرد بالزيادة عبد اقه بن وهب . الحديث الثافى» . 
قوله ( أن آبا هريرة قال : سمعت دسول اله بل بقول لا عدرى ) قال أبو سلبة بن هبد الرحمن و معمت آپاهر رة 
عن:الثى ب قال : لا نوردر! الممرض دل المصح » وعن الزهرى قال أخيرنى سنان بن أبى سنان د ان أبا هر برة 
قال : ان رسول اقه بل قال لا عدری ‏ فقام أعرابى ) فذکر القصة الماضية فى الباب قبله » همكذا أورده من 
رواءة شعيب عن الزهرى › وقد أخرجه مسل من روایته عن الزهرى عن أبى سلمة بالحديثين » لکن لم يسق لفظه ؛ 
أحال به على رواية مال بن كيسان و لفظه م لا عدوى » ويحدث مع ذلك د لا يورد الممرض على المصح » قاله 
مل حدیث يو اس ؛ وقد بمنت مأ ق رواية ,ونس من فائدة زائدة فى الباب الذى قبله » وأورد أيضا رواية شعيب 
عن الرهری عن سنان بن أبى سنان با لقصة وأحال بسيافه على رواية يونس » فظهر يذلك آنا كلما موضولة . وسذان 
ابن ی سنان مدآ لقة واس أبيه يزيد بن أمية و ليس له فى البخاری عن أَبى هريرة سوی هذا الحمديث الواحد» وله 
آخر عن جار قرئة فى كل منهما بأبى سلمة بن عبد الرحمن واقه أعل . الحديث الثالث حديث أنس بلفظ «لاعدری 
ولا طيرة » ویمجبی الفأل » وفيه تفسیره » وقد تقدم شرحه مستوف فى باب مفرد ۱ 


68 - پا مايذ کر فى سم" البى ی » رواه عروة عن عائشة عن البی يَأ 
۷ - مرش قتيبة” حد تا اليث عن سعيدر بن ألى سعيد « عن أن هريرة أنه قال : لا افحت 
خیب أهديت ارسول الله ب شا فا 7 ٠‏ فقال رسول اله َل : اجموالی من كان هاهنا من البهود » 
تسوا 4 » ثقال لهم رمول اھ پل : إنى انم عن شی" » فبل أنتم صادقونى عنه ؟ فقالوا : نمم يا أبا 


۲t ۱ ال‎ 


القاسم : فقال لم رسول” لله َه : من آبوک ؟ فلوا : أبونا فلان : فقال رسول اف بإ : ذنم بل بوک فلان 
قالوا : صدّفت ورت . فقال: هل أت صادقونی عن شىء إن الک مه ؟ فقالوا : نعم با أبا القاسم » وان 
كذ بناك عرفت كذربنام عرض فى أبينا ۰ قال لم رسول الله به : من هل الثار ؟ فقالوا : نكون 
فيها يتسهرائم افوا فها . فقال لحم رسول ال : اخسئوا فا »راو لا ليم فيها أبداء ثم قال لم : 
هل آنعم صادقونی عن شىء إن ماک عنه ؟ قالوا : نعم . ققال »هل جملتم فى هذه ااشاق ميا ؟ فقالوا : نمم ٠‏ 
فقال : ما سک على ذلك ؟ فقالوا : أردنا إن کفت" كاذبا نستریع منك » وال كنت نبا لم یضرا » 
قوله ( باب ما يذكر فى سم النى رل ) الاضافة فيه الى المفعول . قول ( دواه عروة عن عائعة ) كأنة يشير 
الى ما علقه فى الوفاة الثبوية آخر المغازى فقال « قال يونس عن ان شواب قال عروة قالت عائشة كان النى 8 
يقول فى مضه الذى مات فيه : با عائشة ما أزال أجد أم ااطمام الذى أ كلت خي » فبذا آوان انقطاع أجرى من 
ذلك الم » وقد ذكرت هناگ من وصله وهو البزار وغيره » وتقدم شرحه مستوف » وقوله «أجذ ألم الطمام م أى 
الم الناشىء عن ذلك ال کل , لا أن الطعام نفسه بق الى تلك الفاية . وأخرج الما من حديث أم مبشر نحو 
ش حديث عائشة ثم ذكر حديث أبى هريرةف قصة الشاة السمومة التى أهديت للنى رل خیبر » وقد تقدم ذكره فى غزوة 
۱ خير وأنهأخرجه عتصرا وق أواخر الجزية مطولا. قول ( أهديت ) بضم أوله على البناء للجبول» تقدم فى اطبة 
. من رواية هشام بن زید عن آنس د ان ہودية أنت النى بم بشاة مسمومة فا کل مما لى. بها » الهذيث » فعرف ‏ 
أن التى أهدت الشاة المذكورة امرأة » وقدمت ف المفازى انا زینب بنت الحارث امرأة سلام بن مشک آخرجه ان 
احق بغیر إسناد . وأو رده ابن سعد من طرق عن ابن عبان بسند ضعيف » ووقع فى مسل الرهرى لہا أكثرت 
اس فى الکتف والذراع لاله بلخبا أن ذلككان أحب أعضاء الشاة اليه » وفيه « فتنارل دسول انه يل الكتف 
ابش منها » وفيه « فلا ازدرد لقمته قال : إن الشاة تخبرنى » يعنى ألما مسمومة و بينت هناك الاختلاف هل قتلها 
النى يق أو ترکبا . ووقع فى حديث انس الشاد اليه « فقيل : ألا تقتلا ؟ قال : لا . قال :فا زلت آهرفبا ى 
موات رسول الله أ » وتقدم كيفية المع بين الاختلاف الذکود . ومن المستغرب قول عمد بن منون : أجمع 
أهل الحديث ان رسول اقه با قتلبا » قول ( اجموا لى ) لم أقف على تعيين المأمور بذاك . قول ( ای ساتم 
عن شىء » قبل تم صادقوی عنه ) ؟ کذا وفع فى هذا الحديث فى ثلاثة مواضع » قال ابن ألنين: ووقع فى بعض 
النسخ « صادق » بتشدید الياء بغير نون » وهو الصواب ف العر بية لأن أصله صادقرتى غذفت النون للاضافة فاجتمع 
حرفا علة سبق الأول بالسكون فقليت الواو ياء وأدغمت » ومثله ( وما نم عصرخى" ) و حديث بدء الوحى 
« أو خرجی؟ ۸ » انتهى . وانسکاره الرواءة من جبة المربية ليس يحيد » فقد وجهبا غيره » قال ابن مالك : مقتضى 
الدلیل أن نصحب نون الوقاية امم الفاءل وأفمل التتفضيل والاسماء المعرية المضافة الى ياء المكلم تيا خضاء 
الاعراب » فلا منصت ذلك كانت كأصل متروك ء فوا عليه فى بعض الاسماء املع امشاچة لافعل کقول الشاعر : 
۱ ریس الموافينى ايرتد خائيا فن له أضعاف ما كان ملا 


۳:۹ ۷۹ کتاب الطب 


ومنه ق الحديث , غير الدجال آخوفی علیک » والاصل فيه : أخوف خوفاتی عليك » غذف المضاف الى 
الياء وأقيمت هى مقامه » فالصل أخرف ما مقرونة بالنون ٠‏ وذلك أن أفعل التفضیل شبيه بفمل التعجب . 
وحاصل كلامه أن النون الباقية هی نون الوقاية ونون المع حذفت كا ندل عليه الرواية الآخرى بلفظ « صادق » 
و عکن تخر ه رضنا على أن الذون الباقية هى تون ابلمع فان بعض ال:داة أجاز فى المع المذكر السام أن یمرب بالحركات 
على النون مع الواو » و محتمل ان کون الياء فى عل أصب بناء على أن مفمول امم الفاعل إذا كان ضميرا بارزا 
متصلا بهکان فى حل زصب و تنكون النون على هذا أيضا تون المع ٠‏ قوله ( من أبوك ؟ قالوا : أبونا فلان . فقسال 
دسول الله يِل :دکذیم , بل ابوک فلان . فقالو! صدقت و ورت ) بكر الراء الاول وحک فتحبا وهو من ار . 
قوله ( کون نما إسيرا ثم تخلفو زنا فا ) بض اللام عخففا أى تدخلون فتقیمون فى الکان اانی کنا فيه . وطبطه 
السكرماق بتشديد اللام » وقد اخرج الطيرى من طر بق عكرمة قال : عاسمت اليهود رسول الله يك و أصمابة فعالوا: ۱ 
أن ندخل النار إلا أربعين ليلة ؛ وسيخلفنا اليها قوم آخرون ‏ يعنون مدا وأصماية ‏ فقال رسول اقه عل بيده 
على دءوسهم » بل تم عالدون عخلدون لا يخلفمك فيها أحد » فأنزل الله تسالی ( وقالوا لن تمسنا النار إلا أياما 
معدودة ) الاية ومن طريق ان احق عن سيف بن سايم عن مجاهد عن ابن عباس و ان اايهود كانوا بقولون : هذه 
الدنيا سبعة آلاف سنة , وائما ثمذب بسكل ألف سنة بوما فى الذار » وإ نما هى سبعة أيام فئزات » وهذاسند حسن . 
وأخرج الطبری أيضا من وجه آخر من عكرمة قال «اجتمعت .بود تخاصم النى بل فقالوا : ان تصيبنا النار» فذكر 
نجوه وزاد د فقال الى بيع : كذ بتم » بل آنم خالدون عنلدون » لا نمخلفكم فيا بدا إن شاء الله تمالی ۰ فتزل القرآن 
تصديقا انی ال » ومن طريق عبد الرحمن بن زيد بن أسم حدثنى أنى زيد بن اس أن رسول اقه بیغ قال ايوود : 
أشدم الله من آهل الذاد الذين ذكرم الله فى التوراة ؟ قالوا : ان الله غضب عاينا غضبة فنمئث فى الذار أر بعيين بوما َم 
تخرج فتخلفو ننا فيا . فقال : كذبتم » وان لا لفك فا أ بدا رل القرآن تصدیفا 4» وهذان خيران م‌سلان يقوى 
أحدهما الاخر » و يفاد نهما تمبین مقدار 9 بام المعدودة المذكورة فى الآية » وکذا فى حذيث أَبى هر برة حيث 
قال فيه « أياما يسيرة» وأخرج الطبرى أيضا من رواية قنادة وغيره أن حكة المدد الذکور - وهو الاربءون - 
أنها المدة التى عيدوا فيا العجل . قوله ( اخسثوا فما ) هو زجر لهم بالطرد والابعاد » أو دعاء علیهم بذاك . قوله 
( واقه لاتخلفك فا أبدا ) أى لا تخرجون نها ولا اقيم مد فيها ء لان من بدخل النار من عصاة السلیین مخررج 
مها فلا يتصور أنه مخلف غيره أصلا . قله ( أردنا إن كنت کاذبا ) فى روا المستمل والسرخسى « إن كنت 
کذابا » . قول ( وان کنت نبیا لم يضرك ) يعنى على الوجه امود من السم المذكور . وق حديث لس ااشار اليه 
د فقالت أردت لك . فقال : ما کان الله ليساطك على ذلك » وف روابة سفیان بن حسين عن الزهزی عن سعید 
ابن المسيب عن آن هر رال نحو هذه القصة و فقا أ أردت أن أعل إن كنت نبيا فسطلعك الله عليه , وان كنك 
كاذبا فأر الناس منك » أخرجه الب وأخرج نحوه موصولا عن جار » وأخرجه ابن سعد بسند محیح عن ابن 


عياس 3 ودقع عند ابن سود عن الواقدی يأسا نيده المتعددة أنها الت و فتلت أبى وزوجى وگی وأخى و نلت من 
وی ما تأت ؛ فقأت : إن كان نيا فسييزه الذراع » وان کان ملكا امترحنا مزه » وق الحديث إخباره 2 عن ۱ 
الغيب , ودکام الجاد 4 . ومماد: الود لأعرافوم إصدقه نما أخبر به عن اعم أيهم وم وقع نم من دسيسة 


۳:۷ ۱ ۱ ۷۷٩ - 0۷۷۷ الحديث‎ 


> ومع ذلك فمائدوا و ا-تمروا على تکذیبه . وفيه قتل من فتل بالم تصاصا ‏ وعن الحنفية انما تيجب فيه 
الدية , وحل ذلك اذا استمکرهه عليه اتفاق . وأما ذا ده عليه فا كله ففیه اختلاف اعلباء » فان ثبت آنه بلاغ فتل 
الهودية ببشر بن البراء ففيه حجة لمن بقول با لقصاص فى ذلك » واقه أعل . وفيه أن الاشياء - کالسموم وغيرها لا 
تور بذواتها بل باذن الله » لان الم أثر فى بشر فقيل إنه مات فى الحال » وقيل إنه بمد حول » ووقع فى مسل 
الزهرى فى مغازی موی بن عقبة « ان لونه صار فى ا لمال كالطياسان » يعنى أصفر شديد الصفرة » وأما قول أفس 
دا زات أعرفها فى هوات رسول اقه ی » فالپوات جمع اة ويجمع أيضا على لمى بضم أوله والفصر متون ۰ 
ولميان وزن السان » وقد تقدم بیانما فا مضی فى الطب ف الكلام عل المذرة وهی اللحمة المملقة فى أصل المنك » 
وقيل هى ما بين منقطع الأسان الى منقطع أصل الهم ,وهذا هو الذى يوافق المح المذكود . وماد أنس أنة ر 
كان يعترية المرض من تلك الآ كلة أحيانا , وهو موافق لفوله فى حديث تائعة « ما أزال أجد ألم الطمام » ووقع 
فى مغازى مومى بن عقبة عن الرهرى مرسلا « ما زلت أجد من الا کل التى أ كلت خر عدادا حتى کان هذا أوان 
انقطاع أيهرى » ومثله فى الرواية الذ كورة عند ان سعد.والعداد بكسر البملة والتخفيف ما يعتاد » والأبهر عرق 
ف الظور تقدم بیانة فى الوقاة النبرية » و محتمل أن يكون انس اراد آنه يعرف ذلك ف اللووات بتغير لونها أو بنتوء 
فا أو تحفير » قاله القرطى ۱ 

ہے ات كرت الم والدواء به وما خاف منه و انمهییث 

۷۷۸ - وا عبد اله بن عبد الوهاب حد نا خالل بن الحارث حد نا شعبة عن سلما قال سمعته 
ذ کوان محدث « عن أبى هريرة رضى الل عنه عن النى رم قال :من دی من جبل فقتل تفت فهو فى نار 
جوم بتردكى فيه خالدا لرا ها أبدا . ومن می سما فقتل نفسه فس فى يده حسام فى نار جهنم خالد) ۳ 
ذا آبدا. ومن قدل نفسه مدیدة فدديدته فى ده ما بها فى بطنه فى ار جم خالدا مهدا فما أبدا» 

۹ - وشا مد بن تلام حدنا أجل بن ہشیر أبوبكر آخب نا هاشم بن هاشم قال أخبرنى هامر" 
ابن سمد قال « عبت" أبى يقول : سهعت؛ رسول الله به يفول : من اططبْح بسیم ترات عجوة لم بضراه ذلك 
ايوم سم ولا محر » 

قوله ( باب شرب النم والدواء به وما مخاف منه ) هو بضم أوله » وتال الکرمای جوز فتحه ؛ وهو عطف 
على السم . قوله ( والخبيث ) أى الدراء الحبيث » وكأنة بشير بالدواء بالسم الى ما ورد من النبى عن الشداوی 
با رام » وقد تقدم بيالة فى کتاب الاشرية فى ١‏ باب الباذق » فى شرح حديث و أن الله | بعل شغاءكم فيا حرم 
علیع » وذعم بعضهم أن الراد بقوله د بف» منه . والمراد ما بدفع ضرر الم » وأشار بذلك الى ما تقدم قبل من 
حايثك و من آصيح سبع رات 3 احدبث » وفيه لم يضره سم » فیستفاد منه استعال ما یدفع ضرد السم قبل 
وصوله » ولا گن زول ما ال 6 رك اساد 4 متا دک لا اأءجرة 8 ول! الاب 1 وأما او له دوم ان 


۳۸ 5 کتاب الطب 


منه » فهو معطوف على الضمير اجرور العائد على الم » وقوله د مله » أى من اموت به أو اسنمراد الرض » 
فپ‌کون فاعل ذلك فد أعان على تفه » وأما جرد شرب الم فايس بحر ام على الاطلاق له يجوز استعمال الیسهر 
منه إذا ركب معه ما يدقع ضرره اذا كان فيه نفع » أشار الى ذلك ابن بطال ٠.‏ وقد أخرج ابن أنى شيبة وغيره أن 
خالد بن الو ليد لما تزل الحيرة قل له احذر السم لا سقیکه الاعاجم » فقال : اثتوی به فأ توه به , فأخده بيده ثم قال : 
بسم الله » واقتحمه » قم بضره ٠‏ فك أن الصذه رمز الى أن ااسلامة من ذلك وةمی كرامة لالد بن الوليد » فلا 
يتأمى بة فى ذلك لكلا يفضى الى فتل المرء نفسه . ويو بد ذلك ححديث أبى هر رة فى الباب » و لمله كان عند حالد فى 
ذاك عبد عمل به . وأما قو د والخبيث » فبجوز جره » والتقدیر والتداوى بالخبيث › و جوز الرفع على أن الخبر 
محذوف والتقدير ما حکه ؟ أو هل يحوو التداری به ؟ وقد ورد ای عن تناوله صريحا » أخرجه بو داود 
وااترمذی وغيرهما وصمحه ابن <بان من طریق اهد عن أبى هريرة م‌فوعا . قال الخطانى : خبث الدواء بقع 
بوجبين : أحدهما من جبة نیاسته کاافر وم الحيوان الای لابؤكل » وقد يكون من جبة استقذاره فتکون کراهته 
لادخال الشقة على النفس » وان كان كثير من الادوبة تسكره النفس تناوله » لكن بءضها فى ذلك أيسر من إعض . 
فلت : وحمل الحديث على ما ورد فى بوض طرقه أولى » وقد ورد فى آخر الحديث متصلا به پعنی السم » ولعل 
البخارى آشار ف الترجمة الى ذلك . قوله ( عن سلیان ) هو الاعمش . قله ( سمت ذكوان ) هو آبو صال السمان 
وقد أخرجه سل من رواية وكيع عن الاعش عن أبى مالم > ثم أردفه برواية شعبة عن سايان قال « ممت 
ذکوان » مثله . و أخرجه الترمذی من رو اءة آن داود اطالسی عن شعبة فقال عن الامش و معت ابا صا » 
به » وقدم فى رواية وكيع دمن قتل نفه بحديدة » وثلث بقصة « مر تردی » عکس رواية شعبة هنا . ووقع 
فى رواية أبى داود الطيالمى المذكورة كروابة وكيع 5 وكدذ! عند الترمذى من طريق عبيدة بن حيد عن الاعش 
ول يذكر قصة . وله ( من تردی من جبل ) أى أسقط نفسه منه 1٠‏ يدل عليه قوله فقتل نفسه » على أنه تعمد 
ذلك » وإلا فجرد قوله تردی لاایدل على التعمد . قوله ( ومن تحسى ) #بملتين بوزن آندی أى تمرح ۰ قوله 
( يأ ) بفتح آوله وتخفيف الج وباممز , أى يطعن با » وقد تسبل الممرة » والاصل فى مجأيوجأ قال ابن 
التين : فى دواية الديخ أنى الحسن ما يضم أوله » ولا وجه له ء وائما يبنى للمجبول بائبات الواو وبا 
بوذن بوجد اہی . ووقع فى رواية مسل « يتوجأ » ,يمثناة وواو مفتوحتين ونش ديد الیم برزن يشكر وهو 
عمنی الطعن » ووقع فى روابة أف الزناد عن الأعرج عن أب هزيرة فى أواخر الجنائز بلفظ « الذى يطعن نفسه 
يطءنها فى النار » وقد تقدم شرحه هناك وبيان تأو يل الخاود والتأ بيد المذكورين . وحكى ان التين عن غيره أن هذا 
الحديث ورد فى حق رجل بعيئه » وأولى ما حمل عليه هذا الحديث ونحره من أحاديث الوعید أن العنی المذكور 
جزاء فاعل ذلك إلا أن بتجاوز الله تعالى عنه . قوله ر آحمد بن بشير أبو بكر ) هو الکوق الخروى مولام ايس 
له عند البخاری سوی هذا الموضع » قال ابن معين : لا بأس به » مکذا روى عباس الدوری عنه » وتال عاس 
الدارى عن ابن معين : متروك » و تمقب ذلك الخطيب باه النبس على عثان بآخر يقال له أحد بن بشير لك نكنيته 
أو جعفر ,وهو بغدادى من طبقة صاحب الترجمة » وكأن هذا هو السر فى نكنية الصنف ل تاز عن قرينه 
الضعيف , وقد تقدم شرح حدرث سعد قربباء وقوه في أول السند , حدئنا جمد , کذا لآ كر ؛ ووفع لای ذر 


الحديث ۵۷۸۰ - 0۷۸۱ ۳۹ 


۷ - س ألبان ان 

۷۸۰ — لش 7 لله بن جر حل نا سفيان” عن الزأهرى” عن أبى إدر بس” الحولانى” عن أي 
"تم نی رضى اله عنه قال : هی الب من كل کل" ذی ناب من السب » 

ل۱ غ ۵ ره و الى 7 2 

از هری : ول أسمعه حتی اتيت الشام 

0 ع 1 وو 8 0 ۳ 

۱ وزاد ايت : حد ی يونس عن. ان شراب قال DP‏ وساألته . هل نتوضاً أو اشر ب ألبانة 
الا ار مَرارةً السبم أو وال" الابل ؟ ففال : قد كان ااسلمون :تداوون مها فلا رون بذلك بأ . فأما 
ألبان الان فقد بِكَمنا أن" رسول اللو ميته نهى' عن طومما » وم كفنا عن ألبانما مر ولا جى . وأما مرارة 
السّبم قال ابن شہاب : آخبرنی ابو إدريس اعلو'لانى أن" أب ثعلبة الحشنى> آخبر» أن رسو اللو يل هی عن 
أ كل كل* ذى ناب من السباع » 

قوله ( باب البان الائن ) بضم الحمزة والمثذاة الفوتانية بعدها تون جمع آنان . قوله ( حدثنى عبد الله بن مد ) 
هو الجمق . وسفيان هو ابن عيينة . قوله (من السباع)كذا للاحكثر , و لاستمل والسرختی د من السبع » بلفظ 
۱ الافراد والمراد الجاس ٠‏ قوله ( قال الزهرى ول أسممه حتى أنيت الشام ) تقدم الكلام على ذلك فى الطب + قوله 
(وزاد الليث حدثنی بو نس عن أبن شباب) هو آلرهری > وهذه الؤيادة وصلبا الذهل فى 1 الزهر بات € أوردها أو 
نعم فى « الستخرج » مطولة من طریق أبى مرة أفس بن صياض عن يونس بن يزيد ۰ قوله ( عن ابن شپاب تال 
وسألته هل نتوضأ ) ؟ هذء الجملة حالية » ووقع فى روابة أبى ضرة « سثل الزهری وأعرض الزهرى فى جواية عن 
الوضوء فل بحب عنه اشذوذ القول به » وقد تقدمت ف الطبارة الاشارة الى من آجاز الوضوه بان وال ٠‏ قوله 
( قد کان المسلمون) فى رواية آنی ضرة د أما أبوال الابل ققد کان السامون» ۰ قوله (ولم يبلغنا عن نها آم ولا 
تهی) فى رواة أبى خعرة « ولا أدى البائها إلا تخرج من لحومبا » ۰ قوله ( وأما مرارة السبع قال ابن شپاب حدثنی 
أبو ادريس ) ف رواية ای ضمرة. د وأما مرارة السبع فانة آخری أبو ادريس » والباق مله » وزاد أبو ضمرة 
فى آخره ول أ ممه من عليائنا » فان کان رول الله يه بی عنها فلا خير فى ماربا ۲ و بوذ من هذه الويادة أن 
وقال ان بطال : استدل الزهرى على منع مرارة السبع با لنبى عن أ كل كل ذى ناب من السباع » ويلزمه مثل ذللك فى 
آلبان الآتن » وغفل رحه اقه عن الزيادة التى أنادتها رواية أبى ضمرة . وقد اختلف ف آلبان الآتن » فانمپود على 
النحريم » وعند المالكية قول فى حلها من القول يمل أكل با . وقد تقدم إسطه ف الاطعمة 

۸ - ایس إذا رقم اباب فى الاناه 
م ب 6۲۷ ۱۰ ه نم البارى 


۱9۰ كلاب الطب 


۲ - وشا اقتيبة حد یا امماعيل” بن جعفر عن ۳۳3 ن سل مولى بی م عن عبد ùt‏ حتين 
مول بن روش از عن ألى هريرة رفی الله ءنه أرن رسول" الله لے قال : إذا وقم اذ باب فى إناء آحدرک 
یش كله ثم" لير حه » فان فى إحدى جناحیه داء وفى الآخر شفاء» 

وه ( باب اذا وفع الذباب فى الاناء ) الذپاب إضم السجمة وموحدتين و خفیف » قال أ بو هلال المسكرى : 
الذباب واحد و اجمع ذبا ن غر بان ٠‏ وامامة تقول ذباپ لجمع ولواحد ذبابة بوزن قرادة » وهو طا » وکنا 
قال آپو حاتم السجستانى إنة خطأ . وقال الجو هرى : الذباب واحده ذبابة ولا تقل ذبانة » ونقل فى « امك » عن 
أبى عبمدة عن لف ال مر تجوز ما زعم السکری أنه خطا ۰ وحکی سبیو ه فى اجمع ذب . وقرأنه مخط البحترى 
مضبوطا يدم أوله والأشديد. قوله ( عن عتبة بن مسل مولى بی بم ) هو مدن » وأبوه يكن أبا عتبة , وما لعتبة 
فى الیخاری سوى هذا الموضع . وله ( عن عبيد بن نين ) منى فى بده الخلق من طريق سلعان بن. بلال عن عتبة 
ان سل و أخبرنى عبنيد بن حنين » وهو بالهمة والنو نین مصغر وكنينة أبو عبد اقه . قله (مول بتى دیق) بزای 
ثم راء 9 قاف مصغر » وڪ ا ۔کلایاذی أنه مولى ز ید بن الطاب ۽ وعن ابن عميئة أنة مول ااعباس ؛ وهو خطاً 
كأنه ظن أنه أخو عبد الله بن حنين و لیس كذلك > وما لعبيد أيضا فى البخارى سوى هذا الحديث أورده فى 
موضعين . قول ( اذا وفع الذباب ) قيل می ذبابا لكثرة حرکنته واضطرابه ؛ وقد أخرج آپو يمل عن ابن عبر 
م‌فوعا د عر الذباب أربعون ليلة » والذباب كله فى انار الا النحل » وسنده لا باس به » وأخرجه ابن عدى دون 
أوله من وجه آخر ضیف قال الجاحظ : كو نه فى النار ليس تعذيبا له ۰ بل ليعذب أهل النار به . قال الجوهرى : 
يقال انه لبس شىء من الطيور يلغ إلا الذباب . وقال أفلاطون : الذباب أحرص الاشیاء , حتى انه باق نفسه فى کل 
شىء ولو كان فيه هلا . ويتواد من العفو نة . ولا جفن الذبابة اصغر حدآنها » والجفن يصقل المحدقة » فالذباية 
تصقل بیدم| فلا تزال تمسح عينيها . ومن يجيب آم أن رجيعه بقع على الثوب السود أبيض وبالفكس . واک 
مايظور فى أما كن المفوثة » وميد خيلقه نه ثم من التو الد . وهو من کر الطيور سفادا » رعا بق عامة اليوم 
على الى . ويح أن بمض اللفاء سأل الشافعى : لای علة خلت الذباب ؟ فقال : مذلة الملوك . وكانت المت عليه 
ذبابة » فقال الشافعی : سألنى وم يكن عندى جواب فاستنبطته من الهيئة الحاصلة . وقال أبو عمد المالق : ذياب 
النامن يتواد من الزبل . وان أخذ الذباب الكبير فقطءت راسما وحك جسدها الشمرة ای فى الجفن <_كا شديدا 
ارات وكذا داء الثعاب . وان مسح لسمة الزنيور بالذباب سكن الوجع . قله ( فى [ناء احدک ) تقدم فى بدء 
الحاق بلفظ « شراب » ووقع فى حديث أبى سمید عند الشاي وابن ماجه و يوه ان حبان و اذا وقع فى الطعام » 
والنعبير بالاناء أثمل ‏ وکذا وقع فى حديث آنس عند البزار : قوله ( فايخمسه كله ) آس إرشاد لمقابلة الداء 
بالدراء . وق قوله « کله » رفع توم الجاز فى الاكتفاء مس بعضه . قله (ثم ليطرحه) فی رواة سليان بن بلال 
« ثم أينزعه » وقد وقع فى رواية عبد الله بن ا می عن عمه تعامة أنه حدثه قال و کنا عند أفس » فوقع ذباب فى ناه 
فقال انس باصیعه فخمسه فى ذلك الإناء ثلاثا ثم قال : مم الله . و قال : أن رول الله كم آرم أن يفعلوا ذلك » 
آخربه لإزار ورباله تات » ودواه اد ین سلة عن كامة فقال د عن أنى هريرة » ورجحما أبو حاتم » وأما 


الحديث ۷۸۲ه ۲۰۱ 


ابدارقطی فقال : اطر بقان عتملان . قوله (فان فى [حدى جناحبه ) فى روا أنى داود « فان فى أحد » والجناح 
يذكر و بت وقیل انث باعتبار اليد » وجزم الصذاق بأنه لا يؤنك وصوب وواية ه آحد » و حقیقته للطائر » 
وبقال لغيره على سبیل الجاز كا فى توله ( و اخفض ما جناح الذل > ووقع فى رواية أبى داود وححه ابن حبان 
من طریق سعيد المقبرى عن ألى هر رة » وأنة تن نا حه الذی فيه الداء » ولم بقع لى فى د ىء من الطرق تميين الجناخ 
الذى فيه الشفاء من غيره . لسكن ذکر امض الملاء أنه #أمله فرجده يتت #ناحه الابسر فعرف أن الا عن هو الذى 
فيه الشفاء » والمناسبة فى ذلك ظاهرة . وفى حوديث ی سعید الذکور أنه يقدم الم ویو خراشفاء . وبستفاد من هذه 
الرواية تسیر الداء الواقع فى حد رث الباب ون اار اد به الم فیستنیعن التخريج الذى تکلفه بمض الشراح فقال : 
ان ی اللفظ ازا وهوكون الداء فى أحد اجناحین » فمو إما من از الجذف والتقدير فان فى أحد جناحيه سبب داء » 
وإما مبالغة بأن يعمل كل الداء فى أحد جناحمه لما كان سببا له . وقال آخر محتمل أن يكون الداء مايعرض ف نفس 
المرء من التكر عن كله حتى ربماكان سدبا لترك ذلك الطمام و إثلافه » والدواء ما محصل من قنع النفس وجلا على 
التواضع ۰ قوله ( وف الاخر شفاء ) فى رؤاية أبى ذر « وق الأخرى » وق نسخة « والاخرى » حذف حرف 
الجر » وکذا وفع فى دواة سلبان بن بلال « فى [حدى چناحبه داء والآخر شفاء » و استدل به لمن يجين العظف على 
معمولى عاءلين کالاخفش » وعل هذا فرةرأ عخفض الآخر و بنصي شفاء فمطف الا خر على ال حذ وعطف شفاء على 
داه » والعامل فى إ<دى حرف فى » والمامل فى داء إن » وهما عاملان فى الآخر وشفاء » وسيبويه لا يمير ذلك 
ويقول : ان حرف الجر حذف و يق العمل وقد وقع صريحا فى الرواية الاخری « وف الاخرى شفاء » و جوز 
رفع شفاء على الاستئئناف . واستدل ذا الحديث على أن الماء القليل لاينجس بوقرع مالا نفس له سائلة فيه , 
ووجه الاستدلال کا رواه البق عن الشافعى ‏ أنه 2 لا باس بغمس ما پنجس الماء اذا مات فيه لان ذاك 
إفساد . وقال بض من خالف ف ذلك : لا يلوم من غمس اأذباب موته فقد يغمسه برفق فلا بموت . والی 
لا ينجس ما بقع فيه ا صرح البغوى باستنباطه من هذا الحديث . وتال أبو الطيب الطبرى : لم يقصد الى 
بي +ذا الحديث بیان النجاسة والطبارة , واعا قصد بیان التداوى من ضرر الذباب » وكذالم يقصد بالهى عن 
الصلاة فى معاطن الابل والاذن فى مراح الغ طبارة ولا ت#اسة ونما أشار إلى أن الخشوع لا بو جد مع الابل دون 
منم . قات : وهو كلام يح إلا أنه لا ماع أن يستنبط منه حم آخر > فان الاس بغمسه يتناول صورا منها أن 
بغه‌سه حترزا عن موته کا موالدعی هنا ؛ وأن لاحترز بل يغمسه سواء مات أو لم عت . ويقناول مالو كان الطعام 
حارا فان الا لب أنه فى هذه الصورة موت مخلاف الطعام البارد » فلا 1 بقع التقييد مل على العدوم ¢ لكن فده 
نظر لانه مطلق يصدق بصورة فاذا قام الدایسل على صورة معية حمل عايبا. و استشکل ان دقيق العد إلحاق غير 
الذپاب به فى السك الاذكور بطريق أخرى فقال : ورد النص ف الذباب فمدوه الى كل مالا نفس له سائلة » وفيه 
نظر » راز آن تكوت الملة فى الذباب قاصرة وهی عموم الباوى ۲ » وهذه مسقئيطة . أو التعليل بأن فى أحد 
جتاحيه داء وق الأخر شفاء » وهذه منصوصة , وهذان المعئيان لا بو جدان فى غيره فيبعد کون الملة جرد کو نه لادم 
له سائل » بل لذى يظهر آنه جزء علة لاعلة كاملة أنتهى . وقد رجح جاعة من المتأخرين أن ما يسم وقوعه ف الماء 
کاذپاب و البموض لا پنجس الاه , ومالا يءم كالءقارب ينجس ؛ وهو قوی . وتال الخطانى : :كلم على هذا 


YoY‏ ش بپ کستاب البای 

الحديث من لاخلاق له فقال : كيف تمع الشفاء والداء فى جناحى الذباب » زکیف يمل ذلك من نفسه حى يقدم 
جناح الشفاء » وما ألجأه ال ذلك ؟ قال : وهذا سؤال جال أو متجاهل ؛ فان کاثیرا من الحیوان قد جمع الصفات 
التضادة ٠‏ وقد آاب الله بها وفرها على الاجناع وجءل منها فری احیوان ء ران الذی ألمم النحلة آتخاذ البيت 
المجيب الصنمة للتعسيل فيه ؛ وآلمم الغلة أن تدخر قرتبا أران حاجتها , وأن نكر الحبة نصفين املا آستنبت » لقادر 
على الام الذبابة أن تقدم جناحا و توخر آخر . وفال ابن الجوزى :ما نةل عن هذا القائل ليس بعجيب ؛ فان النحلة 
تمسل من أعلاما وتلق الم من أسفلبا » والحية القائل سعپا تدخل لمومها فى الترياق الذى یماج بة السم » والذبا ة 
تسحق مع الا مد لجلاء البصر. وذکر بمض حذاق الاطباء أن فى الذياب قوة سمية بدل عام الورم وال حك العارضة 
عن أسعه » وهی عنزلة السلاح له , فاذا سقط الذباب فا يؤذيه تلقاه بسلاحه » فاص الشارع أن يقابل تلك السمية 
آودعه الله تعالى فى الجناح الأخر من اآشفاء فنتفا بل امادقان فيز ول الضرر باذن اه تعالى . واسةدل بقوله « 2 
لرنذءه » على أا تنجس باوت کا هو أصح القو لين للدافمى » والقول الاخر کقول أَبى حنيفة » أنها لا تنس 
والله ام 

( غاتمة ) اشتمل كتئاب الطب من ال9حادیث المرفوعة على مائة حديث وثمانية عشر حديثا » العلق مها ما نية 
عشر طريقا والبقية مرصول » المكرر متها فيه وفیا مضی خمسة و مانون طریقا والخالص ثلاثة وئلائون ٠‏ وافقه 
مسل على تخر بجا سوى حدیث أنى هريرة فى نزول الداء والشفاء » وحديث ان عباس الشفاء فى ثلاث ؛ وحديث 
عائعة ق الحبة السوداء » وحديث أبى هريرة د فر من الجذوم » وحديث أفس « رخص لاهل بيت ف الرقية » 
وحدیثه أن أبا طلحة کواه » و حدیث عائّشةفى الصبر على الطاعون , وحديث انس و اشف وأنت العاف » وفيه من 
الأثار عن الصحابة فن بعدم ستة عشرا أثرا ‏ واقه سبحانه وتعالى أعلم بالصواب 
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۷-کتاب اللباس 
١‏ - يسيب قول اله تعالى ( قل من حرم زينة الله التى أخرج لمباده ) ؟ 
وقال النی بل « كلوا واشربوا والبسوا وتصنفوا» فى غير إسراف ولا خميلة 
وقال ابن عباس :كل ماشات والیس ما شات » ما أخطأتك اثثتان : سرف أو ية 
۳ - وشا إسماعيل” قال جدئنی مالك عن نافع وعبدر الله بن دینار وزيد ناسر يرون « عن 
این عر رض الله عنهما أن رسول الله يي قال : لاتينظر” الله إلى من جر“ ثوبه” يلاه » 


قوله ( بسم اقه الرحمن الرحم کاب اللباس ) وقول الله تعالى ( قل من حرم زينة الله الى آخرج لباده) 
کذا للاكثر » وزاد ابن میم والطييات من الرزق ) والنسن « قال اه تعال ‏ قل من حرم زينة لله ) الاية » 


ا مب ۶ 


الحديث ۵۲۸۳ ررك 


وكأنة آشار الى سیب نزول الاة» وقد آخرجه الطبرى من طربق جه‌فر ن‌آی المغيرة عن سعید بن جبير عن ابن 
عباس قال « كانت قربش تطوف بالبيت عراة بصفرون و یصفقون . فأ'زل اقه تعالى ( فل من حرم زينة لله € 
الا » وسنده يح ؛ وأخرج الطبرى وان انی حاتم بأسانيد جیاد عن أححاب ابن عباس كجاهد وعطاء وغيرهما 
محره » وهكذا| هن ارادم النذضعى والسدى و الرهری وفتادة وغيرثم 5 نزات فى طواف المشركين با ابیت وم 
عراة . وأخرج ابن أبى حاتم من طريق عبد الله بن کثیر عن طارس فى هذه الأية قال ول امم بار بر وافدییاج 
و لکنکانوا !ذا طاف أحدم و علیه ثيابة ضرب وأأنزعت منه » يعنى ف ات . وأخرج مسل وأبو دأود من حدبت 
المسوز بن خرمة ه سقط عنى ثوبى » فقال النى يلق : حذ عليك و بك , ولا مشوا عراة ٠6‏ . قوله ) وقال النی 
2 : كوا واشر وا والبسوا و تصدقوا ء فى غير [سراف ولا مخيلة ) ثبت هذا اتعلیق الستهی واأسرخسى فقط 
وسقط البافين . وهذا الحديث من الاحاديث الی لا توجد فى البخارى إلا معلقة » وم بمله فى مكان آخر » وقد 
وصله أبو داود ااطیا لمی والحارث بن أف أسامة فى مسندمما م طريق همام بن حى عن قتادة عن عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده به ؛ ول يقع الاستثناء فى روابة الطيا لسى : وذكره الحارث ول يقع فى روايته «وتصدفوا» 
وزاد فى آخره « فان الله بحب أن بری أثر أعمته على عراده » دوقع لنا موصولا أيضا فى , کاب الشكر > لابن أبى 
الدنیا امه » وأخر ج الترمذى فى الفصل الاخير منه - وهی الزيادة الشار الا - من طرق قتادة بهذا الاسناد » 
وهذا مصير من البخارى الى تقوية شيخه عمرو بن شعیب رل آر فى الصحیح إشارة [اجا إلا فى هذا الوضع . وقد 
- قلب هذا الاسناد بعض الرراة فصحف والد رو بن شعيب » وقوله «عن أبيه, ذكر ان أب حاتم فى «لملل » أنه 
سأل آباه عن حديث رواه أبو عبيدة الحداد عن همام عن فتاده عن مرو بن سه‌ید عن لس فذكر هذا الد وف 
فقال : هذا خطأ , و الصواب عمروبن شعيب عن أبيه عن جده . ومناسبة ذكر هذا المد يث والآثرالذى بمده للاية 
ظاهرة » لآن فى ای قبلما 3إ كلو | و اشربو ولا نسرفوا إنه لا يحب المسرفين) والإسراف مجاوزة المد فى کل فعل أو 
قول » وهو ف الانفاق آشپر » وقد قال الله تعالى ( قل با عبادى الذين أسرفرا على أنفسهم ) وتال تمالى ( فلا 
يسرف ف القتل) وامخيلة بوزن عظيمة وهی عمتی الؤ.لاء وهو الدكير , وقال أبن التين هی بوزن مفعلة من اختال 
إذا تکر قال والخيلاء !م أوله وقد کر عدودا الشکر . وقال الراغب : الخيلاء اكير اشا عن فضيلة يترا آها 
الا سان من نفسه » والتخیل تصو بر خیال ااثی ف النفس ؛ ووجه الحصر فى الامراف والخيلة أن المنوع من تناوله 
أكلا و لبسا وغيرهما إما لممنى فيه وهو بجاو زة المد وهو الاسراف . وم التعبد کار یر إن ل تثبت علة اأنبى عنه وهو 
الراجح > ويجاوزة اليد تثناول عخا لفة ما ورد بة اشرع فیدخل الحرام ؛ وقد إئلزم الاسراف الكبر وهو ال اله 
الموفق عبد اللظيف المغدادی : هذا الحديث جامع افضائل تدبیر الانسان افسه » وفيه تدبير مصالح النفس والسد 
فى الدنيا والاخرة » فان السرف ىكل شىء يضر بالجسد و يضر بالمميشة فیژدی الى الا:لاف و يضر با لنفس اذكانت 
تابعة الجسد فى أ كر الاحوال» والخبلة تضر پالنفس حيث تكسما العجب و تضر بالاخرة حيث تسكسب الاثم » 
و بالدنيا حيث تکسب المقت من ااناس . قوله ( وتال ان عباس : كل ماشئْت واشرب ما شت ما أخطأتك ائنتان : 
سرف أو خیلة) وصله ابن أبى شيبة فى مصنفه و الدینوری فى « الجالسة» من رواية ابن عبينة من ابراه بن میضرة 
عن طاوس عن ابن عباس أما این أفى شيية فدكره بلفظه . وأما الدينورى فل يذكر السرفت. وأخرجه عبد الرزاق 


۳۵ ۷۷ ۔کتاب لياس 
عن معمر عن ابن طاوس عن أ بيه بلفظ د أحلى الله الآ كل دالثرب مالم یک سرف أو مخيلة » وکذا آخرجه 
الطبرى من رواية عمد بن ثور عن معمر به. وقوه وما أخطأتك » کذا للجميع بائيات الممرة بعد الطاء » وأوردة 
ابن التين حذفها قال : والصواب انا . قال صاحب « ااصحاح » أخطأت ولا نقل أخطيت : وبعضهم يقوله . 
ومعنى قوله ما أخطأتك ای تزاول ما شت من المباحات ما دامت كل خصلة من هانين تجاوزك . قال الكرماق 
دمحتمل أن قكون «ما » نافية أى لم يوقمك فى الخطأ اثنتان . فات : وفيه بعد » ورواءة معمر ترده حيث قال 
. د مالم تکی سرف أو عخيلة > وقوله «أو» قال الکرماتی آنی بأو موضع الواو کول تمالى ولا تظع منهم آ نما أو 
حتكفورا) على تقدير الننى » أى أن انتفاء الام ین لازم فيه . وحاصله أن اشتراط منع كل واحد منهها يستلزم 
اشتراط منعهما مجتممین بطریق الأولى » قال ابن مالك : هو جانز عند أمن اللبس كا قال الشاعر : 

فقالوا لا ذتان لابد مهما صدور رماح أشرعت أو سلاسل 

قوله ( اسماعيل ) هو ابن أبى آریس . قوله ( عن نافع وعبد اقه بن دينار وزيد بن أسل فى «الموطأء عن نافع 
وعن عبد اقه بن دينار وعن زيد ن اس بتكرير , عن » وعند الترمذى من رواية معن عن مالك مع كليم حدث. 
همكذا جع مالك رواة الثلاثة » وقد روى داود بن قاس رواية زيد بن اسل عنه بزيادة قصة قال « أرسانى ای 
الى ان عبر قلت : أدغل ؟ فعرف صوق فقال : آی بی اذا جشت الى قوم فقل : السلام علي » فان ردوا عليك 
فقل أدخل » ؟ قال « ثم رای ابنه وقد الجر ازاره فقال : ارفع إزارك فقد جعت » فذکر الحديث ٠‏ 
و آخرجه جد راشیدی جميعا عن سفيان بن عيايئة عن ز مد وه ؛ ساژه الحبدى ؛ وأختصره أحن ؛ وا الاان. ۱ 
هید الله بن و افد بن عبد الله بن عبر . وأخرجه أحد ادا من طريق معمر عن زيد بن ألم د ممعت أبن عبر » 
فذكره يدون هذه القصة » وزاد قصة أن بكر المذكورة فى الباب الذى بعده » وقصة أخغرى لان عر تأنى الاشارة 
لپا بعد بابين » وحديث نافع أخرجه مسل من وواية أيوب والليث وأسامة بن زيدكابم عن نافع قال مثل حديث 
مالك وزادوا فيه « بوم القيامة, . قات : وهذه الزيادة ثابتة عند روأة د الوطاً » عن مالك أيضا ۰ وأخرجبا أو 
میم فى «الستخرج» من طربق القعنى » دأخغرج الترمذى و النای الحديث من طريق أبوب عن نافع وفيه زيادة 
تماق يذيول النساء » وحدیت عبد الله بن دینار آخرجه أحد من طريق عبد العزید بن مسل عنه وفیه « يوم 
القيامة » وكذا فى رواية سالم وغير واحد عن ابن عمر کا سيأنى فى الباپ الذى بعده 


۲ - پا من تجر إزاره” من غير خيلا 
۷۸۵ - وش أحد بن يونس" دا ری حدثيا مومی بن عقبةة عن سال بن عيد الله عن أببه 
رضی الله عه عن النى بم قال « من جر" ثوب خیلاء لم بنظر الله إليه بوم قيامة .قال أبو بكر : پارسول 
الله » ان أحد فق إزارى يسترخى إلا أن ناهد ذلك منه . فقال انی : لست من يصكعه خُيّلاء » 


0 — مر عد أخبر نا عبد الأعلى عن يواس عن ادن « غن ألى :کر رضی الله عنه قال : 


الحديث ۷اه - e۷۸0‏ ۱ 6 


حَسَفت الشمس” ون عند النى هل ۽ فقام جر“ وبه مستمجلاً حتی أنى ااسجد » وثاب الناس » فصلی ركمتهن» 
فج عنما . م أفول هلا وقال : إن الشمس والقمر ايعان من آياتر الله » قاذا ریم منبا شب فصلوا وادهوا 
لله حتى یکشفها » 

له ( باب من جر ازاره من غير خیلاء ) أى فهو مستثنى من الوعبد ال کور » لکن ان كان لمذر فلا حرج 
عليه » وان كان لغير عذر فيا نى البحث فيه . وقد سقطت هذه الترجمة لان بطال . قوله ( ذهيد بن «عاوية ) هو أبو 
خيئمة الجعفى ٠‏ قوله (من جر ثوبه ) سیأنی شرحه بعد ثلاثة أبواب . قوله ( فقال آبو بكر ) هو الصدیق ( ان أحد 
شق إذارى ) کذا بالتثنية النسن والکشمنی » واذيرهما « شق » بالافراد ؛ واادق بكسر المعجمة الجا نب و يطلق 
أيضا على النصف ٠‏ قوله ( يسترخى ) بالخاء المعجمة » وكان سیب استرخانه نحافة جسم أبى بكر . قله ( الا أن 
أتماهد ذلك منه ) أى يسترخى اذا غفات عنه ¢ ووقع فى رواية معمر عن زيد بن أسلم عند أحد د أن [زادی 
استرخی أحيانا » فسكأن شده کان ينحل اذا ترك عشی أو غيره بغير اختماره » فاذا كان حاذظا عليه لا یسترخی 
لانة كلما كاد إسترخى شده . وأخرج ان سهد من طر بق طاحة بن عبد اقه بن عبد الرحمن بن أبى بكر من عائشة 
قالت و کان أبو بكر أحنى لا يستمسك إزاره اس تر خی عن حةوبة » ومن طريق قيس بن أبى حازم قال « دخلت 
على أبى بكر وكان رجلا نحيغا » . قوله ( لست من يصنعه خیلاء ) فى رواية زيد بن أسل و لست هلجم » وفيه انه 
لاحرج على من اجر إزاره بغیر فصده مطلفا ۰ وأما ما أخرجه ان أن شيبة عن ابن عمر أنه كان بكره جر الازاد 
على كل حال فقال ابن بطال هو من تشديدانة » والافقد رزی هو حديث الباب فل مخف هليه الك . قلت : بل 
كراهة ابن عمر محولة على من فصد ذلك سواء كان عن خيلة آم لاء وهو المطابق لروايته المذكورة » ولا إظن بابن 
عير أنه يؤاخذ من لم يقصد شيدًا ونما بريد بالكراهة من ابعر [زاره بغر اختباره ثم مادص دلي ذلك ولیتدارگ 
وهذا متفق عليه » وان اختلفوا هل الك اهة فيه الحرم أو لتتزه . وف الحديث اءتبار أحوال الاشفاص فى 
الاحکام باختلافما > وهو أصل مطرد غالبا . قوله (حدثنى جمد) لم ره مسو با لأحد من الرواة » وأغفلت التنبيه 
على هذا الموضع خصوصه ف المقدمة , وقد صرح ان السکن فى موضعين غير هذا بأن محدا الراوى عن غید الأعلى 
هو ان سلام » فيحمل هذا أيضاعلى ذلك . وقد أخرجه الاسماعيل من روابة عمد بن المثنى صن عبد الأعلى فیحتمل 
أن يكون هو الراد هنا و اقه آمل . وید الأعلى هو ان عبد الأعلى السای البملة البصرى با لوحدة و يونس هو 
ابن عبيد » والحسن هو البهبری » وقد تقدم الحديث فى صلاة الکسوف مع شرحه > والغرض منه هنا قوله « فقام 
حر و ب مستعجلا » فان فيه أن الجر اذا كان بسبب الاسراع لا يدخل فی الهى » فيشمعر بأن اببی مختص ما كان 
للخيلاء » كن لا حجة فيه ان قصر اانبی على ماكان لاخيلاء حتى أجاز لبس القميص الذى ينجر على الارض اطول 
کا سأ باه ان شاء الله آمالى . وقوله « وثاب النای » بمثلثة ثم موحدة أى رجموا الى السجد بعد أن كانوا 
خر جوا منه 


۳ - سیب النشمر فى اقیاب 


۲۵۹ ۷۷ - کتاب اللبامن 


۸۲ - ص إسحاق آخبر نا ابر ميل آخبر نا عر بن ألى زائدة آخبر نا عون" بن ألى جحيفة 
عن أبيه ی جُحيفة قال . . . فرأيت” بلالا جاء بعئزة فر کر هاء لما أفام الصلاة » فرایت رسول اقه بلاغ ۱ 
چ ف خقمشرا فصلى ١‏ كتين إلى الععزق » ورأيت الناس وافدواب عرون بين .يديه من وراء الميزة » 
قله ( باب التشمر فى الثياب ) هو بالشین العجمة وتشديد الم : رفع أسفل الثوب ٠‏ قوله ( حدئی اسق ) 
هو این راهوبه جزم ذلك أبو لمي فى « الستخرج » وان تميل هو النضر » وعمر بن أفى زاندة هو الحمداى 
بسکو ن الم الكو فى أخو ذكريا » واسم أبى زائدة عالد يقال هبيرة : ولعمر فى البخارى أحاديث يسيدة . قوله 
( قال فرأيت) كيذا للاكثر هو معطوف على جمل من الحديث » فان أوله « ريت نی بل فى قبة حراء من آدم» 
الحديث ٠‏ وقيه ه ثم دأيت بلالا 534 وكذا أخرجه المصنف فى أوائل الصلاة عن عمد بن عرعرة عن عمر بن أنى 
زائدة , فلا اجتصره أشار الى أن المذكور ليس أول الحديث . ووفع الکشمیی فى أوله د رأيت » وكذا فى روابة 
النسق » وكذا أخرجه ابو نعم من مسند لتق بن راهوية عن |انضر » وأخرجه من وجه آخر عن [سق قال 
أخبرنا ابو عامس العتدى حدثنا عمر بن أب زائدة » وذكر أن رواية احق عن النضر لم يقع فيا فوله « مشموا» 
ووقع فى روايته عن أبى عاس » وقد وقمت ف الباب عن إبعاق عن النضر فحتمل أن يكون إن هو أبن منصور» . 
و بقع لفظ «مشمراء للاسماعبلى فاله آخرجه من طريق يحى بن زكريا بن ی زائدة عن عه عمر بلفظ رج النى. 
بلق کف أنظر ال و بص ساقيه »ثم قال : ررواه الثورى عن عون بن ای جحيفة فقال فى حديثه و کا نی أنظر 
الى بريق ساقيه » قال الاسماعيلى : وهذا هو التشميد و یوخذ منه أن الى عن کف الثياب فى الصلاة عله فى غیرذیل 
الازار : و حتمل أن تسكون هذه الصورة وفصت افاقا » فانها كانت فى حالة السفر وهو عل التشمير 
ع - پاب ما أسفل من الکمبین فهو فى النار 
VAY‏ وش دم حل ثنا شسة حدثنا سعيد بن أبى فيد للقمری عن ای هريرة رضی" الله عله < عن 
الى ی قال : ما سفل من الکمبین من الازار فف النار « 
قوله ( باب ) با لتئوین ( ما آسفل من الكعبين فہو فى النار ) کذا أطلق فى الترجة لم پقرده بالازار کا فى الب 
إشادة الى التحميم فى الازار والقميص وغيرهما . وكأنة آشار الى لفظ حديث أنى سعيد , وقد أخرجه مالك وأ بو 
داود والفساتى وابن ماجه وصححه أبو عوانة وابن بان کاپم من طريق العلاء بن عيد الرحمن بن يعقوب عن أبيه عن 
آی سعيد ورجاله رجال مسل 1 وكأنة أعرض عنه لاختلاف فيه وقع على املاء وعلى أبيه فرواه أكثر اماب 
العلاء عنه مکذا . وخالفهم زيد بن ألى أنيسة فقال د عن العلاء عن لعي الجمر عن أبى عدر » أخرجه الطبراق : 
ورواه عمد بن عبرو رد بن إبراهيم التیمی جیما عن عبد الرحن بن يعقوب عن أبى هريرة آخرچه انسای » 
و صم الطريقين الأسانی ورجح الدارقطنى الأول : وأخرج أبو دارد والنسای وصححه الماك من حديث أبنى جرى 
باجم والراء مصغر واسمه جابر بن سیم رفمه قال فى آثناء حديث مرفوع « وارفع إزارك الى أصف الساق › فان 
ابیت قلى الکمبین , وإياك وإسبال الإزار فاه من الخبلة » وان اله لا حب الخيلة » و اخرج النسائى و حح الاک 


۳۵۷ OVAK - oVAY الحديث‎ 


أيضا من حدیت حذيفة بلفظ «الازار الى أنصاف الساقين » فان أبيت فأسفل » فان أبيت فن وراء الساقين » 
ولا حق السكمبين فى الاذاد » ٠‏ له ( عن أب هريرة ) فى رواية الاساعیل من طریق عبد الرحن بن 
مبدى عن شعبة و سمعت سعيدا الفبری سمعت آبا هريرة» ۰ قوله ( ما سفل من الكعبين من الازار فى الثار ) 
« ما » موصولة وبعض الصلة حذرف وهو كان » وأسفل خره » وهو منصوب ومرز الرفع » أى ما هو أسفل 
وهو أفعل تفضيل » وحمل أن يكون فعلا ماضياء و موز أن نكون «ما» نكرة موصوفة بأسفل » قال 
الحطافى : بريد أن الموضع الذى يناله الإزار من أسفل الكعبين فى النار ؛ فكنى بااثوب عن بدن لابسه ؛ ومعناه 
أن الذى درن المكعبين من القدم يعذب عقوبة » وحاصله أنه من آسمیة الثىء باس ما جاوره أو حل فيه » وتكون 
« من » پيائية » و حتمل أن نکون سهبية » ويكون المراد الشخص نفسه › أو المعنى ما أسفل من ااسکمپین من الذی 
يسامت الازار ف النار » أو التقدير لابس ما أسفل من الكعبين الح ۰ أو التقدير أن فمل ذلك عسوب فى أفمال 
أمل الثار » أو فيه تقدیم وتأخير ای ما أسفل من الازار من الكعبين فى الذار . وكل هذا استبعاد ءن قاله لوقوع 
الازار حقيقة فى انار » وأصله ما أخرج عبد الرزاق عن عبد الهربز بن أنى رواد د ان نافعا سمل عن ذلك فقال : 
وما ذنب الثياب ؟ بل هو من القدمين » اه . اکن آخرج الطبرانى من طريق عبد اقه بن مد بن ءةيل عن ابن مر 
قال « رآ ی انی يليه أسبات [زاری فقال : با إن عر ء کل شی. بمس الارض من الثياب فى النار » و آخرج 
الطىانى بسند حسن عن ابن مسعود أنة و رأى أعرابيا يصلى قد أسبل فةال : المسبل فى الصلاة لبس من الله فى حل 
ولا حرام » ومثل هذا لا يقال بالرأى . فمل هذا لا ماع من حمل الحديث على ظاهره » ویگون من وادى ( نک 
وما تعبدون من دون اقه حصب جرتم )› أو يكون فى الوعيد لا وقعت به العصية إشارة الى أن الذى يتعاطى 
المعصية أحق بذلك : قوله ( فى الناد ) فى رواية الفسائى من طريق أفى يعقوب وهو عبد الرحمن بن يءقوب «سصت 
أبا هريرة يقول : قال رسول اقه يَف : ماتحت الكمبين من الازار فنى الذار » بزبادة ناء ٠‏ وكأنها دخلت لتضمين 
ما معنى الشرط أى ما دون الكمبين من قدم صاحب الإزار المسبل فهو فى النار عةوية له على فعله ۰ ولاطيراتى من 
حديث ابن عباس رفعه د كل شىء جاوز الکعبین من الإزار فى النار» وه من حدءث عبد الله بن مففل رفعه « أزرة 
امن الى أنصاف السافين:و ليس عليه حرج فبا بينه و بين ال-كمبين ۰ وما أسفل من ذلك فنى النارء وهذا الاطلاق 
حول على ما ورد من قبد الخيلاء » فهو الذى ورد فيه الوعيد بالاتفاق » وأما جرد الاسبال فسيأتى البحث فيه فى 
لباب الذى يليه ۰ ویستئی من إسبال الازار مطلقا ما آسبله لضرورة كن يكون بكعبيه جرح مشلا يؤذية الذياب 
مثلا ان لم بستره بازاره حیث لا جد غیره » نبه على ذلك شيخنا فى « شرح ااترمذى » واستدل على ذلك باذنه بی 
لعبد الرحن بن عوف فى ليس القميص الحرير من أجل الىك . والجامع بينهما جو از تماطى ما هی عنه من أجل 
الضرورة » کا بو ز كشف العورة للنداوى » و بستثنی أيضا من الوعيد فى ذلك النساء کا سیآ تی البحث فيه فى الباب 
الذى بلمه ان شاء الله تعالى 


۵ - يس من جر وبه من الليلاء 
۰۷۸۸ - وزشا بد اقه بن بوسف" أخمرنا مالك عن أبي الزنارعن الأعرج « عن آی هريرة آن‌رسول 
م - جوج ۱۰ هم البارى 
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لله ميته قال : لامنظر القه يوم القيامة إلى من سجر" زاره بطرا » 

۹ - مرش آدم" حدثنا شعبة حدنا مجد" بن زياد قال سمعت أبا هريرة يقول « قال النی ی - أو 
قال أبو القاس بم - :با رجل کشی فى "حل مجبه نفسه » مرجل جمته » إذ حسف الل به » فهو يلجل 
إلى يوم القيامة ». 

۰ - ميث سید بن یر قال حد نی الیث قال حدثنى عبد الرحمن بن خالد عن ابن شباب عن 
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سال بن عبد الله أن أباه حدثه « أن رسول ال يلك قال : بينا رل جر ازاره إذ خسف به ۽ فب ويتجاجل فى 


الأرض إلى يوم القيامة » ۰ تابه بونس عن اهر ى ۰ و رفم شیب عن أب هررة . حدئنی ء * اف ن 
مد حدثنا وهب بن جربرر عر أَبى عن ۶ جررربن زیر قال د كفت مع سالم ن عرد ان بن عر على باب 
دارم فقال : معت أبا هريرة مم البى يلقع . موب ۱ 

۱ - شا مَطر بن الفضل حدثنا شبابة” حدالدا شمبة قال لقیت مارب بن دثار على فرس_ وهو 
يأتى مکانه الذى یقفی فيه » فسألته” عن هذا الحديث » فحد نی فقال « مت" عبد الله بن عر رضی الله عنما 
يقول ۳ قال رسول الله مه ۽ من ع 7 ك | ینظر اله إليه بوم لقيامة . فقات ارب : أذ 1 
زاره ؟ قال : محص إزارا ولا قيصا » تابعه؟ جل ن شحيم وزيد بن آل وزید بن عبد الله عن ابن عر عن 
النى به وقال الليث عن نافع يعنى عن ابن غمر مثله . وتابمه موسى بن عقبة وعر بن مد وقدامة 

> کم و 

ابن موسی عن سالم عن ابن عر عن البى ب « من جر ثوبه خیلاء » 

قوله ( باب من جر و به من الخيلاء) ای لداب الخيلاء 5 أورد أمه "لاله أحادرث : الاول حدیت أنى هر برة 
بافظ د لاينظر الله إلى من جر [زاره بعار اه ومثه او داود والنسای فى حديث أف سعيد المذكور قربا . والبطر 
عوحدة ومبملة مفوحتین قال عياض : جاه فى الرواية « إطراع بنتم الطاء على المصدر وبكسرما على الحال من 
فاعل جر أى جره :كيرا وطغيانا » وأصل البطر الطذیان عند النعمة . و استممل »عنی الکر . وقال الراغب : 
أصل البطر دهش يمترى المرء عند وم النممة عن القيام كةب . قوله ( لا ينظر الله ) أى لا رحه ء والاظ اذا 
أضيف الى الله كان مجازا ,واذا أضيف الى الخلوق کانکناية » و حتمل أن یکون الراد لا ينظر اقه اليه فظر رحة . 
وقال شيخنا فى د شرح الترمذى » عبر هن اامنی اکانن عند النظر با انظر لان من أظر الى متواضع رحمه ومن أظر 
الى مكبر مقته » فالرحمة والمقت متسيبان عن النظر . وقال الكرمانى : نسبة النظر لمن يجوز عليه النظر كناية لان 
من اغند با لعخص التفت اليه 3 ثم کشر حتی صار عبارة من الاحدان وان لم يكن هناك نظر > وان لا جوز عليه 
حقبقة النظر وهو تةليب الحدقة والله مئذه عن ذلك » فهو مى الاحسان بجاز عما وفع فى حق غيره کناة » وقوله 
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د بوم القيامة » اشارة ال آنه عل الرحة المستمرة > لاف رحة الدنما نبا قد تنقطع بها تجدد من الوادث . 
ویودما ذکر من حل النظر على الرخة أو المقت ما آخرجه الطیرای وأصله فى آن داود من حديث أنى جرى ١‏ ان 
رجلا من کان قہا سک لبس ردة فتبختر فما » فنظر الله اليه فقته » فاص الارض فأ خذته » الحديث . قوله ( من ) 
يقلاول الرجال والنساء فى الوعيد المذكور على هذا الفعل الخصوص»وقد فیمت ذلك ام سلة رضی الله عنها فأخرج 
النسای والترمذى و حه من طرق آوب عن نافع عن أن عير متصلا حديثه المذكور فى لباب الأول ١‏ فقالت أم 
سلة : فکیف تصنع النساء بذبوطمن ؟ فقال : برخین شبرا , فقالت : اذا تكسف أقدامين ٍ قال : فيرخيئه ذراما 
لا ردن عليه » لفظ الترمذى . وقد عزا إعضهوم هل الر راد مسل فوم ¢ ناما لوست عدم » وكأن مسلا أغرض 
عن هذه الز بادة الاختلاف فما على نافع »فقد أخرجه أ و داود والنساقى وغيرهما من طريق عبد الله بن عر عن 
سلبان بن يسار عن آم سلة » وأخرجه أبو داود من طریق أبى بكر بن نافع والنساق من طريق بوب إن موسی 
ود ن اس ثلاثتهم عن نافع عن صفية بت آن عبيد عن أم سلمة » وأخرجه النسال من رواية کی بن ای 
کثر عن نافع عن أم سلة نفسما ونه اختلافات آخری > ومع ذلك فله شاهد من حدبت ان عر آخرجه أبو 
داود من رواية أنى الصديق عن ابن عر قال «رخص رسول اه بل لمات المؤمنين شيرا . ثم استزدنه فوادهن 
شيرا ۰ فكن برسان الينا فنذرع من ذراعا » وأفادت هذه الرواية قدر الذراع المأذون فيه و آنه شيران بش اليد 
المعتدلة » ويستفاد من هذا الفهم التعقب على من قال : ان الاحاديث المطلقة فى الزجر عن الإسبال مقيدة بالأحاديث 
الآخرى المصرحة بمن فعله خيلاء » قال اانووی : ظواهر الاحاديث فى تقبيدها بالجر خيلاء يقتضى أن اتحرم 
اص با خبلاه » ووجه اقب أنه لو كان كکذاك لما كان فى استفسار أم سلمة عن f=‏ النساء فى جر ذوفن معی » 
بل فیمت الزجر عن الإسبال مطلقا سواه كان عن عخيلة أم لا » فسأ ات عن حک النساء فى ذلك لاحتيا جين الى الإسبال 
من أجل ستر العورة» لأن جيع قدمما عورة » فبين لها أن حكون فى ذلك خارج عن حك الرجال فى هذا المنی فقط 
وقد نقل عیاض الاجماع على أن النع فى حق الرجال دون الفساء » ومراده مع الاسرال لتفریره بلقي ام سلمة دی 
فهمها . الا أنه بين لها أنه عام خصوص لتفرقته فى الجواب بين الرجال والنساء فى الاسبال » و تبيينه القدر الذى 
عنع ما بعده فى حقون کا بين ذلك فى حدق الرجال . والحاصل أن للرجال حالين : حال استحیاب ؛ وهو أن یقتصر 
بالازار على نصف الساق وحال جواز وهو ال ااسکمبین . وکذاك للنساء حالان حال استحیاب وهو ما يزيد على ما 
هو جائز لو جال بقدر الشبر وحال جواز بقدر ذراع . ویوید هذا التفصيل فى حق النساء ما آخرجه الطبرانی فى 
د الا وسط» من طريق محتهر عن حید من ألس ان الذى ب شبر لفاطمة من عتنها شبر | وقال ؛ هذا ذیل المرأة» 
وأخرجه أبو سل بلفظ « شیر من ذيلها شبرا أو شبرين وتال لا تزدن على هذا » ولم يسم فاطمة . قال الطب رای : 
تفرد بة مغتمر عن حميد . قلت : و « أو » شك من الراوى » والذى جوم بالشبر هو العتمد ؛ و بيده ما أخرجه 
الترمذى من حديث أم سلمة و ان ااثى با شبر لفاطمة شبرا » ویستنبط من سياق الأحاديث أن التقييد با جر 
خزج للغالب , وأن البطر والتبختر مذه‌وم ولو لمن شمر ثو به » والذى تمع من اد أن من قصن بالملبوس الحسن 
[ظباد نعمة اقه عليه مستحضرا لما شا كرا عايها غير حثقر لمن ايس له مثله لا ره مأ لبس من الباحات» ولو كان 
فى غاية النفاسة . فق صحيح مس عن ابن مسعود و ان رول اه ی قال : لا بدخل ائة من كان فى قلبه مثقال ذرة 
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من كير » فقال رجل : ان الرجل حب أن يكون ثويه حسنا ونم له حسئة » فقال : ان الله جميل يحب الجال » كبر 
بطر ادق وغمط الناس » . وقوله « وغمط » بفتح المجمة وسکون الم ثم مهملة : الاحتقار . و آما ما آخرجه الطبری 
من حديث على د إن الرجل مجيه أن يكون شراك عله أجود من شر اك صاحبه 8 فيدخل فى فوله تعالى ( تلك 
الدار الآخرة تجملها الذين لايريدون علوا فى الارض ) الآية فقد جح الطبرى بينه وبين حديث أبن مسمود بأن 
حديث على" حول على من أحب ذلك ليتعظم به على صاحبه ١‏ لامن أحب ذلك ابتهاجا باعمة اق عليه » فقد أخرج 
الترمذى وحسنه من دواية رو بن شعيب عن أبيه عن چده رفعه د أن الله يحب أن بری آثر تفمته على عیده » وله 
شاهد عند ای يعلى من حدبث أنى سعيد » واخرج النسا وأبو داود وصميه آن حبان والحام ون حد يثك 
أبى الاحوص عوف بن مالك الجشمى عن آببه ‏ ان النى عم قال له وراه رث الثياب : إذا آناك الله مالا فایر أثره 
عليك , ای بأن لبس ثیابا تليق حاله من النفاضة والنظافة ليعرفه امحتاجون للطلب منه » مع م‌اغاةالقصد و ترك 
الاسراف جما بين الادلة . ( تسكلة > : الرجل النی أبهم فى حديث ابن مسمود هو سواد بن غمرو الانصارى , 
وأخرجه اطرى من طربقه › ووقع ذلك جماعة غيره . الحديث الثاى ٠‏ قوله ( قال النى م۰ أو قال ابو القاسم 
له ) نك من آدم شیخ البخارى » وقد آخز جه مسل من روابة غندر وغيره هن شعبة فةالوا « عن الى کل : 
وكذا أخرجه من رواية الرببع بن مسر عن مد بن زياد . قله ( بویا دجل ) زاد مس من طریق أبى رافع عن 
٠‏ أفى هريرة « من کان قبلمك » ومن ثم أخرجه اببخادی فى ذكر بی إسرائيل کا مضی , وخ هذا على بمض الشراح » 
وقد أخرجه أحيد من حديث أبى سعيد وأبو بعل من حديث أنس وق رواتهما ایضا « من كان قبل » ويذلك 
جرم النووى ؛ و اما ما أخرجه أبو يعلى من طر بقكريب قال « کشت أفود ابن عباس فقال : حدثتى العباس قال : 
بينا آنا مع رسول الله عله اذ اقبل رجل يقبختر بين ثو بين » الحديث فبو ظاهر فى أنة وفع فى زمن الى ب 
فسنده ضعيف » والآول حبح » ويحتمل التعدد » أو امع بأن المراد من كان قبل الخاطبين بذلك كأنى هريرة » 
فقد أخرج أبو بكر بن أبى شيبة وأو بعل وأمله عند أحد و.سل وأن رجلا من قرش اتی أبا هريرة فى حل بترشتش 
فما فقال : يا أبا هريرة إنك نکش الحديث ؛ فېل معته بقول فى حاتى هذه شبثا ؟ فقال : واقه إنكم لاونو نشا» 
ولولاما أذ الله على أهل الکنتاب لببینته لناس ولا يكتمون ما حداتع بثىء » مت » فذكر الحديث وال 
فى آخره و فو الله ما أدرى اءلله كان من قومك » وذكر السپیل فى « مجمات القرآن » فى سورة والصافات عر 
المابری آن امم الرجل الذکود الزن واه من أعراب فارس . قات : وهذا أخرجه الطيرى ف اتارخ من طر يق 
أبن جرخ عن شعيب ال میا نی وجرم ال-كلاباذى ف « مماتی الاخبار » بانه قارون » وکذا ذڪر الجوهرى فى 
«الصحاحء وكأن ااستند فى ذلك ما أخر جه الحارث بن أنى أسامة من حدبت 1 هر رة وان عباس بسند ضعيف 
چدا قالا «خماينا رسول الله ب» فذکر الحديث الطويل وفيه ورمن لبس ثوبا فاختال فيه خسف به من شفيل جپم 
فیتجاجل فهاء لآن قارون ابس حلة فاختال فيها غسف 4 الارض فمو پتجاجل فأ الى بوم القيامة. وروی الطبری 
فى التاريخ من طر رق سعید بن أبى عرو بة عن قتادة قال وذكر لنا أنة خسف بقارون كل بوم قامة » و أئة بتجاجل 
فما لا يبلغ قعرها الى يوم القياءة » . قوله ( مش فى حل ) الحلة مو بان أحدهما فوق الآخر ؛ وقيل ازار ورداء 
وهو الاشبر › ووقع فى رواية الاعرج ومام جیما عن أ هريرة عند مسل « بیج رجل يفبختر فى ,رده » . قوله 
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( تعجبه نفسه ) فى رواية الربيع بن مسل د فأجبته جمته وبرداهء ومثله لأحد فى رواية أبى دافع » وفى حديث ابن 
عير « بينا دجل بجر إزاره» هکذا هنا ؛ وتةدم فى أواخر ذكر بى إسراثيل بزيادة « من الخيلاء » والافتصاد على 
الازار لا يدفم وجود الرداء , واء) خص الازار بالذکر لانة هو الذى إظم_ به الخيلاء غالبا . ووقع فى حديث 
أنى سعيد عند آحد وأنس عند ان إعلى د خرج فى بردين ختال في ما » قال القرطى :أب المرء بنفسه هوملاحظته 
ها بعين الكال مع نسيان نعمة الله :فان احتقر غيره مع ذلك فمو الكب المذموم . قوله ( مرجل ) بتشديد الجيم 
( جته ) بضم الجيم و تشدید الي هى مجتمع الشعر اذا قدلى من الرأس الى الممسكبين والى | كثر من ذلك » وأما الذى 
لا يتجاوز الاذنين فهو الوفرة, وترجيل الشعر تسر عه ودهنه . قوله (اذ خسف الله به) فى رواءة الأعرج د خسف 
الله ه الارض » والارل أظبر فى سرعة دقوع ذلك به . قوله ( فبو يتجلجل الى بوم القيامة ) فى حديث ابن عبر 
فهو « يتجاجل فى آلارض الى يوم القيامة » وف رواية الربیع بن مسل عند مسل دفیو پتجلجل فى الارض حت تقوم 
الساعة » ومثله فى رواية أبى رافع > ووقع فى دواة همام عن أنى هر رة عند اجد د حتى يوم القيامة » والتجلجل 

یمین التتحرك » وقيل الجلجلة ا جرک مع صوت » وتال ان دريد : كل شی, خلطت بعضه بیعض فقد چلجلد؛ . 
وقال ابن فارس : النجاجل أن يسوخ فى الارض مع اضطراب شديد وبندفع من شق الى شق ٠‏ فالمعنى تجلجل فى 
الارض أى شل فا مضطر با متدافعا ٠‏ ری عياض ائه ردی د تجال »یم و احجدة ولام م2 وهو “مق 
يتغطى » أى تغط الارض . وحکی عن إءض الروایات آیضا ‏ بتخلخل » حاءن معجهتين و اسئیعدها إلا أن یکون 
من قولهم خلخلت العظم اذا آخذت ماعلي» من اللجم » وجاء فى غير الصحیحین «يتحلحل, حاءين مهملتين . قلت : 
والکل تصحيف إلا الأول » ومقتضى هذا الحديث أن الارض لا تا کل چسد هذا الرجل فیمکن أن بلغز به فیقال : 
كاف رلا بل جسده بعد الموت . قوله (تابعه بو نس) يعنى ابن يزيد (عن الزهری) رروایته تقدمے موصولق آواخر 
ذكر بنی اسرائيل . قوله ( وم رفعه شمیب عن الزهری ) وصله الاسماعيل من طريق أبى المان عنه بتيامه و لفظه 
د جر ذاره مسولا من الخيلاء » . الحديث الثاك » وله ( وهب بن جرير حدئنا أبى) هو جرير بن آی حازم بن 
زيد الازدى . قوله ( عن مه جرير بن زيد ) هو أبو سلة البصرى تا أبو حاتم الرازى » و ليس لجرير بن زید فى 
البخارى سرى هذا الحديث » وقد خالف فيه الزهرى فقال عن سالم عن أبى هريرة والزهرى يقول « عن سالم عن 
أبيه» لکن قوی عند البخارى أنة عن سالم عن بيه وعن أبى هريرة معا لشدة ائقان الرهری ومعرفته حدیث سالم 
و لقول جرير بن زيد فى روایته د کنت مع سال على باب داره فال : سمعت أبا هريرة » الها قريئة فى أنه حفظ 
ذلك عنه . ووقع عند أن مم فى , المستخرج ¢ من طريق على ن سعيد عن وهب بن جر رر 0 فر به شاب من 
قريش بر إزاره فقال : حدئنا أبو هريرة, وهذا أيضا مايةرى أن جرير بن زيد ضبطه ‏ لان مثل هذه القمة لأبى 
هريرة قد رواها أبو رافع عنه کا قدمی أن مسلا آخرجبا کذلك » وقد أخرجه النائى فى الزينة من « السنن » من 
روا على ين المدينى عن وهب بن جرير جذا السند فقال فى روايته « عن سالم ن عبد الله بن عبر عن أ هريرة » 
و آورده ابن عساکر فى ترجة عبد اله بن عر عن أي هر برة » دهو رم نبه عليه المرى « وكأنه وفع فى نسخته 
تمحیف د ابن عبد القه » فصارت عن عبد الله بن عر . قله ( مح النى یم تعره ) فى دواية أب نیم المذكورة 
د معت رسول الله يلق قول بيا رجل بنبختر فى حلة تمجه نفمه خسف الله به الآرض فبو يتجاجل فها ال يوم 


۳۹۳ ۷ کتاب اقباس 


القيامة » . ذکر طرق آخری الحديث اش : قوله ( محادب ) بالمبملة والوحدة وزن مقاتل » ودثار بكسر المملة 
وخفیف المثلثة ٠‏ قوله ( مسکانه الذی يقضى فيه ) كان حارب قد ول فضاء الكوقة , قال عبد الله بن إدريس 
الأردى عن أبيه د رابت الك وحمادا فى مجاس قضائه, و قال سماك بن حرب كان أهل الجاهلية إذا كان فى الزجل 
ست خصال سودوه : الحم والعقل والسخا. وااشجاعة والبيان والتواضع » ولا یکان فى الاسلام إلا بالمفاف » 
وقد اچتمعن ق هذا الرجل » یی عارب بن دثار » وقال الداودی : لعل ركو به الفرس كان ليغيظ به السکفار 
وبرهب به العدو . وتعقبه ان الاين بأن ركوب اليل جائز فلا معی للاعتذار عنه . قلت : لكن المثى أقرب الى 
لتواضع » وحتمل أن متزله کان بعيدا عن منزل حکه . قوله ( فقات معارب : أذكر إزاره ؟ قال : ماخص إزارا 
ولا قیصا) کان سبب ؤال شعبة عن الإرا أن | كثر العارق جاءت بافظ الازار » وجواب ارب حاصله أن التعبير 
بالثوب يعمل الازار وغيره » وقد جاء التصريح بما افتضاه ذلك , فأخرج أصماب السنن إلا النرمذى واستغربه ابن 
أبى شيبة من طريق عبد العريذ بن أبى داود عن سال بن عبد الله بن مر عن أبية عن النی بم قال « الاسیال فى 
الإزار و اقمیص والعمامة من جر م۱۶ شيدًا خيلاء » الحدرث کدیت الباب . و عید المزيز فيه مقال . وقذ أخرج 
أبو داود من رواب يزيد بن أنى سمية عن ابن عبر قال « ما قال رسول اقه رم فى الإزار فهو فى اقمسص » وتال 
الطبرى : نما ورد الى بلفظ الازار لان أكثر الناس فى عبده کانوا يلبسون الازار والاردية ۰ فلا لبس الئاس 
القميص والدراريع كان حکہا ححكم الازار فى هی . تال ابن بطال : هذا قياس محیح لو لم يأت النص بالثوب » 
فانه إششمل جميع ذلك › وف آصو بر جر الممامة نظر ء إلا أن يكون المراد ماجرت به عادة العرب من إرخاء المذبات » 
قپما زاد عل المادة نى ذلك كان من الاسيال ۰ وقد أخرج النسائى من حديث جعفر بن عرو بن أمية عن أبيه قال 
« کی أنظر الساعة الى رسول الله يلع على ال وعليه عمامة قد أرخى طرفم! بين كتفيه » وهل يدخل فى الزجر 
عن جر الثوب آطویل أكام القمیص وغوه ؟ عل نظر , والذی بظبر أن من أطالها حتى خرج عن العادة کا بفعله 
بعض الحجازيين دخل فى ذلك . قال شیخنا فى ه شرح اترمذی » : ما مس الارض نما خيلاء لا شك فى تحررعه . 
قال : ولو قيل بتحرم ما زاد على العتاد لم يكن بمیدا » ولکن حدث ناس اصطلاح بتطوبلپا » وصار لكل نوع 
من الناس شعار يءرفون به » ومیما كان من ذلك على سببل الخيلاء فلا شك فى تحر بمه » وما كان على طریق العادة فلا 
تحريم فيه ما م يصل الى جر الذيل المنوع . ونقل عاض عن العلاء كراهة كل ما زاد على العادة وعلى المماد فى 
اباس من الطول والسعة . فلت : وسأذكر البحث فيه قربا ٠‏ قوله ( تابمه جبلة ) بفتح اليم والموحدة ( ابن 
حم ) ملین مصغر ؛ وقد وصل روايته النساق من طريق شعبة عنه عن ابن عمر پلفظ « من جر وبا من ثيابه 
من مخيلة فان الله لا ينظر اليه » وأخرجه مس من طريق شعبة عن ارب بن دئار وجبلة بن میم جمیما هن این عر 
ول يست لفظه ٠‏ قوله ( وذد بن أس ) تقدم السكلام عليه فى أول اللباس . له ( وذيد بن عبد الله ) آی أن عر 
همی 7العوا محارب بن دثار فى روایته عن ابن عبر بلفظ ‏ الثوب » لا بلفظ الازار » جزم پذلك الاعاعيل .ول 
تفع لى رواية زید موصوةة إعد .وقد أخرج أبو عوانة هذا الحديث من رواية أبن وهب عن عر بن عمد بن زید 
ابن عبد الله عن أبيه بلفظ « ان الذى بجر ثيابه من ااخیلاء لا ينظر الله اليه يوم القيامة ‏ وسيأتى اسل مقرونا 
بسا ونافع , وأخرج البخارى من رواية ابن وهب عن عر بن مد بن زيد عن جدم حدیثا آخر ۰ فلمل مرادة 
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بقرله ها عن أبيه جده والله أعل ۰ قله ( وقال الليث عن نافع يمتى عن ابن عمر مثله ) وصه مدل عن قتيبة عله , 
ول يست لفظه بل قال مثل حدیی مالك » وأخرجه النساق عن قتيبة فذكره بلفظ الثوب » وکذا أخرجه من رواية 
عبيد الله بن عمر عن نافع ٠‏ قوله ( و تابمه مومى بن غقبة وعمر بن مد وقدامة بن مومى عن سالم عن ابن عمس عن 
النى بم : من جر ثو به خيلاء ) أما رواية مومى بن عقبة فنقدمت فى أول الباب الثانى من كتاب اللباس » وأما 
دواية عر بن #د وهو ابن ذيد بن عبد الله بن عرفوصلبا مسل من طريق ابن وهب و آخرتی عمر بن عمد عن أبيه 
وسالم ونافع عن اين عر» بلفظ «الذى بعر يبه من الخيلة» الحديث . وأما رواية قدامة بن موسى وهو ابن عر بن 
قدامة بن مظعون الجمحى وهو مدق تا بغى صغير وكان إمام المسجد النبوى و ليس له فى البخارى سوى هذا الموضع 
فوصلیا أبو عوانة ق حیحه ؛ ووقصت لنا بعلو ف د الثقفيات » بلفظ حديث مالك المذكور أو ل کتاب الباس 5 
قات : وكذا اخرچه مسل من رواية حنظلة بن أنى سفیان عن سالم > وقد رواهجاءة عن ان عر بافظ « من جر 
إزاده » منهم مسل بن بناق بفتح التحتانية وتشديد الثون وآخره اف ود بن عباد بن جمفر كلاهما عند مسل 
وعطية العرق عند ابن ماجه » ورواه آخرون بلفظ « الازار » والرواءة بلفظ , الثوب » اشمل وال اع ٠‏ وف 
هذه الاحاديث أن إسبال الازار الخيلاء كبيرة » وأما الاسبال لغير الخيلاء فظاهر الاحابت تعر عه أيضا » لکن 
استدل بالتقبید فى هذه الاحاديت بالخيلاء على أن الاطلاق فى الرجر الوارد فى ذم الاسبال مول على القید هنا » 
فلا حرم الجر والاسبال اذا سل من الخيلاء . قال ابن غبد الب : مفبومه أن الجر لغير الخيلاء لا يلحقه الوعيد , 
إلا أن جر القميص وغيره من الثياب مذموم على كل حال .اوقال النووى : الاسبال تحت السكعبين للخيلاه . فان كان 
اغيرها فبو مكووه » ومکذا نص الشافعى هل الفرق بين الجر للخيلاء ولغير الخيلا. ؛ قال : والستحب أن يكون 
الازاد الى نصف الساق » والجائز بلا كراهة ما تحته الى الکمبین » وما نزل عن الكعبين عنوع منع تحریم ان كان 
لاخيلاء والا فنع تاز به . لآن الاحاديث الواردة فى الزجر عن الاسبال مطلقة فيجب تقییدها بالاسبال الخيلاء 
انتبى . واللص الذى أشار اليه ذكره البويطى فى مختصره عن الشافعى قال : لا يحوز السدل ف الصلاة ولا نی غيرها 
لخیلاه » ولغيرها خفيف لقول النى بم لا بكر اه » وقوله د خفيف » ليس صريحا فى نی التحريم بل هومحول 
على أن ذلك با انسبة لاجر خيلاء » فاما لمي الخيلاء فیختلف الحال » فان كان الثوب على قدر لابسه اکنه يسدله فمذا 
لا بظبر فيه حرم ؛ ولا سا آن کان عن غير قصد كالذى وفع لأبى بكرء وان كان الثوب زائدا على قدر لابسه فهذا 
قد يتجه الع فيه من جبة الإسراف فینتبی الى التحريم » وقد ننجه النع فيه من جبة النشدبه بالنساء وهو أمكن فيه 
من الاول » وقد حح الاک من حديث أبى هريرة ه ان رسول اله بي لمن الرجل بابس لبسة المرأة » وقد يتجه 
النع فيه من جبة أن لابسه لا يأمن مر تعلق النجاسة بة » وال ذلك يشير الحديث الذى أخرجه الترمذی فى 
د اثمائل » والنسای من طريق أشعث إن أب الشمثاء ‏ واسم أبيه سليم ‏ الحارنى عن عيته واسمها رهم يضم الراء 
وسكون الحاء وهی بنت الاسود بن حنظلة عن عمبا واحمه عبيد بن غالد قال « كانت آمثی وعل برد اجره ؛ فقال لى 
رجل : ارفع ثوبك ناه أنق وأبق » فنظرت فاذا هو النى یام »فقلت :اما هى بردة ملحاء » فقال : أما للك فى» 
أسوة ؟ قال « فنظرت فاذا ازاره الى أنصاف سافيه » وسنده قباپا جيد » وقوله « ملحاء » پفتح الیم و عهملة قبلبا 
سكون #دودة أى فما عطرط سود وبيض ء وق قمة فتل عر أله قال للثداب الذى دخل عليه و ارفع وبك وان 


انق لثوبك وأنق لربك » وقد تقدم فى الناقب » ويتجه النع أيضا فى الاسبال من جبة أخرى وهی كو نة مظنة 
اشلاء » قال ان المرفى : لا جوز الرجل أن بحاوز بثوبه کمبه » ويقول لا آجر*ه غيلاء » لان النهى قد تناوله 
لظا » ولا جوز لمن تناوله اافظ حکا أن يول لا أءتثله لان تلك العلة لهست ف" » فانها دعوى غير مسامة ٠‏ بل 
إطالته ذيله دالة على تکره اه ملخصا . وحاصله أن الاسبال پستازم جر الثوب وجر الثوب يستازم الخيلاء ولو م 
يقصد االابس الخيلاء » ویژیده ما أخرجه أحد بن منيع من وجه آخر عن ابن محر فى أثناء حديث رفعه و واباك 
وجر الازار فان جر الازار من الميلة » وأخرج الطبراتى من حديث أبى أمامة « بيا حن مع رسول اقه ب إذ 
لحقنا عرو بن زرارة الانصاری فى حل [زار ورداء قد أسبل ؛ لجمل رسول الله ام بخ بناحية ثوبة ويتواضع 
لله و ول : عبدك وان عبدك و أمتك » حى معا مرو فقال : با رسول اقه إنى حش الساقین » فقال : با عرو 
أن الله قد أحسن کل شىء لةه » با عرو ان الله لا بمب السبل » الحديث . و آخرچه أحمد من حديث عرو نفسه 
لکن قال فى دوايت-ه « عن عمرو بن فلان » وأخرجه الطراق أيضا فقال « عن عمرو بن زدارة » وفيه 
د وضرب رسول اقه تم بأربع أصابع نحت ركية مرو فقال : يا عمرو هذا موضع الازار » ثم ضرب بأربع 
أصابع تحت الأربع فقال : يا عرو هذا موضع الازار» الحديث ورجاله ثقات وظاهره أن عمرا المذكور لم بقصد 
باسباله الخيلاء » وقد منعه من ذلك لكونة .ظذة . وأخرج الطبرانى من حديث الشريد الثقق قال دأ بصر النى ب 
رجلا قد أسبل إزاره فقال : ارفع ازارك , فقال : انی آحنف نصطاك ركبتاى » قال : ارفع إزارك » فكل خلق 
اله حسن » وأخرجه مسدد وأبو بكر بن أنى شيبة من طرق عن دجل من ثقيف لم يسم » وف آخره « ذاك أقبح ما 
بساقك » وأما ما أخرجه ابن أبى شيبة عن ابن مسعود بسند جمد ه انه كان يسبل إزاره : فقيل له فى ذلك فقال : 
انى حمش الساقين » فبو محول على أنه أسبله زيادة على الستحب» وهو أن يكون الى نمف الساق » ولا يظن به أنه 
جاوز به الكعبين والتعليل برشد اليه ؛ ومح ذلك فلعله لم تبلفه قصة عمرو إن زرارة والله أعل . وأخرج انساق وان 
ماچه و ده ابن حبان من حديث المغيرة بز شعبة و رت رسول الله يَف أخذ برداء سفمان بن سپیل وهو يقول : 
| سفيان لا تسیل ء فان الله لا بحب السبلین » 


٦‏ - ایب الإزار لادب 
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عبا - زوج النى يلج - قاات « جاءت اميأة رفاعة الفرظی رصول الله مق وأنا جااسة وعنده أبو بكر 

فقاات : پارسول الله » إنى كبت مت رفاعة فطلقی یت طلاقی » زوجت مه عبد الر جهن بن ال بهد» 
۳ ۳ 8 $ ۰ 3 3 

وإنه واه مامعه يا رول الله إلا 1 المد بة - وأخذت هد ره من جلباءها ‏ فسیع خالد بن سعيد قوها وهو 

بالباب | يدن" 4 قالت فقال خالدٌ :یا آبابکر » ألا تی هذم عا تج به عند رسول الله يكت ؟ فلا وات 

۱ مايزيد ول اله ييه عل التبم . فقال لها رسول اقه به : لمك "ریدین أن ترجمی إلى رفاعة » لا) حتى 


ات 0۷۹۳-۵۷۹۲ ۳۹۵ 


پذوق یلك وتذرقی 'صيلته ٠‏ فصار سئة بمده » 

قؤله ( باب الاذار المبدب ) بدأل مہملة ثقيلة مفتوحة ء أى الذى له هدب ؛ وهی آطراف من سدی بغير لرة 
ر عا قصد ما التجمل ٠‏ وقد نفل صمالة ما من الفساد » وتال الداردی : هی ما ببق من الخيوط من اطر اف 
الارد ة ٠‏ قوله ( دیذکر عن الرهری وأبى بكر بن عد وحرة بن أبى أسيد ومعاوية بن عبد الله بن جعفر آم 
لبسوا ثيابا مبدية ) قال ابن التين : قيل بريد أنها غير مكفو فة الأسفل » وهذه الآثار لم يقع لى أكثرها موصولا. 
أما الزهرى فبو ابن شراب الامام العروف , وأما أبو بكر بن مد فمو ابن عمرر بن حزم الافصاری قاضی المدينة » 
وأما حمرة بن أنى أسيد وهو بالتصغير الانصارى الساعدى فوصله ابن سعد قال « أخير نا معن بن عیسی <دئناسلة 
ان ميمون مولى ای أسيد قال : رأبك حزة بن أبى أسيد الساعدى عليه ثوب مفتول الحدب . وسلة هذا لم زد 

البخارى فى ترجمته على ما فى هذا السند . وذكره ان حبان فى «الثقات» . وأما معاوة بن عبد الله بن جعفر أى ابن 
آن طااب فهو مد تابعى ما له البخارى سوى هذا الموضع ؛ ثم ذكر حديث عائشة فى قصة امرأة رفاعة » 
والغرض منه توا د ما ممه الامثل الحدبة» وقد تقدم شرحه مستوف ی کتاب الطلاق , والراد باهدبة الخصلة من 
الحدب . ووقع فى هذا ألباب حدیث مس فوع أخرجه أو دارد من حدبی ألى جرى جار بن سام تال « تيت النى 
بل وهو محتب بشملة ٠‏ وقد وفع هدما على قدميه » وفوله فى آخر هذه الطريق د فصار سنة بمده » فى رواية 
الکثهیینی « بعد » بغير مير » وهو من قول الزهری فا أحسب 

۷ پاس الار دية . وقال آنن ع أعراي* ررداء النى 7 
۳ تس مرش عبدان آخبر زا عرد الله اخیر نا ۳ نس عن ال هر ی أخبر ف عل بن حسینر أن حسين بن 

على" آخبره « أن علي رضى الله عنهم قال . . دعا البی بلق بردائه. فارندی بهم انطلق چمشی » وانمته أنا وزيد 
ابن حار ةحتي' جاء البيت الذى فيه حزة فاستأذن » فأؤنوا لحم . . » 


قوله ( باب الاردة) جع رداء بالمد وهو ما بوضع عل العائق أو بين الكتفين من الثياب على أى صفة كان . 
وله (وقال أفس جبذ أعرابى رداء النى َق) #م وموحدة ومعجمة . وهذا طرف من حديث وصله الولف بعد 
أو اب فى « باب البرود والحيرة ‏ ثم ذكر طرفا من حديث على قال « فدعا النى پیک بردانة فار ندى » وهو طرف 
من حديثه فى قصة حرة والشارفين » وقد تقدم بتهامه فى فرض انس » وقوله « فدعا » عطف على ما ذكر فى أول 
الحديث وهو قول على د كان لى شارف من أصيى من العم يرم بدر » الحديث بطوله وقوه هنا « فاستأذن فاذنوا 

١‏ هم » كذا للاكثر بصيذة المع والمراد حمزة ومن معه » وق زواية ااستمل و قاذن » بالافراد والمراد حمرة الكونة 
کان کبیر القوم ۱ 
۸ - بإسيب لبس القميص » وقول الله تعالى حكاية عن بوسف : 


( اذعبوا بقميمي هذا ء تألقوه على وجه أبى یأت بصيرا ) 
۱ م -- ۷6ج ۱۰ ۵ فم اباری 


٦‏ ۷۲ کتاب اباس 


4 - مرش قتبة" حدثباحاد عن ابوب عن نافع عن ابن عر رضي اله عنهما « ان رجلا قال : 
يا رسول اله مایلبس" الحرم من الثياب ؟ فقال البئ مكب : لالبس" الحرم القمیص" » ولا السر اويل ء ولا 
اابرني » ولا اتلفین » إلا أن لايحد التملين فلیلین ماهو أسفل” من اللكعبين » 

۰ - مرش عبد الله بن ان أخبر نا این عيينة عن مر و سم جابر “بن عبد الله رض الله عنهما 
قال « ألى نی 00 عبد الله بن أن بد طا اقا قر فش به نأخرج و ونم على ر كبتيه » ونفث عليه 
من رريقه » وأليسه قيصه . فف أعلر » ۱ 

۰ - ورا صد قة" أخبرنا ۳ بن سعيد عن عبيد الله قال أخ رنى نافع عن عبلر لل بن عمرقال « نا 
توف عبد الله بن أبى جاء ابنه” الى رسول الله ل فتال : بارسول اقه » أعطنى فيصك أ کفنه فيه « وصا* 
عايه واستّنفر' له . ناعطاه قیصه وقال له : إذا فر غت مهه فآذنا . فلها فرغ آنه بة» فجاء ليصلى عليه » فجذةبه” 

8 ۳ و اه ار ٠‏ 7 7 
عر" فقال : أليس قد نهاك اف أن تصلی على المنافقين فال ( استغفر' لهم ولا أستغفر هم » إن استففر" لحم 
سبمين مرة فلن یففر" اقه لم ) فزات لإ ولا تصل على أحد منهم مات" أبدا ولا نقم على فبره ) فترلت 
الصلا: علمم » 

قوله ( باب لیس القميص » وال الله تمال حكاءة ون وحف 3 اذهيوا بسصی هذا فألقوه على وجه آی 1 
كأنه يشير الى أن لبس القمیص ليس حادثا ٠‏ وان كان الشائع فى المرب لبس الاذار والرداء . ثم ذکر فى الباب ثلالة 
أحاديثك : أحدها ود يش ابن عر قما ہایس ا حرم من اياب » وقد مذى شرحه فی المج مستوق » وفيه د لا باس 
الحرم القميص » و فده دلا على و چرد المصان حل . والثالى حدديث جار فی قصة موت عبد الله بن أبى” ۰ قو 
( حدانا عمد الله بن عثيان ) هو المروزى الملقب عبدان ؛ زاد القابسى و عبد الله بن همان بن عمد » و هو جر یف » 
ولاس ف شدوخ اابخاری من امه عيك الله 3 ان إلا وردان > و جده هو جيلة ù‏ آن رواد روقع ی رواية أنى 
زه المروزى ١‏ عمد الله ù‏ د » فان کان ضبطهء فامله اءتلاف على الیخاری » وق شيوضه عبد أله إن جرد اس 
وهو أشبرم وان أبى شيبة 0 وأكثر ما بحىء أبوه عنده غير مسعى » وان ای الاسو دکذلك ٠‏ وعيد الله بن مد 
ان اسا, ولیت له روآأية عله عن ان عة 6 وصيك به بن عدن تفیل كذلك , وقد مطی شر حه فى تسیر سورة 
براءة أورده هنا -صر ا الى قوله دوأليسه قيصه فالله اع . وهذه الكامة الاخيرة من جملة امد یف الها جار » ود 
واعت فى کلام کر ارا فى هذه القمة كا تدم فی سیر تراءة . الما ات حل رش أبن مر فى قصة عوك اهن أبى"أيضا 
وقد تقدم شرح» ایضا . ( تسكلة ) : ال ابن العربى : لم آر لقمیص ذکرا صحیحا إلا فى الآية المذكورة وقصة ابن 
أبى. ول آر هما یا لا 5 تماق | لنى چ ال هذا ىكتاءه دصراج المريدين » وکا صافه قبل «شرح الرمذی» 
فلم إستحطر حد رش ام سلة ولا حدرع أنى هريرة د كان الني له اذا ابس قرسا بدا میامنه > ولاحديث اما 


الحديث 0۷۹۷ ۳۷ 


بف يزيد ان دب ال الرسخ » ولا ديت معاوية بن قرة بن باس لو حدانی أبى تال : آئنی 
النى م فى رهط من مربنة فبا يعناه و إن قيصه لطلق ‏ قبايمةه » ثم آدخلت دی فى جيب قرصه فسست الاجم , ولا 
حل نث أبى هيك وكان رسول الله 0 اذا استچد و را اه باسمه قيصا ار عرامة ار رداء ثم يقول : اليم لك 
اند » الحديث » وكلها فى الستن , وأكثرها فى الترمذى » وق الصحيحين حديث عائشة « كفن رسول اله بل فى 
خمسة أثواب لیس فما قيص ولا عمامة » وحدیت آنس « ان النی يي رخص امید الرحمن بن عوف فى قبص 
ار ان رايت ان غر رفاو تلبس اس اليس ولا لسا الت ت ذلك 


٩‏ - اسب جوب القميص من عند الصدر وغيره 

۷ - رش عبد الله بن عمد دنا أبو اعامر رتحدثنا ابر هم بن نافم عن لسن عن طاوی, « عن 
أبى هريرة قال : ضرب رسول اه یا مل البخيل والتصدتی كثل رجلین علا جبعان من حدد قد 
اضطركت أمد ما إلى ثد مهما وتراقپما » مل المتصدق' كلا تصداقی بصدقة انبمات عنه حتی شى آنامله 
وتو او ۰ وحن الیخیل كلا م بصد فة قلعت وأخنت 37 ۳ اما ل قال أو هريرة : لأنا رابت 
رسول الله رل يقول” باصبءيه هكذا فى جيبه ¢ فلو رایت ۳۹ ولا اتقو سع € 

تمه ابن طا وسر عن أبيه » وأو الزناد عن الأعرج فى ال مبتين 

وقال حي سرت ظاوسا ممت أأيا هريرة يقول « جتان » 5 وقال عفر دن رديعة عن الاعرج 28 جنتان 4 
يقطع من الثوب ليخرج منه الرأس أو اليد أو غير ذلك » واعترضه الاسماعيلى فقال : الجيب الذى حيظ بالعنق » 
چیپ الثوب أى جعل فيه 2ب وأورده البخارى على آنه ما يجعل فى الصدر لیوضع فيه الثى ء » ويذلك فسره أبو 
عبيد » لكن ليس هو المراد هنا » واتما الجيب الذى أشار اليه فى الحديث هو الاول » كذا قال » وكأ يمنى ما 
وةم فى الحديث من فرله د ويقول باصیعه هکذا فى جيبه, فان الظاهر أنةكان لایس قيص » وكان فى طوقه فتحة الى 
صدره » ولا مانع من حله على المی الآخر » بل استدل به ابن بطال على أن الجيب فى ثياب السل ف كان عند 
الصدر ؛ قال : وهو الذى تممه النساء بالاند اس ۰ وموضع الدلالة مئه أن البخ.ل اذا أراد إخراج يده آمسکت ق 
ا موضع النی ضاق عليه وهو الثدی والتراق ۰ وذلك فى الصدر » قال : فيان أن چیبه كان فى صدره ء لاه لو كان فى 
بده لم أضطر مداه الى ثد بيه وتراقيه ٠‏ قلت : وق ححديث قرة بن [باس الذى آخرجه أبوداود والترمذي ره هو 
وابن حبان لما بابح النى بے « قال فأدخات بدی فى جيب قيمه فسست الخاتم »ما بقنضی أن جيب قيصه كان فى 
صفره لان ف أول الحديث أنه رآه مطلق لقمیص أى غير مزرور » وذكر المصاف فى الياب حدث مثل البخيل 
والمتصدق 6 وقد مضى شرحه مستوق فى کنتاب الدكاة 3 وقوله فى هذه الرواءة د مادت » بتخذ.ف الدال أى مالك » 
ولبعض الروأة « مارت » بالراء بدل الدال أي سا اع وقوله د ثد مما » بم الاثلة على اع وما على اتثة ¢ 


۳۹۸ ۷۷ -کتاب البات 


وقوله د يغثى » بضی أوله والتشديد ويحوذ فتح أوله وسکون مائيه بمهنى » وعبد الله بن تمد هو الجمقى وأبو عام 
هو المقدی والحسن هر ان مسل بن یناق وقد تقدم ضبط امم جده فیا E‏ ( وتراقچما ) جمع ترقوة بفتح 
امثناة وضم القاف مى العظم الذى بين #ذرة النحر والءاتق , وقال ثا بت بن قامم فى « الدلاثل » ابر تو نان العظمان 
المشران فى أعلى الصدر الى طرف ثفرة النحر : قوله ( فلو دأيته ) جواه حذوف و تندره (2ءجیت منه » ار هو 
لتمی ۰ والارل أوضح ٠‏ قوله ( يقول باصيعه هکذا فى جيبه ) کذا للاكثر بفتح الجيم وهو الموافق اترجة » 
وکذا ی دواءة مسل وعلیه اقتصر الحيدى : کدی وحده بضم الم و تشدید الوحدة بعدها مثناة ثم ضمير » 
والاول أولى لدلالته على الرضع مومه خلاف الثانى . واقه أعل ۰ قول ( تابمه ابن طاوس ) يعنى عبد اقه (عن 
أبيه ) يعنى عن أبى هريرة ؛ وقد تقدم موصولا فی الركاة » ولم بسقه بتامه فبه بل سافه فى الجباد . قوله (و ابو الزناد 
عن الاعرج ) يعنى عن أن هريرة ٠‏ قوله ( فى الجبتين ) یی بالموحدة وقد بينت اختلاف الرواة فى ذلك هل هو 
بالموحدة أو النون فی کتاب الزكاة » وروابة أبى الزناد وصلبا المؤلف ف الركاة . قوله ( وتال حنظلة ) هو ابن أبى 
سغيان > وقد سيق القول فيه أيضا فى الركاة ٠‏ وله رتال جهفر بن ربيعة) گذا للا کنر وهو الصواب » ووقع فى 
رواءة آی ذر : وثال چعفر بن حيان وكذا وقع عند ابن بطال رمو خطأ ء وة ذکرها ف الزكاة أيضا تعليقا بزيادة 
فقال , وتال الليث حدئنی جعفر » وبینی هناك أن فليث فيه إسنادا آخر من رواءة عيسى بن حماد عنه عن محد بن 

بجلان من أبى الرناد ۱ 1 
٠١ ۱‏ - پا من لإس جب ین الكين فى السفر 

۷۸ - وشا قسن حفص حدائنا عرد الواحلر حدکنا الأعشر” قال حدثنى أبو الحی قال 

حد نی مسروق قال« حدثنى الغيرة بن شب قال انطلق” البی يتلم لحاجته » ثم افبل » یه ماو » فتوضاً» 
وعلیه جهة شامية » فضمض واستنگق" وغسل وَجِبَه” » فذهب مرج يديه من کی فكانا تین » فاخرج" 
ده من نحت يدنه فشسلهما » ومسح برأسه وق فيه 6 ۱ 

قوله ( باب من لبس جبة ضيقة الكدين فى السفر ) ترجم له فى الصلاذ « فى الجبة الشامية » وف الماد د الجبة فى 
السفر والحرب » وکأنه يشير الى أن لبس النى بقع الجبة ااضيقة اما كان لمال السفر لاحتياج المسافر الى ذلك 
وأن السفر یفتفر فيه لبس غير اامتاد فى الحضر ‏ وقد تواردت الا حادییه عن وصف و ضوء النى بام و لیس فى 
شی ما أنكيه ضاقا عن [خراج يده نیما » أشار الى ذلك ابن بطال » و آورد فيه حديث المغيدةفى مسح الخفين » 
وقد تقدم شرحه ف الطبارة وفيه القصة الذ كورة : وفيه « وعلمه جبة شامية » وی بتشديد ألياء ووز تخفیفیا 
وعید الوأحد الذکور فى سنده هو ابن زياد » وقوله فيه د فأخرج يديه من تحت بدنه » بفتح الموحدة والمبملة 
بمدها نون أى جبته » ووق ع كذلك فى رواية أبى على بن السكن » والبدن درع ضيقة الكين 


۰ - اص لبش جُبْةْ الصوف ف ارو 
۵ - وزشا أو نیم حدنا زكر ياد عن عام عن عُروة بن انور عن أبيهء رضى اله عنه قال 


و ۲۳۹۹ 


« كنت مم البي ‏ ذا ت ليلة فى سقر » فقال : آمك ماه ؟ قلت : نعم . فرعن راحلتو فشی «تی‌تواری 
عنى فى سواد الیل » م جاء فأفرفت" عليه الإداوة فضسل وّجمه وید به؛ وعلیه ية من صوف » فل یستطع أن 
پخرج ذراعید با حت اخر جا من أسفل الجبة قل زراعيه » ثم » مسع" براه شر هریت لأزع 
فيه . فقال : : دعا فالى أدَخلئهما طاهرتین » فسح عليهما » 

قوله (باب ابس جبة الصوف ) ذكر فيه حديث الفيرة المشار اليه من وجه آخر عنه و-اقه عنه أتم » وذكريا 
المذكور فيه هو ان أبى زائدة وعامى هو الشعى , قال ابن إطال : كره مالك لبس الصوف لن يجد غيره لما فيه من 
الشبرة بالزهد لان [خذاء العمل أولى » قال ولم ينحصر التواضع فى ابسه بل فى القطن وغيره ما هو يدون نه 

۲ - باسسيب القباء و روج ریر وهو الفباو» وبال هو الذى 4 ق من خلفه 

۰۰ سب اقب بن سعید حد نا الیث عن ابن ألى مببكة عن اور بن خرامة أنه قال « سم 
رسول اله و أفبية ول يم مخرمة شي » قال خرمة : یابنی اطق" بنا إلى رسولل اه وك » انطلقت” 
0 ار » قال فدعوته له» » رج اليه اليه وعلیه قباد منم فقال : عبات هذا لك . قال فدَظر 

۱۸ سا ونا أقتببة” بن سعيد لزا 4 ع يزيد بن ألى حبیب عن ألى الخير عن عقبة” بن عاس 
رضی اف عنه أنه قال « أهيدى ارسول ا كلاق فروج حرير ؛ فليسه) عم صلى فيه ثم انصرف" فنزعه نما 
شديداً -کالسکار و 4 ثم قال : لاينبنى هذا لمتقین » 

ابع“ عبد الله بن وف" عن االیث . وقال غيره وة اروج | حر“ € 

قو ( باب القباء ) بفتح تقاف و بالموحدة عدود فارسی معرب › وقيل عرب واشتقاقة من القبو وهو العنم . 
قوله ( وفروج حر ) بفتح الفاء و آشدید الراء الضمومة وآخره جم ۰ قوله ( وهو القباه ) قلت ووقع كذلك 
مفسرا فى بض طرق الحديث کا سأيينه .قو ( دبال مو ای 4 شق د من خلفه ) أى فهو قباء مخصوص .و جذا 
جرم آبو عبيد ومن نیمه من احاب الراب نظر| لان مافه . وتال ان فارس : هو فيص الصی الصغير . وتال 
القرطى : القباء والفروج کلاهما ثوب ضبق اأكين و الوسط مشقوق من خلف يلبس ف السفر والحرب لاه آعون 
على ا رکه . وذهڪر فيه حدیئین : أحدهما : ۰ وله ( عن ابن أبى ملیک ) فى رواية أحد هن أبى النضر هاشم عن 
الي جدثتى عبد الله بن عبيد الله بن أن مليكة وسیای كذاك فى باب الورود بالذمب » مملقا ۰ قوله ( ی 
المسور بن خرمة ) هکذا آنننده الليث » وتابمه حاتم بن وردان عن أيوب عن ابن أبى مليكة على وص کا تقدم فى 
الشبادات » وأرسله حاد بن زبد م نقدم فى اخس › واساهمل بن علية ا سأر فى الادب » كلاههما عن أبوب» وقد 
تقدم الس کلام على ذلك فى « باب قسمف الامام ما بقدم عليه » من كاب اخس . ققوله ( اسم النى بل أفبية ) فى 


۷° ب کقاب البات 
رواة خام قدمت على النى يي أقبية وفى روايةحاد ه أهديت نی بي آفية من ديباج مزرورة بالذهب نقسمها 
فى ناس من أصحابه » . قول (ولم يعظ عرمة شيا ) أى فى حال تلك القسمسة . وإلا فقد وقع فى رواية حاد بن زيد 
متصلا بقوله من آاه د وغزل منها واحدا لخرمة » وخرمة هو والد السور » وهو ابن توفل الزهرى »كان من 
رؤساء قريش ومن اامارفین با ب وا نصاب ارم » وتأخر [-لامه الى الفتح » وشهد حنینا وأعطى من تلك الغنيمة 
مع المؤلفة » ومات سئة أربع وخمسين وهو ان مائة ومس عشرة سنة ذكره ابن سعد - قوله (انطلق پنا) فى رواية 
حاتم د غسى أن يعطبنا با شیتا » ۰ قول ( ادخل فادءه لى ) فى رواية حاتم و فقام ی على الباب فتکلم فعرف النى 
َي صو ته » قال ابن اين : لمل خرو ج النى بي عند ماع صرت مخرمة صادف دخول المسور اليه. قوله ( حرج 
اليه وعليه قباء مثها) ظاهره استعمال الحربر » قيل و موز أن يكون قبل النهى » وحمل أن يكون المراد أنه نشره 
على ١‏ کتافه ليراه خرمة کله و يقصد لبسه . قلت : ولا يتعين کونه على أ كتافه بل یکن أن یکون منشورا على یدج 
فيسكون قوله عليه من اطلاق الكل على البعض » وقد وقع فى رواية حام و تفرج ومعه قباء وهو رة محاسنه » وق 
رواءة ماد و فتلقاه به و استقبله بازراره 7 . قوله خبأت هذا لك ) فى رواية حاتم تكرار ذلك » زاد ف رواية حاد 
۳ اا المسور » هسكذا دعاه آبالسور وكأته على سديل التأئيس له ,ذكر وله الذى جاه ميته , وإلا فكنبته فى 
الاصل أبوصفوان وهو أكر أولاده» ذ ر ذلك ابن سعد ۰ قوله (فنظر اليه فقال رضى خرمة) زاد فى رواية هاشم 
« فأعطاه (یاه » » وجزم الداودى أن قوله د رضى عخرمة » من کلام النی يلقع » وقد رجحت فى اطبة أنه من كلام 
مخرمة » زاد حماد فى آخر الحديث ١‏ وكان فى خلقه شدة » قال ابن بطال : يسفاد منه استعلاف أهل اسن ومن فى 
معنام بالءطية والكلام الطيب . وفيه الا کتفاء فى المبة بالقبض » وقد تقدم البحف فيه هناك » وتقدم ىكناب 
لشپادات الاستدلال به على جواز شبادة الأعبى لان النى بلي عرف صوت عخرمة فاعنمد على معرفته بة » وخرج 
اليه ومعه القباء الذى خيأه له » واستذبط بءض المالكية منه جواز اشبادة على الخط , وتمقب بان اطوط تشتبه 
أكثر ما نستبه الاصوات ؛ وقد تقدم بقية مایتماق بذلك فى الشبادات , وفيه رد على من زعم أن السور لا حية له . 
الحديث الثانى » قوله (عن يزيد بن أبى حبيب ) فى رواية أجمد عن حجاج هو ابن عمد » وهائم هو اين القاعم عن 
الليث ه حدثتى يزيد بن أبى حبيب » ٠‏ قوله (عن أبى ایر ) هو مر ثد بن عبد اقه اليرنى و ثبت كذلك فى رواية آحد 
الذکورة , قو ( عن عقبة بن عام ) هو ای وصرح به فى رواة عبد اليد بن جعفر ومد بن إسماق كلاهما عن 
يزيد بن أبى حبيب عند أحد . قوله ( فروج حویر ) فى دواية ابن اصق عند أحد فروج من حر ۰ قول ( ثم 
صلل فيه ) زاد فى رواية ابن احق وعيد الحيد عند أحمد « ثم صل فيه الفرب . قله ( ثم اصرف ) ف روابة ابن 
(فق دفلا قضی صلائه» وق رواية عبد احید « الا سل من صلانه » وهو المراد بالانصراف فى روا الیث : قوله 
( فترعه "وما شديدا ) زاد أحد فى روايته عن حجاج وهاشم « عنيفا » أى بقوة وميادرة لذلك عل حلاف عادتة فى 
الرفق والّأتى » وهو ما يؤكد أن التحر یم وقع حینئذ ‏ قوله (كال-كاره له ) زاد أحد فى رواءة عبد اليد بن جعفر 
« ثم آلقاه » فظنا يا دسول الله قد لبسته وصليت فيه » . قوله ( ثم قال لاينبنى هذا ) يحتمل أن نکن الاشارة 
للبس » ويحتمل أن تكون الحرير فیقناول غير اللبس من الاستممال كالافتر اش . قله (النقین) قال ابن بطال : يمكن 
أن يكون نزعه اسکونه كان حريرا ممرفا » و یکن أنيكون تزع لاه من جنس لباس الاعاجم » وقد ورد حديث ابن 


ات ۰۰ - ۵۰۳ ۳۷۱ 


عر رفعه « من تشبه بقوم فهو منهم » ۰ قلت : أخرجه أبو داود بسند حسن . وهذا التردد مبنى على تسیر الراد 
بالمتقين » فان كان المراد به مطلق المؤمن حمل على الاول وان كان الراد به قدرا زائدا على ذلك حمل على الثاتى والله 
أعل . قال اله شيخ أبو عمد بن أبى جرة : اسم التقوى يعم جیح المؤمئين » اسكن الناس فيه على در جات » قال الله تعالى 
(لبی على الذين آمنوا وعملوا السالحات جناح فبا طعموا اذاما اتقوا وآمئوا وعملوا الصالحات) الآبة ء فكل من 
دخل ف الاسلام فقد انق » ای وق نفسه من الخلود فى النار »> وهذا مقام الوم ؛ وأما مقام الخصوص فهو مقام 
الاحسان کا قال بم د أن تعبد الله كأ نك تراء » انتبی . وقد رجح عياض أن النع فيه اسکونه حريراء واس ندل 
لذلك محدیت جابر الذى أخرجه مسل فى الباب من حديث عقبة » وقد قدمت ذكره فى کتاب الصلاة » و بينت هناك 
أن هذه القصة كانت ميتدأ حریم لبس ال محري . وقال القرطی فى «الفیم» : المراد بالمتقين المؤمئون . لانهم الذين 
خافوا الله تعالى و انقوه باعانهم وطاعنبم له. وتال غيره : لعل هذا من باب اليج للدكاف على الا خخذ بذاك » 
لان من مع أن من فعل ذلك كان غير متق فهم منه أنه لا بفعله الا الستخف فیأنف من فعل ذلك املا پو صف بانه 
غير متق ۰ واستدل به على تحرحم الهرير على الرجال دون النساء لان اللفظ لا نارن على الراجح » ودشوفن 
إطريق التغليب از عنم منه ورود الادة الصريحة على [باحته لمن ۰ وسيأفى فى باب مفرد إعد قريب من عشرين 

بابا , وعلى أن الصبيان لا يحرم علهم لبسه لانهم لا وصفون بالتقرى . وقد قال امور مجواز [لبامهم ذلك فى 
نحو العيد ؛ وأما فى غيره ة_كذلك فى الاصح عند الشافعية » وعكسه عند المنابلة » وی وجه الب بمنع بعد الأييز. 
وق الحديث أن لاكراهة فى ابس الثياب ااضبقة والمغرجة لمن اعتادها أو احتاج الما » وقد أشرت الى ذلك قربا 
فى « باب ايس الجية الضمئة » ٠‏ قوله ( تابعه عيد آله بن وسف عن الث وقال غيده ) يعنى إساده ( فروج 
حرير ) . آما رواية عبد اله بن بوسف فوصلر' المؤلف رحه اقه فى آرائل الصلاة » وأما رواية غيره فوصابا اد 
هن حجاج بن عمد رهاشم وهو أو النضر ومسل و افسای عن قتيبة والحارث عن بوفس بن مد المؤدب كام عن 
الث . وقد اختاف ف الا رة بين الرواسٌین على خسة ار جه : اجدها او بن والاضافة کا بقال ثوب خيز بالاضافة 
ولوب خز بثنون توب 46 ان امین احالا . ما ہا فم اوه وفتحه حكاه ان لين رواث قال : والفتح أوجه 
لان فعو لا ۸ رد إلا فى سبوح وقدوس و فروخ یی آفرخ من الدجاج انتهى ) وقد قدمی فى کتاب الصلاة حکابة 
جواز الضم عن آی العلاء المری » و قال القرطی فى « الفیم » حک الام والفتح والضى هو المروف . الا تشد يد 
الراء وتخفیفما حکاه عياض ومن تبعه . رابه‌پا هل هو يم آغزه او غاء معجية حکاه عياض أا . خامسيا حكاه 
الكر مان قال : الاول فروج من حرير بزيادة من والثانی يحذفها . قلت : وزيادة «من » ليدت فى الصحيحين » وقد 
ذکرناها عن رراءة لاجد 


۳ ب یس البرانس 
۲ —~ وقال لى و ا ار قال مرت أبى قال «رأيت 11 أن را اصفر من ر 5 
۰¥ د مشا اعا ل قال حد ثنى مالك" عن نام دعن عبد ل ی عم آن ردلا قال : ارول الله 


ا 


ما يمس الحرم ٠ن‏ #ثیاب ؟ قال دول افر يع : لا اب وأ الق.ص ؛ ولا الام » ولا السراويلات * ولا 


¥ ۷ - کتاب البای 


البرانس » ولا الغا ف » إلا آحد لامد التملين فليليس' حفين ولیقطنهیا أسفل من الکمبین. ولا نلبسوا 
من الثياب شبن مه" از عفران ولا لو زس » 

قوله ( باب اأرانس ) جمع برس طم ال حدة والنون بامما راء ساکنة وآخره مبلة » تقدم تفسیره فی 
کتاپ الحج وکذا شرح حديث ابن ۶ر المذكور فيه . قوله ( وقال لی مسدد حدثنا معتمر ) إءنى ابن ساجان الیعی 
وقوله « من خز » بفتح المجمة و نشدید الرای هو ما غاظ من الدیباج و أصله من ور الارنب » ويقال لا کر 
الارنب خرز بوزن عبر » وسيأتى شرحه وحکه فى« باب لبس الضی » بعد آربمة غشر با با . وهذا الاثر موصول 
لتصريح الصنف بقوله ه قال لى » لكن لم بقع فى رواية النسى لفظ لی فو تمایق » وقد رو ناه موصولا فى مسند 
مسدد رواية معاذ بن ای عن میداد > وکذا وصله ابن أبى شيبة عن ابن علية عن حى بن أبن [سحمق وال ددأيت 
على آنس » فذكر مث . وقد كره بمض السلف لبس ابر ئس لا نه کان من لباس الرهيان , وقد سثل مالك عنه فقال: 
لا بأس به . قيل : فاله من لبوس التصارى . قال : كان يليس هونا . وتال عبد الله بن أبى بكر : ماکان أحد من 
القراء الا له برنس 5 وأخرج الطرای من حديث أبى قرصافة قال « کسانی رسول اه 22 بزنسا فقال : اليه » 
وق سنده من لا يعرف . و لعل من کرهه آخذ بعموم حديث على رفعه « إناك ولبوس الرهبان ٠‏ قائة من ”زيا جم 
أو تبه فليس منى » آخرجه الطبرانى فى « الاوسط » بسند لا باس به 

هه پا اسر اويل 
٤‏ - زا أب "نسم حدئنا سنیان عن مرو عن جار بن زيد عن ابن عباس عن ای كاي قال 
« من لم مجد زرا فلهليس سراویل » ومن جد نسلين فیس" فين » 

440 — مش ممق بن إسمأغهل حد ثنا جور ية ین نافع عن عبد ۳ قال 2 قام رجل فقال : يارس ول اف 
ما تأص‌نا أن نیس إذا أخرمنا ؟ قال : لا يسوا القميص“ والسراویل والمائم والبرانس" واطفاف » إلا أن 
يكون رجل” لیس 4 نعلان فلیلبس اللفين أسفل من الكمبين . ولا تلبسوا شيا من الثياب مسه زعفران" 
ولا ورس » 

قله ( باب السراويل ) ذکر فيه حديث ابن عباس رفءه « من لم بحد [زارا فليلبس سراويل » وحديث ابن 
عمر فا لا بلیس الحرم من الثياب وقد تقدما وشرحهما فى کتاب المج 2 ولم برد فيه حديث على شرطه . وقد 
أخرج حمدیت الدعاء اللنسرولات زار من حس‌دیث على بسند ضعیف » وصح أنه راغ اشتری رعسل 
صر اويل من سويد بن قيس أخرجه الاربمة و آحد وصححه ابن حبان من حدیثه . وأخرجه آحد أيضا من حديث 
مالك ن عميرة الاسدی قال «قدمت قبل مباجرة رسول اقه يي فاشفری منى سراو یل فأ رجح لی » وماکان ایشتر به 
عبثًا وان کان فا لب لفسه الازار » وأخرج أبو يمل والطبرانى فى « الاوسط » من <دیث أبى هريرة م دخلت نوما 
السوق مع رسول ألله 2 خلس الى البذاز فاشتری سراويل بأر بعة درام » الحديث وفيه د قات يا رسول اه 


الهم ال لم AV‏ ۷۳ 


رانك اتلبس السراویل ؟ قال : أجل ؛ فى السفر والخحضر والليل وانهار › فانی أمرت باانستر » وفیه بو نس بن 
زياد البصرى وهو ضمیف . . قال این الهم فى د امدی » :ا هتری يكم السراويل ۰ والظاهر أنه انما اد 0 شتراه لیلبسه 
ثم قال : وروی فى حدبث أنه لبس الشسراويل › وكانوا يايو تة فى زمانه و باذنه . قلت : و توخذ اد ذلك كله ما 
ذكرئة : دوقع ف الا حیاه الوزالى أن ال ن ثلاثة درام والذی نقدم أنة أراعة درام أرل 

س- وا علا بن عبد 1 حدثنا سفوان" قالەت اهر ی“ قال ا 2 سالم عن أبيه عن الهئ لد 
قال « لا یلبس ارم القميص ولا المامة ولا السراویل ولا الب نس ولا ثوب مه" زعفران" ولا ورس ولا 
آتلفین ‏ إلا ان لمميحد العلين » فان مد فلیقطمها أسفل من ااسکمبین » 

قوله ( باب الما م ( ذكر فيه حدیث ابن عبر المذكور قله من وجه آخر » وقد سيق فى الحج 0 وکانه لم یی 
عنده على شرطه في المامة شىء » وقد ورد فیا الحديث الماضى فى آخر « باب من جر وبه من الخيلاء » من حديث 
عبرو ان حراث أنه تال کی انظ الى رسول الله ب وعلمه عامة سوداء قد أرخى طرابا بين كتف.ه » أخرجه 
مسل › وتان ای المح ان أسامة عن أ په رفعه 0 اعتموا تزدادوا ليا € آخرجت4 الطرای والترمذی ف 3 الملل 
الفرد » وضعفه البخارى ؛ وقد صححه الاك ذل يصب ؛ وله شاهد عند البزار عن اين عبان ضعيف أيضا ٠‏ وهن . 
رکانة رفمه « فرق ما بیننا وبين المشركين الثم » آخرجه آبو داود والترمذی» وعن ابن عر « کان رسول الله بی 
إذا اعم سدل عامته بين کتفیه » أخرجه الترمذى » وفيه أن ان عر کان يفمله و اقاسیم وسالم . وأما مالك فقال : 
٠‏ انه لم.ير أحدا يفعله الا عام بن عبد اقه بن الزبير ٠‏ واقه أعل . 

« ۱9 2 س. باب اننع 1 وفال اب عباس : « خرچ ای 22 وعاو-ه‎ ٦ 
« قال أس » وعصب انبی 9 على رأسه حاشية براد‎ 

۸۷۲ > یش راهم بن وي أخيرنا هشام عن قەر هن الزهری عن عروة من ا ركفي 4 
عنهنا قالت « هاجر إلى الحبشة رجال من السامین؛ وتجمز أ بو بكر 0 » فقال انیب على رسلات > فانی 
أرجو أن يۇذن لى : . فقال أبو بكر : "7 ر بأ أنت ؟ قال ۽ نعم 0 تن آنو بكر اس على انی" 2 
لصحبته اۋا راحلتین كانتا عند ه” ورف الس ارت أشهر . 10 والت عالشة : فييمأ حن * بوم حاوس 
ف پیتیا فى جر ر الظیرق , فقال قائل لأى بكر .هذا ول ان ب قبلا (iie‏ فى ساعة لم بک ن يأتينا فيها ٠‏ 
فقال أو بكر : : قد) نك با اندرا و ان" 0 الساعة 2 فا البی 0 ذن » فأذن 
له 4 ندخل" فقال حين دخل لأف بكر ۱ أخرج من عند له هھ 2 : اعام هلا" بإلى أ أ وارسول 
الله . قال : فانى قد أذن لى فى اعاروج . قال : فامحبة بأبى 0 00 ل ال ٠‏ قال : نمم ٠‏ قال : لذ" أبى 


ae ©. Cro»‏ کہ نت 
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رت" با ردول الله إحدى راحلتى" هاتين : قال البی از : بان . قالت : فجمر'ناها أحَث" ابمپاز » ووضمنا للها 
سفرة فى جراب » فقطعت أسماه بنت أبى بكر قط" من نطاقبا فأو أت" به الجراب” - وأذ'لك كانت نسم" 
ذات النعاقین - ثم" لمق البی یر وأبو بکر بغار فى ججّل يقال 4 ثوارء فكت فيه ثلاث لهال » بيت 
عندما عبد الله بن أبى بكر وهو غلام شاب" لقن قف - فیردل من عندها سرا فيصبح مع فرّیش 
بمكة کباأت » فلا سم ارا بسکادان به إلا واه عق يأتمهما تخیر ذلك حين اط الظلام © و برعى 
عليهما عاس بن فیرة موی أى بكر منحة من َم » فيريحها علیہما حين تذهب ساءة من العشاه » فبیتانر فى 
رها حت توق بهها عاص بن یرت بلس . قعل ذا ككل ليلة من تلك البالى الثلاث » 

قوله ( باب ااتفنع ) بقاف و نون قيلة » وهو تخطية الرأس وا کثر الوجه برداه أو غيده ٠‏ قوله ( وقال ابن 
عباس خرج ای 2 وعليه عصابة دعاء ) هذا طرف من حديث مسند عنده فى مواضع نها فى منافب الانصار 
فى « باب اقيلوا من محسنهم » ومن طزيق عكرءة « معت ابن عباس يقول : خرج النی يله وعليه ملحفة متعطفا 
ما على منکییه وعليه ءصاة دسماء, الحديث » والدسماء عرملتین والمد ضد النظيفة وقد يكون ذلك لوتما فى الاصل » 
و یو بده أنه وفع فى رواية آخری د عصابة سوداء » . قوله ) وال آنس : عصب الى بت على رأسه حاشية برد ) 
هو أيضا طرف من حديث أخرجه فى الباب الذکور من طريق هشام بن زيد بن أنس « معت آنس بن مالك 
قول € نذکی الحديث وامه د فرج النى لل وقد عصب على رأسه حاشية برد » ثم ذڪر حدبت عائشة فى شأن 
الحجرة إطوله . وقد تقدم فى السيرة النبوية أتم منه وتقدم شرحه موق والغرضهنثه وله قال قائل ابی بكر : 
هذا دسول اقه و مقبلا متةنما فى ساعة لم يكن يأتينا فما » وقوله فيه د فدا لك» فى رواية الكشمجنى و فدا 4» وقوله 
٠‏ دان جاء به فى هذه الساعة لاس » بفتح اللام وبالتنوين مر فرعا والام تا كيد لان إن السا كنة عنففة من الثقيلة » 
والکك.می :إلا لآم و « ان » على هذا نافية . وقوله « أحث » عبملة ثم مثلثة 'قيلة » فى رواية الكشميونى واحب» 
عوحدة واظنه تصحیفا . وفوله « ورعی عامما عاص بن فبيرة منجة من غم فيريحه » أى برع الذى برعاه » 
والسکشه‌ی « فيرعما »وقرله و فى رسلوما » بالتثنية فى رواية الکشمن د فى رسلها » وکذا القول فى قوله د حنی 
ينعق ما » عنده « ما » قال الاسماعيلى : ما ذکره من العصابة لایدخل ف التقنع فالتقنع تغطيه الرأس والعصاية شد 
الحرقة على ما أحاط بالعمامة . قلت : الجامع بیهما وضع شىء زائد على الرأس فوق العمامة واقه آمل . و نازع 
ابن الق فى « كتاب المدى » من اتدل يحديث التقنع على مشروعية لبس ااطبلسان بأن التقنع غير التطيلس » 
وجرم بأنه لله لم بلبس االطبلسان ولا أحد من آمحابه . ثم على تقدير أن يؤخذ من التقنع بأنه ييه لم يتقتع الا 
ماچة و رد عليه حل نت أنس « کان لك کر اقناع » وقد ای آنه قال د من آشبه بقوم فرو مهم .5 تقدم معلا 
كاب الجواد من حديث أبن عرووصله آبو داود , وعند الترمذى من حدبث اس د ليس هنا من آشبه بفیر نا » 
وقد ثبت عند مسل من حدیث ااتواس بن سمعان فى قصة الدجال « بقیمه الود وعلیمم الطيالسة وفى حديث انس 
أنه رای قوما هام ااطیا اسة فقأل :كأنهم بهودخییو » وءورض »ا آخرجه ابن سعد إسند مسل ووصف لرسول 


الحديث ۵۸۰۸ - 0۸۱۰ و۳ 
اقه ام اطیلسان فقال : هذا ثوب لا يؤدى شکره » آخرجه ( وا'ما يصلح الاستدلال بقصة الهود 
فى اوقت الذی تکون الط لسة من شعارم » وقد ار تفع ذلك فى هذه الازمنة فصار داخلای عوم المباح > وود 
ذکره ان عرد السلام ف أمثلة اليدعة المباحة > وقد (صیر من شعاثر قوم فصیر ترکه من الالال بالمروءة ا فيه 
عليه الفقهاء أن الثی, قد یکون ) اقوم وتركه بالصمکس ‏ ومثل ابن الرفدة ذلك بالسوق والفقیه 
فى الطباسان 
۱۷ 5 ات الخفر 

۸ - ورش أو او لید حدالیا مالك من الز هر ی« عن أنس رضۍ ال" عنه أن البی ‏ دغل 
مکه عام الفتح وعلى زا انر » 
آلس الذى فى الباب نى کتاب المغازى مستوف » وذكر ان بطال هنا أن بءض التمسفین كر على مالك قوله فى هذا 
الحديث «وعلى رأسه الففر» وأله تفرد بة قال:راحفوظ أنه دل كة وعليه عامة سوداء » ثم أجاب عن دءوى 
التغرد أنه وجد فى کټاب حديث الزهزی » تصنیف النسان هذا الحديث من ررابة الارزاعى عن الزهرى مثل 
مارواه مالك وعن الحديث الاخر با نه 1 دخل وعل رأسه الغفر وكانت العمامة السوداء فوق الغفر » ٠‏ قأت : وقد 
ذكرت فی شرح الحديث أن إضعة عشر نفسا دووه عن الرهری غير مالك ٠‏ وبءأت مخارجبا وعللها ما أغنى دن 
اعادته و امد لله 


۸ - بإسب البرود والمبرر والشملة 
وقال باب شكونا إلى اوه و وهو مود برد له 

,۵۸۰۹ - مرش (ساعيل” بن عبد الله قال حدثنى مالك عن اسحا قبن عبد الله بن یی طلح٤‏ « عن انس 
ابن مالك قال : کنت؛ آمشی مم ردول اف یم وعليه رد تبر اني غليظ الحاشية ء ذاذر كل آعرانی" فجبذه 
بردائه “جبذةٌ شديدة » حتى نظرات إلى صَفحة عانق رسول الله بلقم قد آثرّت بهاحاشية البردمن شد جبذته » ثم 
قال : يا مد » م لى من مالر ام الذى عنداك ء تفت" إليه رسول الله يلقع ثم تضحك » رام 4 طا 
۰ - رشن قتدبة بن سعيد_ حل ثنا یمقوب بن عبد اارجن عن ألبى حازم « عن سهل بن سعد قال: 
جاءت اصرأة ببردةر - قال سَهل : هل تدرون ما برد ؟ قال : نعم » هی الشملة منسوج فى حاشیتها - قالت: 
ارسول الله » إفى نسجت” هذه بيدى أ كسو كباء فأخذها رسول ال ب محتاجا إلسباء فرح ردول الله يي 
یا وإنها لإزاراه » فجسها رجل من القوم فقال : يارسول الله » كنا » قال : نعم : فجلس ماشاء ال فى 


. (۱) مكنا يان بالأسل ف الوضین 


¥` ۱ پم كتاب البلی 


الجلس » ثم جع فطواها » ثم آرسل بها إليه » فقال 4 قوم : ماأحسنت » سألتها إباه وقد عرفت أنه 
رد سائلا » فقال الرجل”: واقه ما سألتها إلا -كون كفنى بوم أموت' . قال سبل : فكانت كفله 


۱۱ - وشت أبو ان أخبر نا شعیب عن الهری" قال حد نى سمي بن سیب ان" آبا هرق 
رضي الله عنه قال : سرت" ول ال بل بقول : ید ا لجبة من أمتی زمرة فى سیموت الفا » تضید 
- وجوهمم إضاءة القمر » فقام عكاشة بن محصنٍ الأسدئة 7 هرد عليه قال : ادع اله لى يارسول الله أل 
نی سم ¢ فقال : 0 اجدلل” 5 فام رجل من الأنصار زقال دارمو ال ادم أله كُ لى أن 
[ الحديث ۰۸۱۱ - طرفه فى و ۱ ١‏ 
۲ - وشا رب ام دا ل عن تقادة عن أنس فال قلت ف : الثيا بکان حب إلى 
البی ' ملت ؟ فال : ابرة € 
[ الحديث ۰۸۱۲ - طرفه فى : ۵۸۱۳ ] 
۴۳ — عد 27 1 بن اف الأسود حا مماذ قال حد؛: نی آی عن قنادة «عن آس بن مالك ری 
الل عنه قال ۽ كان أحب الثياب إلى ای يكل أن يلبسّها المبرة » 
6 - مغن أو المان أخيرنا شعيب عن الز “هرى قال آخبريي أبو سلة بن عبد الرهن بن عوف 
۱ أن عائشة رى 41 ءا زج البی و اخبرنه" آن رمول" اله ت۳۳ حين” وف ی بورد حيرة € 
قوله (باب البروه ) جمع بردة بم ااو حدة وسکون الراء بمدها ٠بءلة‏ » قال الجوهرى : كساء أ ود #وبع فيه 
صور تابه الآعراب . قوله ( والحبر ) بكسر المبملة وفتح الموحدة إعدها راء جع حبرة . ياتى شرحها فى خامس 
احادیت الیاب . قوله ( والشملة) بفتح العجمة وسكون الم ما يشتمل به من الا كسية أى ياتحف» وذکر فيه سخ 
آحادیت: : : الحديث 0 ' قوله ) دقل خاب : 5۳ معجمة وم حدلین ا ثقيأة, ؛ قو (دهو سب بردثه) 
وأصمابه EY‏ شرحه هناك . اماق 0 الأعرابى اه نی نظرت الى 
صوحة 4 عائق رول ألله 3 قد أثرت م حاشية الود 5 وسأف شر<ه فی کتاب الادب ۰ آلا أف حدرثك سول بس 
هله و جاء ت امرأة پبردة قال سمل : ارون ما اأبردة ؟ قال : أحم » هو اأشهلة» احدبت وقد أقدم شرحه مساوق 
ق کتاب ادا نز فی و باب من استعد الكفن e‏ الرابع لوث ای هر رة ف ااسیعین الما الذن یدخلون .4 بغير 
حاب » وميأق شرحة فى کناب الروق ' والغرض ممه ھا قوله فيه » يرفع كرة عأيه « والارة بفعح انون کر 
الم هی اشملة نی فيها خهاوط.«لونة ؟.أ:ها أخذت من جلد ار لاشتراكبما فى التلون . الخامس حديث | نس ,کان 


اطديث ۵۵۱۸-۰۸۱۵ ۱ ۷۷ 


e oa.‏ اووس عم ص لجع لور مم هت 


أحب الثياب ال النى عم أن بلبسها الحبرة » وف روابة أخرى أن أنسا تاله جواب سؤال قادة له عن ذلك » 
فتضمن الدلامة من تدلیس قتادة . قال الجرهرى : الميرة وزن عنچة برد يمان . وتال المروى : موشمة عقططة . 
وتال الداودى : لونها أخضر لانها لباس أهل الجنة . كذا قال . وقال ان إطال : هی من برود الإن تصنع من قطن 
وكانت أشرف الثياب عندم . وتال القرطى : سميت ب ة ما عبر أى ”رن ؛ والتدبير الثزبين والتسین . الحديث 
الساأدس حديث عائشة « أن النى 22 حين توفى بجی برد حرة » ۰ قوله ( جی ) بضم أوله وکر اليم 
الثقيلة ای غطى وزنا دمعن » يقال جيت البع اذا مددت عليه الثوب ؛ وكأن المصدف رمن الى ماجاه عن 
عمر بن الخطاب فى ذلك » فأخرج أحمد من طريق الحسن البصرى « ان عمر بن الخطاب آراد أن يهى عن حلل 
٠‏ الحبرة لما لصخ ابول » فقال له أبى”: ليس ذلك لك , فد لبسون الى مَل و لبسناهن فى عبده ٠‏ والحسن لم 
پسمع من ر 


٩‏ - بإسيب کیب والخائص 

۰۵ - مرش ےی ن سكير حدثنا امیت عن عقیل, عن ابن شپاب قال أخجرلى عبيد الله 
ابن عبد الله بن عتبة < ان عائشة وعيد الله بن" عباس رض الك عنم فلا : ما زل برسول اٹ به لفق بطرح 
خيصة ل على وَجهه » قاذا ام" کشنها عن وَجبه » فقال وهو کذاك : لمنة ان على الببود والنصارى انخذوا 
قيور انيا ہم مساجد مر ماصنموا » ۱ 

۷ - وا موسی بن اسماهیل حدثنا ابر هی بن سعد حدثنا ابن شهاب عن عروة « عن عائشة فالت 
صلى' رسول اقه بل فى خموصة له ها أعلام » فنظر الى أعلامها نظرء » فلا سر قال : اذهدوا مخميصتى هذه إلى 
ای جوم , فاا أهتنى نا عن صلاتی » واثتونى بانمحانیه آن جبم ن زره بن فام من بی ءدٍی" ن کب € 

۸ - حرش مسد د حدتنا اعاعیل حدثنا يوب" عن #ميد بن لال عن ألى بردة قال 
« آخرجت اليناعائشة” رکساء وإزارا غليظاً فقالت : ابض روح النئ ب فى هذين » 

قوله (باب الا كية والخاتص) جح خميصة بالخاء المسجمة والصاد الهملة ؛ وهی کساء من صوف أسود أوخر 
مي‌بعة لما أعلام ؛ ولا یسمی الكساء خميصة الا ان كان لها عل . ذکر فيه أربمة أحاديث : الاول والثانى عن عاثشة 
وابن عباءت تالا و !| نزل » إضم أوله على البناء للاجورل والراد تزول الموت : وفوله « طفق يطرح خميصة له على 
۱ وجبه » أى ابا على و جبه من ای « تاذ اغتم كفا » وذكر الحديث ف التحذير من ااذ الفيور مسناچد . وقد 
تقدم شرحه فى کتاب الجنائز . ( تنبیه ) : ذکر أبو على الجياتى أنه وقع فى رواة أنى جمد الاصیل عر آن أحد 
1 الجر جاق فى هذ! الاسئاد عن الرهرى د عن عبيد الله بن عبد اقه بن عتبة عن أ بيه عن ائشة وان عباس قال » وقوله 
1 و هن آبه وم ری زيادة ۷ حاچة ۳۹ . الما لك حول بر أبى بردة و هو ان آن مونی الاشمری قال م أخرجت 
الينا عاثشة کساء وازارا غلیظا فقالى : قبض روح دسول الله يكل فى هذين , تیم هذا الحديث فى أوائل سء 


۳۷۸ ۱ ۷ - کتاب اقباس 


وذکر له طربقا اخری تمليةا زاد فيا وصف الازار والکساء [زارا غلیظا عا بصنم بالمن وكساء من هذه الى 
تدعو نما املیدة والمليدة اسم مفعول من التلبيد . . وتال ملب : يقال الرقعة ى برقع ما القميص لبدة. . و قال غيره 
هی ای ضرب إمضبا فى بعض <تى نترا کب و تمع . وقال الداردی : هو الثوب الضیق وم بوافی.الرابم حدیث 
الةو فى خميصة لها أعلام » وق آخر 0 واثتوق بأنيجانية آف جهم أن حذيفة بن غانم من بی عدى بن كعب » 


اہی آخر اد بت ورد قوله بانيجا فة ةاي جم و بقة سمه مددج ف اس من کلام ان شهاب 6 وقد تقدم شرحه 
مستوف فى آوائل کتاب الصلاة 


۵۰ سب اسب اشتال الصیاء 
سس رمد بن دشا رحد ثناعبد الوهاب حد ثناعبيد الع نخبيب عن حفص بن‌عاصم «عن ابي هر بر رضي 
ا عنه قال : : ی نئ بل عن الملامسةر لاب ة » وعن صلاتين : يمد الفحر حتی" اراقع 7 الشمس»؛ وبع د العصر 
عق تیب اين ,وان ۲ حدی بالثوب الواحد ليس عل : فرجه منه شى” بيه ون + السیاه » وأن بشتمل" المیاء © 
۰ عد وشا عى ن کو و 5 الث" عن ونس عن ابن شهابٍ أخب فى اس بن سعد 


2 ان" أبا سعیل انلدری" فال :5 سق رو ال مه عن استین وعن بیعتین » می أعن الملامسة والمنابذة فى 
. ۶ و ت 


ابيع » والملامسة مس م اارجل ثوب الآخر بده بل أو مار ولا يقلبه إلا بذاك » والنابذة أن ينڌ اارجل 
إلى الرجل بثوبه وین" الاخر ثوبه ويكون ذلك یمهم عن غير نظر ولا تراض ٠‏ واللبسّان اشتیال المماء 
- والصماء أن مجمل وی" على أحد عا تیه فيبدو أحل شقيه ليس عليه ثوب - والإيسة الأخرى احتباؤه بثوبه 
وهو جالس ليس على فرجهرمنه شیء» 

وله ) باب اشتيال اأصماء 6 تدم ضيطه وتفسيره وشرح حديث ث آن سعيد فى هذا الباپ فعا تعلق بالا شال 
والاحتياء فى« باب مايستر من العورة » من کتاب الصلاة ۰ وقيل فى اث ال الصماء أن بری بطرف الثوب على شقه 
الآيسر فيصير جانیه الارسر مکشوفا ليس عليه من الغطاء ثىء فتن_کدف عورته اذا لم بكن عليه ثوب آخر » اذا 
حالف بين طرف ااثوب الذى اشغمل به بهم يكن صماء » و تقدم المكلام أيضا على اخّلاف الرواة عن الزهری فى 
شيخه فيه وعلى اللي آینا» وأما شرح البيمتين فتقدم أيضا فى الببوع » وأما النهى عن الصلاة بعد المصر والصبح 
فتقدم فى أواخر أبواب المواقيت من كتاب الصلاة ٠‏ قوله ( عبد الوهاب ) هو ابن عبد الجيد الثقق جزم به ازى 
فى ١‏ الاطراف» وقال ف و التهذيب » وفع فى لعض النسخ « عبد الوهاب بن عطاء » وفيه نظر لان ان عطاء لا 
قعرف له رواية عن عبيد الله وهو ابن عمر العمرى » ول یذ کر آحد فى رجال الیخاری عبد الوهاب بن عطاء ‏ وقد 
أخرج او نمي فى « الاستخرج , هذا الحديث من رواية ان خزيمة حدثنا بندار وهو جمد بن بشار شيخ البخارى 
فيه د حدئنا عبد الوهاب به » وم پنسبه أيضا . وأخرجه عن مد بن الثنی عن عبد الوهاب یه ولم ينسبه أيضا وهو 
الثقنى بلا ریب , وسيأتى بمد قلیل فظير هذا > وجزم الاسماعيل ۽ بانه لقن ؛ وقوله فيه د أن مل ثويه على أحد 


الحديث ۲۸۲۰۵۸۲۱ ۳۷ 


عائقيه فيبدو آحد شقيه , ای بظبر 
۳۱ سم بأعسيست الاحتیاء فى ثوب واحد 

۷۱ ش-- شا إمياعيل” قال حدئی مالل عن آن ار ناد عن الأعرج « عن آی هربرة رض الله عله 
قال : هی رسو الله ييه عن سكين : أن حتى ارجل فى لوب الواحد لبس على فرجه منه شىء » وأن 
يشتمل باوب الواحد ليس على أحد شقيه . وعن اللامّسة والنابذة » 

۲ - مرش مد" قال آخبرنی عار آخمنا ان ری قال أخيرنى ان شهاب عن عبيد الہ بن 
عبد الله « عن أبى سميد اللخدرى رضى ان عنه أن البی له هى عن ادال المباء » وأن محبى ارجل فى 
توب واحد ليس على فرجه منه ثىء > 
الصلاة ل وقوله فى أول الاسناد لیا ی 1 حدما اد » غير ماسوب هو ان سلام ١‏ وشخه عفد کون الممجمة 
هو أن يزيد 

۲ - باص الخيصة السوداء 

۳ - مرش ابو "نیم حداثنا اسحاق بن سعيد دن أبيه سعید اين فلان - هو عرو- بن سعيد بن 
لماص -عن « أم” خال_ بات خا قالت أي النو* بياب فبما حَميصةٌ سوداه صغيرة فقال :من تون أن 
نكسو هذم ؟ فسكت القوم . قال : انتوني بأ خاف » فان بها تحمل » فاخذ الجيصة بيده فأليسها وقال : 
أبل رأخلق ۰ وكان فها هل أخضء أو أصفر» فقال : با خاد هذا سذاه » وسناه بالحبشية 2 

4 - وشا غر ن الانى قال حدثی ان أ عدى عن أبن عون عن تمد « عن أنس ری 2 
عنه قال : لفات أ سايم قالت لى : با انس انظر هذا الثلام فلا بصیین شب حتى تناو به إلى الت ب 
که" . فد وت) به » اذا هو فى حائط وعليه تخيصة حر بثية » وهو 0 الظبر اذى قدم عليه فى النتح » 

قوله ( باب الخيصة ااسوداء ) تقدم تفسیر الخميصة فى آوائ كمتاب الصلاة » تال الاصممى : الجا نص ثياب خر 
ار ضوف معلة وهی سود كانت من ليامن الناس ٠‏ وتال أبو عبيد هو كساء مر بع له علدان » وقيل ی كساء رفيق 
من أى لون كان ؛ وقيل لا سمی خيمة حتى نكون سوداء مملية . وذكر فيه حديثين : الحديث الاول 0 وله (عن 
أبيه سعيد ابن فلان بن سميد بن العاص ) کذا قال البنعارى عن أب نعم عن ات بن سعيد عن أبيه فام والد 
مبهمل » وأخرجه أبو نیم فى « الستخرج » من طريق أبى خيثمة زهير بن حرب عن الفضل بن دكين وهو أبو فم 
و حدثنا تن بن سعيد بن عمرو ين سعيد إن العاص عن أبيه» رسای بود آواپ فى د باب مایدعی ان ابس وبا 


. جديداء عن أن الوليد عن (عق وفيه سياق سب اعت الى الماص مثل هذا » وفيه التصرع بالنحدیث من آببه 
و بتحد بش آم عالد أيضا › وکنا أخرجه ان سعد عن آن نم وأفى الو ليد جيعا عن هی . قوله ( عن ام الد 
بنت خا(د ) هی أءة 4ج الهمزة وام | كنوت بو لدها خالد بن الزبير تن العوام ؛ وكان الز بير روجا فكان 
لما منه خالد وعمزو ابنا الربير » وذكر ابن عد انما ولدت بأرض الحبشة وقدمت مع أ بجا بمد خير وهی تعقل ؛ 
وأخرج من طر رق انی الاسود الدی عم قالت ركنت من "قرا الغى بے من النجاشی السلام ۽ وأبوها شال بن سعيد 
ابن العاص بن أمية أسلقد يا ثالث ثلاثة أو رابع آربمة واستثمد.بالشام فى خلافة أبى بكر أو عر . وله (أى النى 
ام بثياب) لم أقف على تعبين اسم الجبة انى حضرت منها الثياب المذكورة . قل (فقال : من ترون أن تكو هذه 
فسکت القوم) ل أقف عل أعيين امم . تلم (ناتى با تحمل)كدذا فيه » وفيه النفات أو تحر يد ؛ ووقع فى روأية 
أن الولید د فأتى بى النى يلق » فيه اشارة الى صغر تب اذ ذاك »لمكن لا عنع ذلك أن تکون حينئذ ميزة . 
ووقع فى أول دواية .فيان بن عيبنة الماضية فى مجرة الحبشة ه قدمت من أرض الحبشة وأنا جويرية ‏ ووقغ فى 
٠‏ رواية خالد بن سميد ه آتبی رسول الله يلل مع أبى وعلى قيص أصفر » ولا معارضة بیهما لانه جوز أن يكون 
حين طلبها أقتء تمع أبنها . قوله ( فآلبسما ) فى رواية أبى الولید د فألبسنییا » على منوال ما نقدم . قوله ( قال آبل 
واخلق ) ذرواة اف الوليد «وقال» بزيادة واو قبل قال » رقوله «أبلى > بفتح الممرة وسكون الموحدة و کسراللام 
آم بالابلاء ؛ وکذا قوله « آخلق » باامجمة والقاف أس بالاخلاق وها معن » والعرپ تطاق ذلك وترمد الدماء 
بطرل البقاء للمخاطب بذلك » أى انبا طول حیاا حتى بل الثوب و خلق , قال الخليل : آبل و أخلق معناه عش 
وخرق #يأبك وارقمما » وأخلةت الثوب أخرجت پالیه ولفةته . ووقع فی رواية أبى زبد الروزی عن الفربری 
« وأخلق » بالفاء وى أوجه من اتى بالقاف لان الأولى تستازم التأ كيد إذ الابلاء والاخلاق عى » لکن جاز 
المطف لتغاير اللفظين ؛ والدانية تفيد معنی زائدا وهو ألما إذا آباته أخلفت غيره » وعلى ما قال الیل لا :.كون 
التى بالقاف الا كيد » الکن الى بالفاء أيضا أولى » ويؤيدما ما أخرجه أبو داود بسند ميخ عن أف نضرة قال 
وكان اعاب رسول الله ب اذا لبس أحدم وبا جديدا قيل له : تبلى ومخاف اه » ووقع فى وواية أبى الوليد 
د آبل وأخلق » مرنین . قوله ( وكان ا ءل أخضر أو أصفر ) وقع فى دواية آف النضر عن [سمق بن سعيد عند 
أبى داود و اجر » بدل آخضر ء وكذا عند ابن سعد . قوله ( فقال : يا أم الد هذا سناه , وسناه بالحيشية )كذا 
هنا أى وسناه لفظة بالحبشية وم ذکر معناها بالعربية ۽ وف رواية أبى الوليد « عل پنظر الى عل الخيصة ويشير 
بيده إلى" و يقول : با آم خالد هذا سنا ويا آم خالد هذا سنا » والسنا بلسان الحبشة المسنء . ووقع فى دواية خالد 
ابن سعيد الماضية فى الجواد د فقال سنه سنه, وهی با بشية حسن ؛ وقد تقدم ضیطبا رشرحما هناك . ووقع فى رواية 
ابن عيينة المذكورة دريقول سناه سنای قال الميدى: يمى حسن حسن . وتقدم فى الجباد ‏ أن ابن المبارك فسره 
بذلك . ووقع فى روأية ان سعد التصريح بأنه من تفسير أم خالد > ووقع فى رواية خالد بن سعيد فى الجباد من 
الزيادة « وذهيت ألعب خاتم النبوة » فز برتی أبى» وسنيأتى بيان ذلك و بقية شرح ما اشتمل عليه فى کتاب الادب ان 
شاء الله تمال . الحديث اثای حدبت أنس ؛ قوله ( عن ابن عون ) هوعد اقه , ومجد هوان سیر ن ؛ والاسناد كله 
بصر دون : وقد سقت الاشارة ال هذا الاسناد في آخر د باب اسمية الولود » من کتاب العقيقة ٠‏ و تقدم حدبف 


الحديك ۵۸۲۴ - ۰۸۲۵ ۳۸۱ 


انس فى تسمية الصبى المذكور وتحنیسکه فى كاب الركاة من طر بق لخن بن أبى طلحة ۰ و تقدمت له طريق أخرى 
هن اععق | تم منها 5 تاب 2:۱ ٠‏ توي ( رعاءه عة حر یذ ) ممل وراء ومثاثة مصف وآخره هاء تأ نيف 
قال عياض ۳ لرواة البخارى» وه مذسوبة ال حر بث رجل من قضاءة » ووقع فى روابة آن السكن وخينرية» 
باه الممجمة والمو<دة نسبة الى خير البلد المدروف ؛ قال : واخةاف رواة مسل فقول كالاول ؛ و لبه‌ضیم مث 
اکن بواو بدل 0 ولا معی ۰۱۸ ولبعشوم « جونية» بفتح الم وسكون الوار إعدها نون نسبة الى بى الجون 
أو الى اوها من اسواد أو الجرة أو الب اض فان المرب تسمى کل لون من هذة جونا » و لبعضهم 
بالتصغيد » و لبعضوم يضم الحاء المهملة والباق مثله ولامءتى له و لبعضوم کذاك لكن مثناة نسبة الى الحو يت فقيل 
هی قبيلة » وقيل شج سب الطوط المتدة الى فى الحوت. قاع : والذى يطابق اارجة من جميع هذه الروايات 
«الجونية» باجم والثرن فآن الاش فيه أنة الاسرد » ولا منع ذلك وروده فى حديث الباب بلفظ « ار شية » لان 
طرق الحمديث يقر لعضها إفضا . أكون ن لوا أسود وهی ماسوتة الى صااعپا » وقد آخرج أو داود والاساق 
۱ والحا م من دديث عائثة آنا د صنعت لرسول الله 22 جبة من صوف شوداء فلیسها » کال فى النهاية : الحفوظط 
الشپور جو ية بلجي والنون أى سوداء ۰ و اما د حر يثية ۰ فلا أعرفها و طالا عشت ها فل أقف لما على معنی 0 
" وف رواية «حوتكية» ولعلها منسوية الى القصر فان الحو كى الرجل (قصير ا لاطو » أو هى منسوبة ال رجل بسعی 
حوتکا . وتال الذووى : وقع جميع رواة الب اری و حوندية » بح الموملة وسكون الواو وفتح اللون بعدها. 
موحدة ثم تحت نی نية ثقيلة ؛ وق لعضمأ ما إعنم المعجمة وفح الوار وسکون التحتانية بمدها مثلثة » وساق بعض مانقدم » 
وتقل عن صاحب ‏ التحرير » شارح مس « #9 » نسبة الى الحوت وه قببلة أو موضع ٠‏ ثم تال القاضى 
عیاض فى « ااشارق » : هذه الروايات كلها تصحيف الا الجونية اليم والئون فبی مسو نة ة الى بى الجون قبملة من 
الازد» | و الى لوئها من السوادء والا ا لحر ية بالراء والمثلثة . ووقع فى نسخة الصغاق فى الحاشية مقا بل حريقية : 
هذا تصديف » والصواب حو مكية , وکذا وفع فى رواية الاسماعيل أى قصيرة وهی فى معنى الشماة » ومنه 
حديث العر باض رن سارية « كان يخرج علينا فى الصفة وعليه حوتدكية » 


۳ - پاس اباب | ناضر 

۰ - وا عمد بن بشار حلنا هبد الوهاب آخبر نا أبوب عن عكرمة « انا رقاءة طاق ام أنه » 
فتزوجَها عبد از هن بن الز“بير القرظى ؛ قالت عائشة : وعليها خار أخض رء فشكت لها » وأرتها ضرق" 
مجلدها . فلما جاء رسول اف دک - والنساء ينص بمضمر" بعضا ‏ قاات عائشة : مارأيت مثل مايلق المؤمنات 
لها آشد خضرة من وبا . قال وم آنا قد نت رسول اله مق نجاء ومعه" انان 4 من غيرها » 

قالت : واه مالى إليه من ذ نب » إلا أن" ما معه” لد س بأغنى' عی من هذه _ وأخذان هدية من وا - و 
کذ بت واه بارسول ال » إنى لأنفذها فض الأدم » ونکنما ناشز تربد رظاءة ) فقال ردول تس : فان 
) - ۷ 9۱۰ نسم ابلوی 


AY‏ بي کتاب الباس 


كان ذلك | عل 4 ار | تصاحى له حتی پذوق من عیاك . قال وأبصر معه" ابنين له فقال : بنوك" هؤلاء ؟ 
قال : نعم . قال : هذا الذى نز ین ما تزعمين ؟ فوا لم أشبة به من الدُرابٍ بالفراب » 
قوله ( باب الثياب اضر ) کذا للك مني ٠‏ والاستملى والسرخمى د ثياب اضر كقرلهم مسجد الجامع . 
قال ابن بطال : الثياب الخضر من اباس الجنة » وکن بذلك شرفا ها . قلت : واخرج أبو داود من حديث أب 
رمثة بكر الراء وسکزن اام بمدها مثاثة أنة م رأى على النى 2 ,ردن آخضرین ۳ قوله ( حدثنا د بن بشار 
حدانا عبد الوهاب ) هو القن وصرح به الاسماعيل ٠‏ قوله ( عن عكرمة ) فى رواية أبى يعلى « حدثنا سويد بن 
سعید حد ثا عرد الوهاب ألثةنى » 4سنده رزاد فيه د عر ابن عباس » ۰ وله ) ان رفاعة طلق ام اد فتزو جما 
هبد الر ہن بن الربير القرظى عالت عائشة : وعاجا مار آخضر شک الها ) أى الى عالشة وفيه الآمات و تجرد 
وف قوله د قالت عانشة » ما بين وهم روابة سويد وان الحديث من رواية عکرمة عن عاشة . قوله ( والنساء بنصر 
بعضون إعضا ) جملة معترضة »وهی من کلام عكرمة ¢ رقد صرح وهيب إن عاد فى روايته عن أوب ننلك فقال 
بعد قوله لجلدها أشد خضرة من غمارها د قال عكر مة والذساء شصر إمضون إعضاء روبناه فی د فواید آن عبرو بن 
النماك » من طريق عفان عن وهيب » ال الكر ماق : خضرة جلدها تمل أن تكون لهرالها أو من ضرب زوجبا 
ها . قلت : وسياق القصة وجح الثانى . قوله ( قال وسم أنها قد أنت ) فى رواية وهيب دقال فسمع بذلك زوجباء 
قوله ( ومعه ابنان ) لم أقف على تسميتهما » ووقع فى دواية وهيب بنون له ۰ قوله (ل نحلى أو لم تصلحى له ) كذا . 
بالشك » وهو من الراوى ٠‏ وق دوابة الكشميونى « لا تحلين له ولا تصلحين له > وذكر الكرماق أنة وقع فى 
بعض الروايات ١ل‏ تحلين» ثم أخذ فى تو جيه » وعرف بهذا الجواب وجه المع بين توطا « مامعه إلا مثل الهدية, 
وبين قوله بم د حتى تذوق عسيلته » وحاصله أنه رد عاما دعواها ؛ أما أولا فملى طريق صدق زو چا فبا زعم 
أنه ینفعما نفض الادم » وأما ثا نيا فللاستدلال على صدفه بولدية الأذينكانا معه ۰ قله ( وأبصر معه ابنین له 
فقال : بنوك هؤلاء ) فيه جواز إطلاق الافظ الدال على المع على الاثنين » لکن وقع فى رواة وهیب إصيغة اجمم 
تقال «١‏ بون له » . قوله ( تؤعمين ما زعمين ) فى رواية وهيب « هذا الذى تزعمين أندكذا وكذاء وهو کنا عا 
ادعت عليه من المنة » وقد نقدمت مباحث قمة رفاعة وام أتة فى كتاب الطلاق ۰ وفوله ‏ فضبا نفض الادم 
کناة بليغة فى الغاية من ذلك لما أوقم ف النفس من التصرع , لأن النی پنفض الادم تاج الى قوة ساعد 
وملازمة طويلة ‏ قال الداودى : محتمل تشدمها بالمدبة انگساره وانه لا بتحرك وان شدنه لا تشد : و حتمل ألما 
كنت بذاك من تحافته » أو وصفته بذلك بالنسبة الأول » قال : وطذا يستحب نكاح البكر لا تظن الرجال 


سواه ¢ مخلاف لیب 
€ - پاس الثيابر البيض 
۰۸۲۰ - مش إسحاق” بن ارام 0 الحنظلى آخبر ناد بن بشر حد ثنا مسر عن سعد بن ابر هب 


عن أبيه عن سعد قال « رایت بثمال النى* يضق وعینه رجلین علمءا یاب بیض يوم أحدء ما رآیتهما 


VAY 6۸۲۷ - o۲1 الحديث‎ 


قبل ولا یمد ۱ 
AYY‏ — مشا أ مس حد نا عبد الوارث عن الحسين عن عبد ان ن رید عن عي ن تعمر 
حدثه أن ابا الأسود یل حداثه أن أبا ذر" رضی اله عنه حداثه قال « أتيت” البی بم وعليه ثوب أبيض 
وهو نام » ثم أتيته وقد استيقظ فقال : ما من عبد قال لا إ4 إلا الله م مات على ذلك إلا دخل الجنة . فلت : 
وان زى' وان سر ؟ قال : وان زنی وان سرق . قات : وان زنی وإن سرق ؟ قال : وان زنی وائه سرق؟ 
قات : وان زنی وان سرق ؟ قال : وان زنی وان سرق كَل رغم أنف أبى ذر . وكان آبو ذر" إذا حدث بهذا 
قال : وال رغم نت آی ور قال ا عبد الله : هذا عند الوت أو به إذا تاب وندرم وقال : ۱ إ4 إلا 
الله 6 غفر ۰4 
قوله ( باب الثياب البيض ) کانه ( ينبت عنده عل شرطه فا ثىء صرح , فاكتنى ما وفع فى الحديثين اللذين 
ذکر هیا , وقد آخرج اجن وأساب الستن وصححه الماک من حديث رة رفعه 0 علي بالثياب البيض فالبسوها 
فاا أطيب وأطير » وکغنوا فما موتا » وأخرج احد و احاب الان إلا النساتی وصححه ااترمذی وان حبان 
من حدیث ابن عباتن ععتاه وفيه 2 ۳ من خير ثيابكم ۰ والميدرثك الارل من حدوی الباب حد بش ملا و هو ان 
أبى وقاص » نقدم فى غزوة أحد وفيه تسمية الرجلين و ما جبريل وميكائيل » و إصب من زعم أن أحدهما 
إسرافيل . والحديث الثاني عنه . قوله ( عن الحسين ) هو ابن ذكوان المعلم البصرى . قوله (عن عبد اله بن بريدة) 
أى ان الحصيب الأسلى ۰ وهو تابعى ٠‏ وشيخه تابعى أيضا إلا أنه أ كبر منه , وأبو الاسود أيضا تابمی كبير 
كان فى حياة النى ی دجلا ۰ قوله ( آتیت انی بلي وعليه ثوب آبیض ) فى هذا القدر الغرض المطلوب من هذا 
الجددث و بقيته تماق بکتاب الرقاق د ود آورده فيه من رجه آخر مطولا ‏ ويأنى شر حه هناك إن شاء الله تعالى 
وفاندة وصفه الوب وقوله و أثيته وهو نائم ثم أنيته وقد اسنيقظ > الاشارة الى استحضاره القصة 4ا ما ليدل' 
ذلك على اتقانه لا . وقوه دران رغم [نف أبى ذر» يجوز فالغين المعجمة لفتح والكسرأى ذل » أنه لصق بالرظام 
وهو اتراب ‏ وقوله ه تال أبو عبد الته » هو البخادی . قوله ( هذا عند الموت أو قبله اذا تاب ) أى من ااسكفر 
( وندم ) رید شرح قوله « ما من عيد قال لا إله إلا اقه ثم مات على ذلك الا دخل الجنة » . وحاصل ما أشار اليه 
أن الحديثك #ول على من وحد ربه ومات على ذلك نائيا من الذنوب الى أشير الما فى الحديثك , فانه موعود فا 
الحدرث يدخول الجنة ابتداء ۽ وهذا فى حقوق الله باتفاق أهل السنة , وأما حقوق المباد فيعترط ردها عند 
الأكثر ۽ وقيل بل هو کالاول ويثيب اقه صاحب ال ما شاء » وأما من :لبس بالذنوب المذكورة ومات من غير 
توبة فظاهر الحديث أنه أيضا داخل فى ذلك ء لكن مذهب أهل السنة أنه فى مشيئة اقه تعالی » ويدل عليه حديث 
عبادة ن الصامت الماضى فى كيتاب الا مان فان فيه « ومن أتى شيا من ذلك فل یماقب به فأمره الى الله تسالى ان 
شاء عاقيه وان شاه عقا عنه » ووذا اافسر مقم ص ا مهم » رکل مهم رد على المبدّدعة من الخرايج رمن اامتر له 
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الذين بدعون و جوب خلود من مات من کی السكباثز من غير توبة فى انار ؛ أعاذنا الله من ذلك »نه وکرمه . 
وشل ابن اين عن الداردى أن کلام البخارى خلاب ظاهر امدیت فا نه لو کاای ام بة مہ رطة 1 قل « وان زی 
وان سرق » قال : واا الراد أنه دخل الجنة إا ابتداء وإما مد ذلك . واقه أعل 

۵ - باسسيس لبس الحرير فرجال» وقدر مايجوز منه 

۸ - وشا آدم حدثنا شعبة حدثنا تادة قال سمءت أبا عبان النّبدى» قال « أتاناكتاب مر ونحن ‏ 
مم عنبة بن فزقد باذربیجان أن رسول ال ره نهى من اطریر الا هكذا » وأشار بأصبعيه التين ليان 
الإمهام” . قال فيا علمنا أنه يمنى الأعلام » 

[ الحديت ۰۸۲۸ ب أطراقه ف ۵۸۱۰ ۰۸۳۰ ۰۸۳6 ۰ ۰۸۳۰ ] 

۹ - وزشتا آهد بن يونس حد ثنا هیر حدنا عاص عن ألى ءمان قال « کتب إلينا عمر” و تحن 
بأذربيجان أن البى به نهى عن لبس الریر إلاهكذا - وصف لنا انى بإ [صبعيه ؛ ورفم ير 
ال وأسعلى والسّبابة » 

۰ - وشا مسداد حدئنا خی عن اليئ عن أب نان قال « كنا مع تب » فسکنب إلية عر 
رضى الله عنه أن الى یم قال : لا بلبس الحرير” فى الدنيا الالم یلیس منه شى" فى الآخرة ٠‏ حدئنا امسن بن عبر 
حد نا متعتمر حدانا أبى حدثنا أبو عمان ‏ وأشارا بو عمانة بأصيميه المسبحة والواسطى » 

« ۶ ۷ 0 4 a هد‎ ۵ 

۰ - موم سليان بن حرب حدئنا شسبة عن الحم عن ابن أبى ليل قال « كان خذية بالدائن 
فاسقستى * فأتاه دهقان اء فى إناء من رفضة » فرماه به وقال : إنى لم أرمه إلا أنى هينه فلم ينقد » قال رسول الله 
هه ٠‏ اب والفضة و ار بر والد“يباج هى لحم فى الدنيا ولگ فى الآخرة » 

امه — حرشا آدم حد تتاشعبة حدننا عبد العزيز بن صبیب قال سمعت أنس بن مالك - قال شعبة 1 
فقت أعن البى” به ؟ فقال شدیدا عن البى* بيع - فقال : من لیس المرب فى اهنا فلن یله فى الاخرة» . 

2 وشا سلیان" بن حربٍ حدثنا حادان زید عن ثابت قال 1 ان ازير کلب يقول‎ — oY 
» قال حد بي : من ابس الحرير فى الدنيا أن یله فى الاخرة‎ 

۵ - وشا على بن امد أخبرنا شعبة عن أبى ذیان" حَليفةبن کلب ال سمستة ابن از بير بقول 

سمعت عر يقول « قال البی كيه : من لبس اغرر ف انیا لم یله فى الآخرة » . وفال لنا أبو معمر حل نا 


عد الوارث عن يزيد قاات معاذة” ا 3 رو بنت عبد اله « عبت عبد اله ن الز#بير جع مر م 
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6۵ — 2 عر بن بشار حد نا ءان بن عم كنا على بن المبارك عن يحى' 7 أبى دكئثير عن 
عران بن جان قال « سألت. عائشة عن الحرير فقالت : ات ابن عباس فا » قال فسألئه فقال : سل ابن هب 
قال فسألت ابن عر فقال : أخبرنى أبو حفص - يمىعمر بن الحطاب - أن رسول" الله ۰ قال : إنما يلس 
الحرير فى اهنیا من لاغلاق 4.فی الاخرة . فقات" صدق وما كذتب أبو حفص كل رسولر اله يلل » 

وقال عبد لَه بن رجاء حدائيا حرب عن ےی حدئی هران . . وفص" الحديث 

قوله ( باب لبس الحرير رجال » وقدر ما موز منه ) ای فى بمض الثياب . ووقع فى « شرح ابن بطال » 
و « ستخرج آن نمی » زيادة افقر اميه فى الترجة والاول ما عند المبور » وقد ترجم للافثراش مستفلاکا سيأنى 
بعد آبواب . والحرير معروف ‏ وهو عرب مى بذاك لوصه يقال كل خااص رد » وحردت الثىء خلصته 
من الا ختلاط إغيره ۰ وقيل هو فارمی معرب » والتقييد بالرجال مخرج النساء 6 وسیأی فى ترجمة مستقلة ۰ قال ابن 
بطال : اختلف فى الحرير فقال قوم : يحرم ليسه فى كل الاحوال حى على النساء » قل ذلك عن على وان عبر 
وحذيفة وأبى مومى وان الزبير » ومن التابء سين عن الحسن وان سيربن 0 وقال قوم جوز لبه مطلقا وحملوا 
الاحاديث الواردة فى الى عن لبسه على من لبسه خیلاه أو على التغزية . قات : وهذا الثاتى سانط لثبوت الوعيد 
على اسه . وأما قول عماض : حمل لمهم النهى العام فى ذلك على اا_كراهة لا على التحرم ۰ امد لعقبه ابن دقیق 
المید فقال : قد قال القاضى عياض ان الأجماع أنمةن رد ابن الز بير ومن رانقه عل رم اطر بر عل الرجل واباحته 
نساء » ذكر ذلك فى الكلام على قول ابن الزبير فى الطريق التى آخرجما مسال و الا لا تلبسوا ساك الحرير » فا 
"گت ر » فذكر الحديثك الأى فى الباب 4 قال : ات قول بالكراهة دون التحرم إما أن بنةض ما قله من 
الاجماع وإما أن شش أن الحم العام قبل التحريم على الرجال کان هو ااءکر امة ثم انعقد الاجماع دلى التحر ۴ عل 
الرجال والاباحة النساء ٠‏ ومقتضأه سخ اکراهة السابقف » وهو إعمد جدا. وأماما أخرج غيد الرزاق عن خر 
عن ثابت عن انس قال , لق عر عبد الرحمن بن عوف فاه عن لاس الور فقال : لو اطعتا البسته معنا »وهو 
الا باحة بالحاجة ا سيأ . واختلف ف علة تحر الحرير على رأبين مشپورین : أحدها الفخر والخيلاء » والثانى 
الکو نه ثوب رفاهية وزینة فيلمق بزى النساء دون شهامة الرجال . و محتمل علة ثالثة وهی النْشيه بااشرکین .وال اين 
دفيق اامید : وهذا قد برجم الى الاول لانه من سمة المشركين » وقد يكون اامنیان معتيرين إلا أن المعنى الأاى لا 
يقتضى الحرم ن الشافعى قال فى 0 لام :ولا أكره اباس الاو او إلا الادب اه زى النساء . و أساث كل لوت 
امن لكين من الرجال پا لنساء انه ی ممع ما كان عخصوصا بالنساء ف جنسه وهلته 1 وذو إعضوم علة 
أخرى وهی السرف وال اع . والذ كور فى هذا الباب خحسة أحاد رٹ : الحديث الآول حدبی عر ذكره من . 
طرق : الاولى » قول ( معت أبا عنان اانهدى قال : آتانا کناب عر ) کذا قال أكثر أصحاب فتادة وشذ عر بن 
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مام فقال عن قتادة عن أَبى عثهان عن ءثيان فذکر المرفوع » وأخرجه البزار وأشار الى نفرده 2 , فلو کان ضا بطا 
لقلنا سمعه أبو عثيان من كباب عير ثم سمعه من عثان بن عفان » لكن طرق الحديث تدل على أنة عن عير لاعن 
عثان » وقد ذكره أععاب الا طر اف فى ترجة أنى مان عن عمر » وفيه نظر لآن المقصود بال-كتاءة اليه هو عتبة 
ابن قرقد , وأبو ان مع الكتاب يقرأ , فاما أن نسکون روايته له عن عر بطرریق الوجادة وإما أن 
يكون بواسطة الکتوب اليه وهو عتبة بن فرقد , ول يذكروه فى رواة آن عثهان عن عتبة . وقد أيه الدارقطنى 
على أن هذا الحديث أصل فى جواز الرواية بالكتابة عند الشرخين . قال ذلك بعد أن استدركه عامما » وق ذلك 
رجوع منه عن الاستدراك عليه » والله آع/ . قوله ( ون مع عتبة بن فرقد ) محانی مشپور می آبوه بام 
النجم » وامم جده بربوع بن حبيب إن مالك السلى » ويقال إن يربوع هو فرقد وأنة لقب له » وكان عتبة أميرا 
امسر فى فتوح بلاد الجريرة ۰ قوله ( باذبيجان ) تقدم ضبطبا فى آوائل كيتاب فضائل القرآن ٠‏ وذكر العانی فى 
د تاديخ المو صل » أن متبة هو الذى انتتحها سنة انى عشرة . وروی شعية عن حصين بن عبد الرحن ال لى 
عن ام خاصم امرأة عتبة د أن صتبة غرا مع رسول الله يلج غروتين » وأما قول المعافى إنه شېد خير وقم له 
رسول اه با متب فم بوافق عل ذلك » واا أول مشاهده حنین وروينا فى دالعجم الصخير امایرای » من طر بق 
أم عاصم ام آة عتبة عن عتبة قال « أخذنى الشرى على عبد رسول الله > فأمرتی فتجردت فوضع بده على بعاسنی 
وظورى فعبق بى الطيب من بومئذ » قالت آم عاصم : كنا عنده أربع وة فکنا تجتهد فى الطيب وما كان هو ,تسه 
واه كان لاطیدنا رعا ٠قوله‏ ) أن رسول الله علي ) ذاد الاسماعيل فيه من طريق على بن امد عن شعية اعد قوله 
مع تبه بن فرقد « آما بعد فاتزروا وارتدوا وانتعلوا وألقوا الخفاف والسراويلات » وعلیسک بلباس بيس 
اساصیل ۽ وايام والتنعم وزی العهم 6 وليک با اشمس فاا جام العرب › و عمذدو | و اخش و شنوا و اخاو لقوا 
واقطعوا الرکب وازوا تزوا و ارموا الاغراض » نان رسول الله کک الحديث . قوله ( نمی عن ال مر ر ) أى 
عن لبس الحرير كا فى الرواية النى تلى هذه . وله ( إلا هسکذا) زاد الاسماعيل فى روايته من هذا الوجه : وهکذاء 
قوژه ( واشار باصبعيه اللتين تليان الاجام ) المشير بذلك يأتى فى رواية عاصم ما بقتضى أنه النى يع کا سأ ينه . 
قوله « اللنين تليان الابهامء يعنى السبابة والوسطى ء وضرح يذلك فى دوابة عاصم . قوله (فیا علدنا أنه يعنى الاعلام) 
بفتح الهمزة جمع عل بالتحريك أى النی حصل ف علنا أن المراد بالمسكثنى الاعلام وهو ما یکون ف الثياب من 
تطريف وتطريز وتحوهما . ووقع فى رواية مسل والاسماعيلى 5 فا » بفتح الفاء بعدها حرف نق « عثمنا » 
يمثناة بذل اللام ای ما أبطأنا « فى معرفة ذلك لا سعناه » قال أبو عبيد العاتم الرطى. ۰ يقال عتم الرجل الترى اذا 
آخره . الطر يق الثانية ٠‏ قوله ( حدئنا أحمد بن يونس ) هو ابن عبد الله بن يونس نسب ليده وهو بذلك أشبر » 
وشيخه زهير بن معاوية أبو خياءة الجعنى » وعأضم هو ابن ليان ال حول »وقد آخرجه مسل عن أحد بن وس 
هذا فبين میم ذلك ف سیاته . قوله ركتب الینا عر) کذا للاكثر وکذا اسل ‏ وللکشمبی کنب اليه » أى الى 
عتبة بن فرقد » وكلتا الروابتين صواب فان ةكب الى الامير ژنه هو الذی يخاطبه ور کتب اام كليم پاک ۰ قوله 
( أن النى َك ) زاد فيه مسل قبل هذا يا عتبة بن فرقد ۽ انه ليس من كدك ولا كد أبيك . فأشبع الملمين فى 
رحالمم ما تشبع منه فى رحلك » واياكم والتنعم وزی آمل ااشرك و ابس الحرير فان رسول اقه پم ی » فذكر 
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الحديث » وبين أبو عوانة فى حه من وجه آخر سيب قول عز ذلك فعنده فى أوله د أن عثية بن فرقد إءث الى 
عر مع غلام له بسلال فا خرص علیما اللرود فليا رآه عمر قال : أيشيع المسلمون فى رحالهم من هذا ؟ قال : لا . 
فقال عمر : لا أريده . وكتب الى عتبة ه انه ليس من كدك » الحديث . قله ( ودفع زهين الوسطلى والسباة) راد 
مسل فى روايته ه وضمرما » . الطريق الثالثة ۰ قوله ( حى ) هو ابن سعيد القطان . قوله ( عن التیمی ) هو ساعان بن 
طرخان . له ( عن أفى عنان قال : كنا مع عتجة فسكاتب ليه عبر ) فى روا ه-لم من طريق جرير عن سأيان 
التیمی « اء :ا کتاب عر » وکذا عند الاسماعيلى من طریق ممتمر بن سلبان . قوله ( لا بابس الحرير فى الدنيا إلا 
لم بلس منه شىء فى الارة ) کذا الستمل وااسرخدى « بلبس » بضم آوله فى الموضعين » وکذا للندنى وقال « فى 
الاخرة منه » وللكشمينى « لابلبس الریر فى ا#فیا إلا لم بلس منه شیثا فى الآخرة » بفتح أوله على البناء لفاعل» 
والمراد بة الرجل المكلف » و آورده الکرمای بلفظ « إلا من لم بلبسه » قال وفى آخری و إلا من لیس بلبس منه » 
اه . وق رواية مسل المذكورة ١‏ لا يلوس ارم إلا من ليس له هنه شىء فى الاخرة ۰ قوله ( وأغاد ابو ءمان 
پاصیعیه اأسبحة والوسطى ) وقع هذا فى رواية الستملی وحده . وهو لا خالف ما فى رواية عاصم. » فیجمع بأن 
النى بلقم آشار أولا ثم نقله عنه عر فمین بعد ذلك بعض رواته صفة الاشارة . قوله ( حدئنا ا لمن بن عر ) ای 
ابن شقيق الجرى بفتح الجيم وسكون الراء أبو على الباخى ۰ كذا جزم به السکلاباذی وآخرون » رشذ ابن عدی 
فقال : هو ابن عير بن ابراهيم العبدى . قلت : ول أتف غذا المیدی على ترجة , إلا أن ابن حبان قال فى الطبقة ‏ 
الرابعة من الثقات. الحسن بن عمر بن ابراهيم روی عن شعية » فلمله هذا . وقد جزم صاحب د المزهر » أنة یکی 
اا إصير وانه من شیوخ البخاری وانة أخرج له حديءين واه أخرج الحسن بن #ر بن شبة رأكثر من ذلك . 
قلت : ولم أر فى جیع البخادی بهذه الصورة الا أربعة أحاديث آحدها فى د باب العاواف بعد العضر » من کتاب 
الحج قال فيه «حدثنا الحسن بن عمر البدمرى حدثنا يزيد بن زریع» وهذا وآخرمثل هذا فى الاستگذان › والرابع فی 
کناب الاحكام فساقه کا فى سياق الحج سواء فتمین أنة هو . وأما هذا والذى فى الاستثذان فعی الاحتال والآقرب 
أنه کا قال الا کر . قوله ( تەر ) هو این سلیان التيمى ٠‏ قله ( وأشاد أبو مئان باصبعيه السبحة والوسعلى ) 
يريد أن معتهر بن سأیان رواه عن أبيه عن أنى عمان عن کتاب عر و زاد هذه الزيادة » وهذا ما ید أن رواية 
ال كر فى الطر بق الى قيلها التى خلت عن هذه الزيادة أولى من رواء الستمل ای أوردها فيه ۰ فان هذا القسدر 
زأده معتمر بن ساجان فى دوايئه عن أبيه : ثم ظهر لى أن الذى زاده معتمی فير الاصيدين » فان الاسماعيل 
أخرجه من روايته ومن رواءة يحى القطان جیما عن ساجان التيمى وقال فى سياقه « كنا مع عتبة بن فرقه فکتب 
اليه عر يحدثه بأشياء عن دسول الله ی ۰ قال وفيماكدبه اليه أن النی يليج قال : آلا لا بلبس الحرير فى الدئیا من 
له فى الآخرة منه شىء › إلا > وأشار باصيميه » فعرف أن زيادة معتمر تسمية الاصبعين : وقد أخرجه مس 
والاماعبلى أيضا من طريق جر بر عن ساییان وقال فيه « باصيعيه اللتين تليان الاممام فرآیناها ازرار الطبالسة حين 
رأينا الطبااسة » قال القرطى : الازرار جع زر بتقديم الرای : ما بزرر نه الثوب بعضه على بمض ‏ وااراد به 
هنا أطراف الطيااسة ‏ والطيالسة جع طراسان وهو الثوب الذی له عل وقد بون كساء » وكان الطيااسسة نی رآها 
أعلام <رر فى آمارافبا . قلت : وقد أغفل صاحب , الشارق» و د اثباة » فى مادة ط ل س ذكك ر ااطیا اسة 
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وكأنهما تركا ذلك اشپرتة » لکن العپود الآن ليس على الصفة المذكورة هنا » وقد قال عياض ف « شرح مسل » - 
الراد بازرار الطيالسة أطرافيا . ووقع فى حديث أسماء بنت این بکر عند مسل آنبا « أخرجت چبة طیااسة 
كسروانية فقالت : هذه جبة رسول الله با » وهذا بدل على أن المراد با لطیا لسة فى هذا الحديث ما يلبس فیشمل 
اجسد » لا العبود الآن . وم ینم فى روا أبى نان فى الصحيحين فى اسّئناء ها تجوز من لبس ال ر إلا ذكر 
الاصيعين » لكن وقع عند أب داود من طريق حاد بن سلبة عن عاصم الاحول فى هذا الحديث أن النی ب «نبمى 
فن الحرير الا ما كان هکذا وهكذا [صبءين وثلاثة وأربعة » وسل من طریق سويد بن غفلة بفتح المچمة واافناء. . 
واللام الخفيفتين « أن عبر خطب فقال : نمی رسول اقه ب عن ابس الحرير الا موضع إصيمين أو ثلاث أو . 
أربع »و ه أوء هنا للتذويع والتخيير » وقد آخرچه ابن أبى شيبة من هذا الوجه بلفظ د ان الحو بر لا یسلح مه 
إلا مكنذا رمگذا ومکذا ۰ يعنى أصبمين وثلائا وأربعا » وجنح العليمى الى أن المراد ما وقع فى رواية مس أن 
بحسكرن فى كل كم قدر إصبعين » وهو أ ويل إعيد من سياق الحديث ٠‏ وقد وقع عند النسافى فى دواية سويد «م 
يرخص ف الدبباج الا نى موضع أربءة أصابع » . الحديث الثافى ؛ قوله ( السك ) هو ابن عتيبة مثناة م موحدة 
مصغر ؛ وابن أف ليسلل هو عبد الرحن ؛ ووقع فى دواية القاببى عن أبى یل وهو غلط اکن کتب فى الامش : 
الصو اب ان أبى ليل 3 قوله ( كان حذيفة ( هو ان اادان قن می شرح حد به هذا فى كناب الآشربة قول ۱ 
( الذهب والفضة والحرير والديباج هى لحم فى الدئيا ولك فى الآخرة ) ماك به من منع استعمال الاساء لحررر 
والديباج » لان حذيفة استدل به على تحر الشرب فى إناء الفضة وهسو حرام عل النساء والرجال جميعا فيكون 
الحرير كذلك . والجواب أن الخطاب بلفظ لسك لللذكر » ودشول المؤنث فيه فد اختاف فيه ؛ والراجح عند. 
الاصولبین عدم دخوفن . وأيضا فقد ثبت إباسة الخرير والذمب النسا. كا سيأ تى التنبيه عليه فى و باب الحر رالشاب 
قریبا : وأيضا فان هذا الفظ عغتصر وفد نقدم بلفظ « لا تلبسوا الحرير ولا الدییاج > ولاتشر بوا فى آنية الذهب 
والفضة » والخطاب فى ذلك للذكور › وحع اللساء فى الافراش سيأتى فى باب افتراش الحرير فریبا » وقوله د هی 
لهم فى الدنيا » عسك به من قال ان الكافر ليس اطبا بالفروع . وأجيب بأن المرادهى شعارم وزيم فى الدنيا » 
ولا يدل ذلك على الاذن لحم فى ذلك شرع . الحديث الثالك» قوله (قال شعبة : فقلت أعن النی دم ؟ فقال :شديدا 
عن النى يَقْ) وقع فى دواية على رن الجعد عن شعبة ه سأ لت عبد العويز بن صهيب عن الحرير فقال : معت أفسا . 
فقلی : عن النى عليه ؟ فقال : شددا » وهذا الجواب تمل أن يكون تقريرا اسکو نة م‌فوعا اما حفظه حفظا 
شديدا , وحتمل أن يكون انكارا أى جر برفعه هن النى بقع شديدا على » و آیمد من قال : المراد أثة رقع . 
صوتة رفما شديدا . وقال السكرماق : لفظة « شديدا » صفة لعل حذوف وهو الغضب أى غضب عبد المزيز من 
سال شعية غضبا شدیدا . كذا قال ووجيه غيل وجيه ٠‏ والاحتال الاول عندی أوجه » و لکنه یوید الثانى أن 
أحمد أخرجه عن عمد بن جعفر عن شعبة فقال فيه , معت آندا يحدث عن النى بم » و أخرجه أيضا عن اسماعيل 
ان علية عن عبد العزيز عن انس قال « قال رسول الله يكل » وأخرجة مسل أيضا من طريق اسماعيل هذا . 
الحديث الرابع ؛ قوله (عن ثابت ) هو الباق . قوله ( ەت ابن الزبير خطب ) زاد النساى « وهو على ابر » 
أخرجه عن قتيية عن ماد بن زيد به . وأخرجه أحد عن عفان عن اد بلفظ د مخطينا ۰ قوله ( قال #د ب ( 
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هذا من مسل ابن الزبير ؛ ومراحیل الصحابةمحتج بها عند جهور من لا حتج بالمراسيل » انبم إما أن يكون عند 
الواحد مم عن النى يك أو عن صمابى آخر ۰ واحتهال کو نها عن تابمی لوچود رواية إءض الصحاءة عن بعض 
الا يمين نادر » لكر ن تبين من الروايتين امین بعد هذه أن ان الزبير ما حله عن الى 5 بواسطة عبر » ومع 
ذلك فل أقف فى شىء من الطرق المتفقة عن عمر أنه رواء بلفظ » بل الحديث عنه فى جميع الطرق بلفظ , | » 
والله أعلم ٠‏ وان الزبير قد حفظ من النی و عدة احادیث » مما حديئه و رأيت رسول الله بي انح الصلاة 
فرفع بدية» أخرجه امد .وما حد يه رایت رسول الله بقع بدعو هذا وعقد ابن لزبیر» أخرجه أحمد وا بو 
دارد واانساقى ٠‏ وما حدیثه أنه , سمع النى کی نمی عن نبيذ اأجر »أخرجه أحد أيضا ٠‏ قوله ( ان بليسه ق 
الآخرة ) كذا فى جميع الطرق عن ابت » وهو آوضح ف الق . الحديث الخامس ء قله ( عن أبى ذبیان) اش 
۱ المجمة ويحوز با بمدها موحدة ساكنة ثم تحتانية - هو التميمى البصرى » ماله فى البخارى سوى هذا الموضع » 
وقد وثته الاساق . ووقع فى رواية أبى على بن السکن عن الفر رى « عن أنى ظبیان » بظاء مشا بدل الذال وهو 
خلأ , وأشد خطأ مه ما وقع فى رواية ای ید المروزى عن الفربری «هن أبيدينار, عبملة مکسورة ادها تحتانية 
ساكنة ونون ثم راء » نيه على ذلك أبو مد الاصيل ۰ قوله ( (سمعت ان الزبير يدول سمحت عر يقول ) وفع فى 
رواية النضر بن شميل عن شعبة « حدانا خليفة ن کمپ سمصت عبد الله بن الز یر بقول : لا تلبسوا فساهع الحرير , 
فا سمصت عير » آخحرجه النسای . وقد أخرجه الناق أيضا من ظريق جمفر بن میمون عن خليفة بن كعب فل 
يذكر عمر فى [سناده ‏ وشعية أحفظ من جعفر بن میمون ٠‏ قوله من لبس الحرير فى الدئيا لم پلبسه فى الاخرة) فى 
رواءة الکشه‌بی د أن یابسه » والمحفوظ من هذا الوجه « لم, وکذا أخرجه مسل والنسائى » وزاد النسای فى رواية 
جمفر بن ميمون فى آخره « ومن لم يلبسه فى الآخرة لم يدغل الجنة قال الله تءالى ( و لیا-هم فيها حرير ) » وهذه 
الريادة مدرچةنی اس وهى موقونة على ابن از ز بير » بين ذلك النساق أيضا من طر بق شعية فذكر مثل سند حديث ؛ 
الیاب وق آخره د قال ١‏ ن الز بير» فذكرالريادة » وگذا أخرجه الاماعیل من طر بق على بن الجمد عن شمبة و افظه 
د فقال ان الزبير من ره : ومن لم لبس الحریر فى الآخرة لم بدخل الجنة + وذاك اقوله تعالی ( واباسهم فا 
حرير) » وقد جاء مثل ذلك عن ابن عر أيضا آخرجه النساق من طر بق حفصة بنت میرن عن خايفة بن كعب قال 
د خطبنا ان الزبير » فذكر الحديث المرفوع وزاد د فقال قال ابن عير اذا واقه لا يدخل الجنة ۰ قال الله (إوايا-بم 
قهاح ريرم »و أخرج أحمد والنساثى وه الحا من طريق داود السراج عن أنى سعيد فذكر الحديث المرفوغ مثل 
حد بث صر ار اد د وان دغل الجنة لبسه أهل الجنة وم يلبسه هوء رهذا حتمل آن يكون أيضا مدرجاء 
وعل تقدير أن يكون الرفع عحفوظا فبومن 7 الخصوص بالکلفین من الرجال للادلة الاحری مجوازه للنساء » وستأق 
الاشارة الى معنى الوعمد فيه فریبا من طر يق أخرى لرواية ان الزبير عن عم . ۰ قوله ( (وتال أو معمر ) هو عبد الله 
ابن معمر بن عبرو بن الحجاج » وقد أ کثر عنه البخارى 1 يصرح فى هذا الوضع عنه با لتحديث » وقد أخرجه 
الاسماعيل وآبو نعم فى مستخرجهما من طر اق يعقوب بن سفيان › زاد الااءبل وحي ن «هلى الرازی د قلا 
حدثنا أو مممر» .له ( حدانا هبه الوادث ) هو ان سعيد ؛ ویدید هو الضبعى المعروف بالرشك بكسر الراء 
وسن المعجمة . ومعاذة هى العدوية . والاسناد من میتده الى معاذة بصریرن ۰ قوله ( أخيرننى آم عمرو بنت 
م ¬ ۱۷ج ۱۰ + فع البارى 
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عبد اه ) جزم أبو فصر الكلاباذى ومن تبعه بأثها بنت عبد لله بن الربير » ولم آرها منسوبة فبا وقفت عليه من 
ظرق هذا الحدرث . قوله ( “معت عبد الله بن الزبیر مع عر ) فى رواية الاسماعيلى « ممعت من عبد الله بن الزبير 
يقول فى خطبته أنه سم من عمر بن الخطاب » . قوله (نحوه) ساقه الاسماعيل بافظ ‏ فانه لا يكساه فى الآخرة» وله 
من طريق شيبان بن فروخ عن عبد الوارث « فلا کساه الله فى الآخرة » طربق أخرى لهديث صر ٠‏ قوله ( حدثنا 
عمد بن بشار ) هو بندار ؛ وعثهان هو ابن عمر بن فارس , والسند كله الى عمران بن حطان بصر ون ؛ وعمران هو 
السدوسى كان أحد الخوارج من العقدة بل هو رئيسهم وشاعرم . وهو الذى مدح ابن ملجم قائل على بالأبيات 
. المشوورة » و أبوه طان بکسر المبملة بمدها طاء میملة ثقيلة » وما أخرج له البخارى على قاعدته فى تخريح أحاديثك 
المبتدع اذا كان صادق الابجة متدينا ۽ وقد قيل إن عمران تأب من دعتّه وهو بعید » وقیل إن حى بن أبى کثیر له 
عنه قول أن يبتدع , فانه كان تزوج امراة من أقارية متقد رأى الخوارج لينقايا عن «متقدها فنقلته هی إلى ممتقدها , 
ولیس له فى البخارى سوى هذا الموضع وهو متابعة » وآخر فى باب نقض الصورء ۰ قوله (سأ لت عانشة من الح بر 
فقالت : انت ابن عباس فسله ؛ قال فسأ لته فقال : سل این عبر) كذا فى هذه الطربق ؛ وفى رواية حرب ین مهاد 
التى ذكر عقب هذه بالمکس أنه سأل ان عباس ففال : سل هائدة ‏ فسأها فقالت : سل ابن عر. قوله (آخبری أو 
حفص يمنى عمر بن الخطاب ) كذا فى الاصل . قله (فقات صدق وما كاذب أو حفص) هو قول عمران بن حطال . 
قوله ( وتال عبد الله بن رجاء ) هو الغداتى بض المجمة وتخفيف البملة » وهو من شيوخ البخارى أيضا ء للكن لم 
يصرح فى هذا :تحدیثه . وه ( حدثنا حرب ) هو ابن شداد » وزعم الكرماق أنه أبن ميمون ؛ و نسبه أصاحب 
الكاشف وهو تجيب فان صاحب الكاشف ۸ برقم لحرب بن ميمون علامة الإخارى » واعا قال فى ترجمة عبد الله بن 


دجاه روی عن حرب بن ميهون ؛ ولابازم من کون عبد الله بن رجاه روى عنه أن لابروى عن حرب بن شداد» بل 
دوايته عن حرب رن شداد موجودة فى غير هذا وی هو ابن نی کثه» وأراد البخارى ذه الرواية تصریع عى 
پتحدت ع رأن له بهذا الحد بت ٠‏ قوله (رقص الحد مث) ساقه السا موهو لا عن مرو بن منصورعن عبد الله بن 
رجاء عن حرب بن شداد بلفظ دمن لبس الحر بر ف الدنيا فلا خلاق له فى الآخرة, وقد ذكر الدارقطنى أن هذا الفظ 
فی ححديث عم رطأ ٠‏ وامل البخارى لم پسق اللفظ لهذا المعنى . وق هذه الاحاددثك بان و اضح لمن ال حرم على الرجال 
لیس الحرير للوعيد المذكود وقد ققدم شرح معناه فى کتاب الاثير بة فى شرح آول حدیت منه ‏ فان الک فا واجد 
وهو اللبس و فى الشرب فى الأخرة وف الجنة . رحاصل أعدل الافوال أن الفعل الذکورمقتض للعقو بة المذكورة, 
وقد يتخاف ذلك لما ثم کالنو بة والحسمنات النى توازن والمصائب الى نکفر » وحكدءطا. الواد بشرائط » وکذا 
شفاعة من يؤذن له فى الشفاعة » وأعم من ذلك كله عفو أرحم الراحين « وفبه حجة لمن جاز لبس الع من الحر بر اذا 
کان فى الثوب : وخصه ب اقدرالذ کور وهوأربع أصابع ؛ وهذا هوالاصم عند الشافية > وفيه حجة على من أجاز 
الع فى ارب مطلقا ولو زاد على أربعة أصابع ؛ وهو منقول عن بعض المالكدة . وفيه حجة على من ملع العلل فى 
الثوب مطاما » وهو ثابت عن الحسن وابن سيرين وغيرهما. لكن تمل أن يكونوا منعوه ورما والا فالحديث 
حجة علهم فأماوم م اغيم »قال النووى وقد اقل مثل ذلك عن مالك وهو مذهب مدودهء وکذا مذهب من أجاز 
بغير تقد بر واه أعل . واستدل به على جواز ادس الثرب ااطرز باار مر » وهو ما جمل عليه طراز حر بر کب» 
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وكذلك المطرف وهو ما سمغت أطرافه بسجف من حرير بالتقدير الذکور » وقد يسكون التطربز فى نفس الثوب 
بعد النسج » وفیه احتهال ستأی الاشارة اليه . واستدل بة أيضا على جواز ابس الثوب الذى يخالطه من الحرير 
مقدار العم سواءكان ذلك القدر جموءا أو مفرتا وهو قوى » و سیا نی البحث فى ذلك فى « باب القنى » بعد بابين 
٦‏ - پا مس" الحرير من غير لہس . 
وروی فيه عن الز“بيدى” عن الأهرى” عن أنس عن البى" مكلا 

۳۱ - وشا عبيد” الله بن مومى عن إسرائيل عن ألى إسحاق عن البراه رضى اه عنه قال « أهدى 
نی و ثوب حرير » فجملنا لاسه ونتمجب منه » فقال الدی بك : آتمجبون من هذا ؟ قلنا : نمم . قال : 
مناديل” ەل ن معا فى الجية خير” من هذا € 

قوله ( باب من مس المرب من غير لبس » وروی فيه عن الزبيدى عن الزهری عن انس عن النى & ( 
ذكر المزى فى « الاطراف » اه أراد ذا التعليق ما أخرجه أبو داود والاسای من رواية بقية عن الزببدى ذا 
الاسناد الى آاس أنة , رأى على آم كلثو م بات النى بی بردا سيراء » کدذا قال » و لیس هذا مراد البخارى » والرؤية 
لا يقال لها مس ,ریسا فلوكان هذا الحديث ماده جرم به لا نه صيح عنده على شرطه ؛وقد أخرجه فى م باب 
ار ر للنساء » من رواية شعب عن الرهری کا سای قریبا » واعا اراد البخارى ما رویناه ىد امجم الکیر « 
للطبرانى وق « فوائد مام » من طريق عبد الله بن الم الخصى عن الزبیدی عن الزهری عن اس قال « آهدی للنى 
يل <لة من استبرق » بمل ناس يلسو ما بأيدهم ويتعجبون منم ۰ فقال النى يتل تمجبكم هذه ؟ فو اقه لمناديل 
سعد فى الجئة أحسن مها » قال الدارقطنى فى « الأفراد » لم يروه عن الربيدى الا عبداقه بن سالم : وما يؤكد ما قاته 
آن البخاری ا اخرج 1 لاقب حد نك ابر اء بن عازب فی فصة سعد بن معاذ فى هذا الى موصولا قال إعده ددواه 
الزهری عن آنس € ولا صدر حديث الزهرى عن اشن العلق ويا ۳ عقيه کیل رغ الراء ااوصول مه والله أعل 
وقوه فى حديث ابراء د مانا نلسه » جرم فى « الحم باه يضم الي فى الضارع ؛ وقوه « منادیل سعد € قبل 
٠‏ خص اانادیل بالذكر اكوتما ين فيكون ما فوقها أعلى منها بطر يق الاولى » قال ابن إطال : اجى عن لبس 
الحرير ایس من اجل حاسة عينه بل من أجل أنه ليس من باس لین ونه مع ذلك طاهرة ہجوز مسه و بيعه 
والانتفاع بثمنه » وقد تقدم شىء ما يتعلق بالحديث الذ كور فى کتاب اغية 

۷ - پاس افتراش اطریر . وقال عبيدة : ه وكاس 

۷ وش على حدلنا وهب بن جريدر حدثنا أبى قال : سمعت” ابن ای بح عن محاهد عن 
ابن آی ليلى عن “حذيفة رفی اله عنه قال « انا انبم أن شرب فى آنية الذهب والفضة وان نأ کل 
فبها » وعن لبس الحرير والديباج » وأن نجاس عليه » 

قوله ( باب افتراش الحرير) أى حکه فى الحل والحرمة ٠‏ قوله ( وقال عبيدة) هو ابن مرو السلبان بسکون 


4۲ 5 ۷۷ - کتاب اقباس 
اللام وهو بفتح المين المبملة ٠‏ وه ( هو كلبمه ) وصله الحارث بن أبى أسامة من طريق مد بن سيرين قال « قلت 
لعبيدة افتراش الحر مر كليسه ؟ قال : نمم »۰ قوله (حدثنا دلى ) هو ان المدينى ۰ قوله (حدثئنا وهب بن جرير) أى 
ابن ای حازم ٠‏ قوله ( أن نشرب ف آنية الذهب والفضة وأن نأ كل فيا ) تقدم البحث فيه فى الأطعمة . وله (وعن 
ابس الحرير والديباج وأن #لس عليه ) وقد أسرج البخارى ومسل حديث حذيفة من عدة أوجه ايس فما هذه 
ازيادة» وهی وله ه وأن علس عليه » وهی حجة قوية لمن قال بمنع الجلوس عل الحرير وهو قول اجموور ٠‏ خلا 
لابن الاجشون والكوفيين و بءض الشافمية . وأجاب بعض الحنفية بأن لفظ ١‏ نبى » ليس صرعا فى التحرجم » 
و لعضرم باحتیال أن یکون الهى ورد عن بموع االبس والجلوس لا عن الجلوسن تفرده وهذا برد عل ابن بطال 
دعواه أن الحديث نص فى تحريم الجلوس على الحرير . فانه ايس باص بل هو ظاهر » وقد أخرج ابن وهب فى 
جامعه من حمد رث سعد بن أنى وقاص قال : لان أقعد على جر الؤضا أحب ال من أن أقمد على بحاس من حر ر .و آدار 
. إءض الحنفية الجواز والنع على اللس اصحة الاخبار فيه » الوا : والجلوس ایس بلبس » واحتج الجبور حدبه 

انس فقمت الى حصیر انا قد اود هن طول ما ابس . ولان لهس كل شیء سیه ٠‏ واستدل به على مع النساء من 
افتراش الحر بر وهو ضعيف لان خطاب الذكو د لا يتناول امو نت على الراجح ٠‏ و لمل الذى قال بالمنع مسك فيه . 
باقياس على ممع استعمامن آنية الذهب مع جواز لبسين الحل منه » فکنذاك يوذ لبن الحربر و ءامن من" 
اتعماله » وهذا الوجه جه الرافعی رحج انو وى الجواز واستدل به على منع افتراش الرجل الحزير مع امرانه 
فى فراشها » ووجمه الجن لك من الا كية بأن المرأة فراش الرجل فك جاز له أن يفترشها وعاجا ااحلى من الذهب 
و الحر ر فكىذلك جوز له أن يماس و نام ۳ على فرائبا الماح لما . ( تابیه) الذى مالع من الج لوس عليه هو ما 
مع من ابه وهو ما صنع من حریر صرف أو كان الحریر فيه أزيد من غيره کا سبق تقربره 

۸ - باسسيست أبس اقسی» . وال عاصم عن أب پردة قال قاتة لملى : ما القسية ؟ قال : ثاب انا 


من الشأم - أو من مص - مضاعة فبا حر بر وفيها آمثاله لارنج وایثرة. كانت افساء أصتعة اب‌ولهن؟ مثل" 


القطائف یصفونها . وفال جرب عن يزيد فى حديثه : القسية ثياب مضلمة ماه بها من مهس فبا الحرير» . 
والميغرة جلود السباع . قال أبو عبد أله : مم أ کر وأصح) فى اليثرة 
۸ - ورش عمد بن مقاتل أخبرنا عبد الله أخبرنا سفوانة عن أشغث بن ألى الشعثاء حد ثنا معاوية” 
. 0 0 ا ۱ 
ابن سويد بن مقران عن ابن عازب, قال « نان النبى ا عن اليأر ار وعن القمى* » 
قوله ( باب ايس اآهسی ) بفتح القاف و آشدید اابملة إعدها باه سیت وذكر أبو عبيد فى « راب لحد رث » ش 
أن أهل الحديث ,قولونه بكر القاف وأهل مصر يمتحوتها . وهی نسبة الى بلد يقال ها القس رأ يتها ول يعرفها . 
الاصعی » وكذا قال الآ کش هى نسبة ةس قرية »صر منم الطبرى وابن سيده » وقال الحازى هی من بلاد الساحل 
وال المولب هی على ساحل مصر وهی حصن با قرب من الفرما من جبة ااشام 0 وكذا وفع ق حديث ان وهب 
انا تلى الفرما و الفرما بااغاء وراء مهو حه 6 وقال الذووى : هی ,قرب ناس وهو متقارب » وحک آو مبيد 


الحديث 0۸۴۸ ۳۹۳ 


المروی عن شمر اللغوى ألما بالزاى لا با اسین نسبة الى اافر وهو الحریر فأيدات الزای سينا « وحک ابن الائ 
فى « الهاية » أن القس الى نسب اليه هو ااصقیع مى يذلك لبیاضه » وهو والذى قبله کلام من يعرف اقس 
القرية . قول ( وقال عاصم عن ی بردة قال : قلنا لعل ما القسية ؟ اخ ) هذا طرف من <دیه وصله سم مس 
طریق عید الله بن ادريس سمت عاصم ب نكليب عن أبى بردة وهو ابن أب موسی الاشمری عن على قال د ای 
رسول الله به عن ابس القمی وعن الميائر » قال فأما القسى فثياب مضلمة » الحدبه . وأخرج مسل من وجرين 
آخرين عن عل نمی هن لباس القمى » لكن ليس فيه تفسیره . قوله ( ثياب آنقنا من الشام أو من مصر ) فى 
رواية مسل : من مصر والشام . قوله ( مضلمة ايها حرير ) أى فما خطوط عربضة کالاضلاع » وحى المنذرى أن 
المراد بالمضلع ما نسج بعضه وترك إعضه , وقوله « فا حررر » يشعر بأنما لیست حريرا صر » وحك النووى 
عن العلماء آنا ثياب علوطة بالحرير › وفيل من الخز وهو ردىء الحرير . قوله ( وفها أمثال الاترج ) أى ان 
الأضلاع النى فما غليظة معوچة ۽ ووقع ق رواة مسل فيها « شبه کذا على الابهام » وقد قسرته رواية البخارى 
الملقة . ووقع لنا موصولا فى « أمالى الحاملى » باللفظ الذى عله البخارى . قله ( والمئرة ) هى بكر الم 
وسكون التحتانية وفتح المثلثة بعدها راء ثم هاء ولا هبر فما » وأصلما من الوثارة أو الوثرة بكسر الواو وسكون 
المثلثة » والوئير هو الفراش الوطىء » وامرأة وثيرة كثيرة اللحم . قله ( كانت النساء تصنمه لبعو انين مثل 
القطائف یصفون۱) أى يجملوتها كالصفة , وحكى عياض ف رواية « إصفر نما » بكسر الفاء ثم راء وأظنه تصحيفا 
وا قال « یصفو نبا » بلفظ المذكر للاشارة الى أن النساء يصنعن ذلك و الرجال ثم الذين یستعملونها فى ذلك » وتال 
الزپیدی اللغوی : والميئرة مرفقة كصفة السرج . وقال الطبرى : هو وطاء يوضع على سرج الفرس أو رحل الیعیر 
كانه النساء تصتمه لازواجين من الارجوان اهر وم الدیپاج ۰ وكانت مرا کب المجم » وقيل فى أغشية 
للسروج من الحرير » وقيل هی سروج من الديباج » لخصلنا على آربمة آفوال فى تفسير المثرة هل مى وطاء للداية» 
أو لراكها » أو هى السرج نفسه » أو غشاوة . وال أبو عبيد : المبائر الجر كانت من ماكب العجم من حرير أو 
دبباج ٠‏ وله ( وقال جرير عن يزيد فى حديئه : القسية ال ) هو طرف أيضا من حديث وصله ابراه الحربى فى 
« غربب الحديث » له عن عثيان بن أبى شيية عن جرير بن عبد الميد عن يديد بن أبى زياد عن الحسن بن مهيل قال 
د القسية ثياب مضامة» الحديث ۰ ووم الدبیاطی فضبط بريد فى حاشية اسخته بالموحدة والراء مصفر » فكأئة لا 
رای التعليق الاول من دواة ألى بردة إن أبى موسى ظن أن التعليق الثانى من رواية حفيده بريد بن عبد الله بن 
أنى بردة ٠‏ وذعم السكر ماق- و تيعه بعض من اقیناہ ۔ أن يزيد هذا هو ان رومان » تال وجرير هو ابن حازم , 
و ليسكا قال » والفيصل فى ذلك روابة,|براهم.الحربي ۰ وقد أخرج ابن ماجه أصل هذا الحديث من طريق على بن 
مسهر عن يزيد بن أبى زياد عن الحسن بن سهيل عن أبن عر قال م لی دسول الله ب عن المقدم . قال ,دید 
فلت للحسن بن سهيل : ما القسدم ؟ قال المسبغ بالمصفر » هذا القدر الذى ذكر ابن ماجه منه و بقيته هو نهذا 
الموقوف على الحسن بن سهيل » وهو المراد بقول البخارى « قال جرير عن بز فى حديئه » بريد أنه ليس من 
قول يزيد بل من روایته عن غيره واه أعل . قوله ( والميثرة جلود السباع ) قال النووى : هو تفسیر باطل 
عخالف لما أطبق عليه أهل الحديث . قلت : و لیس هر بباطل » بل يمكن توجیه » وهر ما اذا كانت المثرة وطاء 


۹4 بإب كستاب اباش 


صنمت من جلد ثم حشیت » والنهى حینئذ عنها إا لائها من زى الكفار ۰ وإما لانها لا تعمل فیا الذكاة » أو 
لما لا تذک غالبا فيسكون فيه حجة لمن منسع لبس ذلك ولو دبخ . لكن ابمپور على خلافه » وأن اد يطبر 
بالدباغ . وقد اختلف أيضا فى الشعر هل یطپر با لدباغ ؟ لیکن الغالب على الميائر أن لا يكون فما شعر ؛ وقد ثبت 
النهى عن الركوب على جلود الور أخرجه الفسای من حديث القدام بن معد يكرب » وهو ما بوید التفسير 
المذكور . ولای داود « 3" تصحب اللاك رفقة فيوا جلد كر » . قوله (قال أبو عید الله : عامم أ کثر وأصح فى 
الميثرة ) يمنى رواية عاصم فى تفسیر الدثرة کش طرتا وأصح من دواية يزيد ؛ وهذا الكلام لم يع فى دوابة آي 
ذر ولا النسق » وأطلق فى حديث على المياثر وقيدها فى حديث الراء بالحز » وسيأتى اكلام على ذلك فى « باب 
الثوب الاحر » ان شاء الله تعالى . وقوله فى الحديث الثاتى , أخير نا عبد الله » هو ابن المبارك وسفيان هو الثورى » 
وقوله « تهانا » فى رواية الكشم من « هى » » وتوله دعن المبائر الجر وعن القمى » هو طرف من حديث أوله 
د آنا سبع ونهانا عن سبع » وسیأق بام فى « باب الیاثر الجر » بعد أبواب ٠‏ واستدل بالنهى عن لبس 
القسى على منم لبس ما عالطه الحرير من اثیاب لتفسير القسى بالة ما خالط غير الحرير فيه الحرير , ورو يده عطف 
الحر بر عل القمى فى حدیث البراء 5 ووقع کذلك فى حدبت على عند أبى داود والفسای وأحد بسند یح على شرط 
الشيخين من طريق عبيدة بن عمرو عن على قال و ناف النى ب عن القسى والحرير » ومحتمل أن نگون المغايرة 
باعتبار النوع فيسكون ااسكل من الحرير کا وقع عطف الديباج على الحرير فى حديث حذيفة الماضى قريبا » و لکن 
الذى يظبر من سياق طرق الحديث فى تسیر القسى أنه الذى يخالط الحرم لا أنه الحرير الصرف » فعلى هذا حرم 
لبس الوب الذى خااطه الحرير ٠.‏ زهو قول بعض الصحابة كان عبر والتابمين کان سيرين » وذهب اججبود الى 
جواز ابس ما خالطه الحرير اذا كان غير الحرير الآغاب » وعمدتهم فى ذلك ما نقدم فى تغسير ااحلة السيراء وما 
ا لضاف الى ذلك من الرخصة ف العم فى الثوب اذا كان من حرير کا تقدم تقريره فى حديث عمر ٠‏ قال أبن دقيق 
العيد : وهو قياس فى معنى الآصل ؛ لکن لا بازم من جواز ذلك چواز كل مختاط » واعا جوز منه ماکان جوع 
الحرير فيه قدر أربع أصابع لو كانت منفردة بالنسبة جميع الثوب فيكون المنع من لبس الحرير شاملا للخالص 
وانختلط » وبعد الاسقاناء قتصر على القدر السثی وهو أربع أصابع أذاكانت متفردة » ويلتحق ۳ فى المع ما 
اذاكانت مختلطة . قال وقد توسع العافعية فى ذلك » وهم طر يقان : أحدهما وهو الراجح اعتبار الوزن › فان كان 
الحرير أقل وزنا | حرم أو | کثر حرم » وان استویا فوجهان اختلف الترجيح فيهما عندم . والطريق ااثانى أن 
الاءتبار بالقلة والتكثرة بالظبور ۰ وهذا اختبار القفال ومن تبعه » وعند المالكية فى الختلط . أقوال ثاائها 
الكراهة » ومئهم من فرق بين الخر وبين اخلط بقطن وتحوهفأجاز الخر ومنع الآخر » وهذا مبی على تفسير از » 
وقد تقدم فى بعض تفاسير القسى أنه الخر ؛ فن قال انه ردىء الحرير فهو الذى يتنذل عليه القول المذكور ؛ ومن 
قال انة ماکان من وبر لط بحر ير لم بتجه التفصيل المذكور؛ واحتج أيضا من أجاز لبس امختاط يحديث ابن عباس 
« اما خی دسول الله يله عن الثوب المصمت من الحرير فأما العم من الحرير وسدی الثوب فلا بأس بة» آخرچه 
اطرای بسند حسن مگذا » واصله عند أنى داود » و آخرجه الحا ك بسند محیح بلفظ ١‏ الما نهی عن الصمت اذا 
كان حریرا » والظرای من طریق ثالث « تبي عن مصمت الحزير قاءا ماکان سداه من قطن "أو کتان فلا بآس په » 


الحديث ۰۸۳۹ 4 


و استدل ابن العر ی لاجواز أيضا بأن الى عن الحر ر حقيقة فى الا اس والاذن فى القطن و نحوه صرح › فاذا 
خلطا ميث لا:یسمی حير برا عع لا يقذاوله الا ولا تش مله علة حرم خرج عن اامنوع از » وقد أت لبس 
ار عن جاعة من الصحابة وغيدثم ٠‏ قال أبو داود : ليسه عشرون نفسا من الصدابة وأ كر ؛ وأورده ان أبى 
شيبة عن جمع منهم وعن طائفة من الئابءين بأسائيد جياد » وأءلى ما ورد فى ذلك ما أخرجه أبو داود والنسائى من 
طاريق عيد الله بن سعد الدشتکی عن أبيه قال و رأيت رجلا على بذا: رعاء. عمامة خز سوداء وهو يقول : كسا نها 
رسول الله بے وأخرج این أبى شیچ من طريق سار بن أبى عجار قال « أتت مروان إن الح_كم مطارف خر , 
ف_كساها أحماب رسول اله يَف » رالامح فى تفسير ار أيه تباب سداها من حر بر و تا من غيره » وقيل ننسج 
مخلو طة من حرو وصوف أو حوه ء وقيل أصله اسم دابة يقال ما الخز سعی الثوب الماخذ من و بره خيرا لنعومته 
ثم أطلق على ما مخلط بالحر بر لنعومة الحرير » وعل هذا فلا يصح الاستدلال بلبسه غلل جواز لبس مارضخالطه. 
الح ري مالم بتحقتی أن الخز الذی لبسه الساضهكان من الخلوط با احر ر والله 3 . وأجاز الحنفة و الحنابلة ليس 
الخر ما م يكن فيه شپرة » وعن مالك الکراهة » وهذا كله ی الخو : وأما القر بالقاف بدل الخاء الممجمة فقال 
الرافعی : عد الامة القز من الحر ر وحرموه على الرجال ولو كان كمد اللون » ونقل الامام الاتفاق عليه لكن 
حك المتولى فى « التنمة » وجها أنه لا حرم لاه ليس من لباب الرينة , قال ان دقیق العيد : ان کان مراده بالقر 
ما فطلقه نحن الآن عليه فليس يخرج عن اسم الحرير فيحرم › ولا اعتبار بكودة اقون ولا بکونه ليس من ثياب 
الرينة فان كلا مهما نعلیل ضعيف لا أثر له بعد انطلاق الاسم هليه اه کلامه . ول يتعرض لقا بل النقسیم ؛ وهو 
وان کان المراد به شیتا آخر فيتجه كلامه » والذى يظهر أن ماده به ردىء الحرير ٠‏ وهو نحو ما تقدم فى الخر » 
رلاجل ذلك وصفه بككودة اون . واقه أعلم 
۹ - پا مالركص الرجال من الحرير لحگة 

۹ - حرش عد أخبرنا وكيك أخبرنا شمبة عن قنادة على انس قال «رخص البی فز بير 
وعبد الرحمن فى لبس الحرير المكة بها » 

قوله ( باب ما برخص للرجال من الحرير للدكة ) بكسر المبملة وتشديد الكاف : نوع من الجرب اطاذنا الله 
تعالى منه » وذكر سک مثالا لا فيدا » وقد ترجم له فى الجباد ه الحرير لجرب » وتقدم أن الراجم اله بالمهملة 
وسكون الراء . قوله ( حدثنى عمد ) کذا الاكثر غير منسوب ووقع فى رواة أف على بن السكن « حدثنا جمد بن 
سلام » و بة جزم الزی فى الاطراف . قوله ( عن أنس ) وقع فى رواة عى القطان هن شعبة عن قتادة « معت 
انسا » وقد نقدمت ف الجباد . قوله ( الزبیر وعبد الرهن فى لين الحرير لسك ببها ) أى لاجل الحكة ؛ وق 
رواية سعيد عن قتادة دمن <که كانت ما » وفى رو ام همام عن قتادة أنهما شكيا الى النى بی القمل ؛ وقد نقدمتا 
ق الجباذ » وكأن المىك نشأت من اهر القمل » وتقدمت مباحثه فىكيتاب الجباد » قال الطبرى : فيه دلالة على أن 
انى عن لبس الحربر لا بدخل فيه من کات بة علة يخقفبا لبس الحرير انتهي . و بلتحق بذاك ما بق من الجر أو 
البود حميث لا وچد غيره » وقد تندم فى الجباد أن ره‌ضی الشافعية سس الجراز بالسفر دون الحضر › و اختاره ابن 


۹۹ ۷ - کتاب باس 
- الصلاح . وخصه النووى فى «الروضة, مع ذلك با کد رنقله الرافعی فى القمل أيضا . (تنبيه) : وفع فى و الوسيط 
للذزالى » أن الذى رخص له فى ابس الحرير حزة بن عبد المطلب » وغلطوه . وفى وجه اشافمية أن الرخصة خاصة 
بالزبير وعبد الرحمن » وقد تقدم فى الجباد عن عمر ما افقه 

۱ - پا الحرير للنساء 


۸۶:۰ 36 عرش سامان بن حربر حد یا شاع رای عر بن بشارر حلا در حا شعبة 
عن عبد اللاك بن مسر عن زید بن وَهبر عر ن على بن اہی طالب رضی لله عنه قال «کسانی ای كلا 
۳۸ سيراء » حرجت ٠‏ فنهاء» فرأيت” النضب فى وجبه ‏ فشّقتا بين نسانى 6 


۸4۱ - مشا مومى بن امماعیل قال حدثنى جو يرب عن نافعر افم عن عبد اف بن عر د ان" هر رضی 
لله عنه رأى حلة سيراء تباعء فقال : پارسوله الله ء لو ابتعتها ليما فوفد إذا تال واللسة . قال : إتما "يلجس 
هذه من لاغلاق 4 . وان" ای ی بت بعد ذلك إلى عبر حل سيراء حريرا کساها إياه ء فقال مر" : 
کسوتنرا؛ وقد سممتك تقول فیها مافلت » فقال :ما بعئت” ها إليك لنبيتها أو تسکسوها» 

۲ - وشا أبو البان أخمر نا شمیب عن اھر ی قال اخبر نی أنس” من مالك « أنه رای هَل ا 
كلثوم عامها السلام بنك ر سول اٹ يك * رد حریر سيراه » 

قوله ( باب ار النساء ) كأنه | يثبت عنده الحديثان الشپوران فى تخصيص النهى بالرجال صريحا فا كتفي 
ما بدل على ذلك . وقد أخرج احمد وأحاب الستن و حه ابن حبان وال ما ؟ من حديث على « إن النی بم أخذ 
حريرا وذهيا فقال : وذارن حرامان على ذ ور أمتى حل دنام 2 وأخرج أبو داود والنسای و حه الترمذى 
والحام من حديث موسی وأعله ابن حبان وغيره بالانقطاع وأن رواية سعيد بن أبى هند ل تسمع من أَبى مومى» 
وأخرج اد والطحاوى وصصحه من ح<دبات مسلية بن مخلد آند قال لعقبة بن عاص : قم شدث , ما «عت من رسول 
ا ھک ؛ فقال , سمعته وقول : الذهب و الحر بر حرام عل ذ زد آمتی عل لا نایم »تال المي د أبو جمد بن أبى 
جمرة : إن فانا إن تخصيص النهى لر جال لحكة فالذی يظير أنه سبحانه ونعالى عل قلة صبرهن عن التزين فلطف جن 
فى [باحته » ولان تزبینهن غالبا نما هو للازواج » وقد ورد أن « حسن البعل من الايمان » قال » و یستنبط من 
هذا أن الفحل لا يصاح له أن ببالغ فى استعمال اللذرذات لکون ذلك من صفات الاناث. وذكر الصنف فيه ثلاثة 
أحاديث : : الحديث الأول » له (عن عبد الک بن ميسرة ) به بفتح اليم وتحتانية ساكنة ثم مهملة هو الحلالى أبو زيد 
الوراد بزای * 9 راء قيلة ؛ وقد تقدم فى النفقات I‏ .و اشمبة فيه اسنادآخر 
أخرجه مس من رواية معاذ عنه عن اب عون الثقفى عن أبى صاط الحنفى عن عل . وله (عن زيد بن وهب) کذا 
کر ؛ وتقدمكذلك ف المبة والنفقات . وکذا عند ملم > ووقع فى رواية على بن السكن هنا وحده عن النزال 
ابن سبرة بدل زيد بن وهب وهو وم ؛ كأنة انتقل من حديث الى حديث لان رواية عرد الملك عن النزال عن عل 


4V. 0۸4۲ - ۵۸4۰ الحديث‎ 


إنما هى فى الشرب اما نقدم فى الاشرة , وقد وافق الماءة فى الموضءين الاخرین » وؤيد بن وهب هو الجبى الق 
الشپود من كبار الا بعين ۲ وما له فى البخارى عن على سوى هذا الحديث 2 وتقدم فى الهية بلفظ و “معت زد ن 
دهب ٠»‏ وله( أهدى ) بفتح اه .له( الى) ندید الياء ٠‏ ووقع فى روابة ابي مال المذكورة هی 
ارسول اقه برل حلة فبعث با الى » ومسل أيضا من وجه آخر عن ابى صالح من على د ان أكيدر دومة آمدی الى 
النى بقع ثوب حرير فاعطاه علياء وفى رواية الطحاوى « اهدى أمير أذر بيجان الى النى بل حلة مسيرة حير » 
وسنده ضعيف . قول ( حلة سيراء ) قال أبو عبد الحلل برود الين » والحلة إزار ورداء » وثقله ابن الآثير وا 
اذا كان من جنس واحد , وقال ابن سيده فى واكم » الحلة برد أو غيره ؛ وحكى عياض أن أمل نسمية الثوبين | ۱ 
حلة أنهما يكو نان جدیدین کا حل طهما » وقيل لا يكون الو بان حلة حى بابس آجدهیا فوق الاخر ٠‏ ناذا کان.فو قه 
فقد حل عليه والاول آشهر ؛ والسيراء بكسر الهملة رفتح التحتانية والراء مع المه » قال الخليل : ليس ف كلام . 
فعلاء بكسر أوله مع المد سوى سيراء »> وحولاء وهو الماء الذى خرج على رأس الولد ۰ وعنیاه لفة فى العنب » 
تال مالك : هو الوثى من الحرير » كذا قال ۰ والوشى بفتح الوار وسكون المعجمة بعدها تحت نية . وقال الأسمعى . 
ثياب فا خطوط من حر ير أو قز »واءا قيل لها سيراء لتسمير الخطوط فما . وقال الخليل : ثوب مضلع بالحرير 
وفيل نلف الالوان فيه خطوط مدق كأنها السيور : ورقع عزد ای داود فى سصديث انس راه رای على ام كلو م ۱ 
حلة سيراء » والسيراء المضلع بالقز » وقد جزم ابن بطال كا سيأتى فى ثالث أحاديث الباب أنة من تفسير الزهری» 
وقال ابن سيده : هو ضرب من البرود ؛ وقیل ثوب مسهد فيه خطوط يعمل من القز » وقيل ثياب من ان ؛ وقال 
الجوهرى : برد فيه خطوط صفر » ونقل عياض عن سيبوية تال لم پات فعلاء صفة لكن اسا > وهو الحرير الصاق 
واختاف فى قوله « حلة سیراء » هل هو بالاضافة أو لا. فوقع عند الاكثر بون حلة على أن سيراء عطف بیان 
أو نعت : وجزم القرطى بأنة الرواية , وقال الخطافى : الوا حلة سيراء كا قالوا نافة عشراء » و نقل عياض هن أبى 
مروان بن السرا آنه بالاضافة » قال عياض : وكذا ضبطناه عن متقنى شيوخنا . وتال النووى انه قول احققین 
ومتقنی الهربية وانه من إضافة الثىء لصفته کا الوا ثوب خر . قوله ( رجت فا ) فى رواة أبى صاخ عن على 
د فلبستها » . قله ( فرأيت الغضب فى وجهه ) زاد مسل فى رواية أبى صا « فقال : الى لم أبعت بم اليك لتلبسباء 
[عا بشت ما اليك لتشقةبا خمرا بين النساء » وله فى أخرى « شققها خمرا بين الفواطم » ۰ قوله ( فشققتبا بين 
نسای ) ای قطعتها ففرةتها علهن خمرا » والخر بضم المجمة وام جمع نار بكسر أوله والتخفيف: ما تفعلی به 
المرأة راسا > والراد بقوله م نساق » ما فسره فى رواية أبى صاخ حيث قال ۲ بين الفواطم » ووقع فى رواية 
النسائى حيث قال و فرجعت الى فاطمة فشقةتها » فقالت : ما ذا جشت به ؟ قلت نمی رسول اله مق عن لاسما 
ق لیما وأکی اساءك وق هذه الرواءة أن عليا إا شققها بان نی 2 . قال او مد بن قتيبة : المراد 
بالفواطم فاطمة بنت النى 2 وقاطمة بنك أسد بن هاشم والدة دل ولا آعرف الثالثة . وذهكر ابر متصور 
الاذهرى آنجا فاطمة بنت حمرة بن عبد المطلب . وقد أخرج الطحاوی وان أب الدنيافى « کاب المدايا » 
وعبد الغنى بن سعید فى « المبهمات » وابن عبد البر کلہم من طريق يزيد بن یی زياد عن أبى فاختة عن هبيرة بن 


(۱ ) ضارة للك هنا ٠‏ كالي الى الم » 
۴ سد واج ۱۶ + نی ری 


۳۹۸ پپ ‏ کاب الیاس 


يريم - بتحذانية آوله ثم راء وزن عظيم عن عل فى نحو هذه القصة قال د فشققت منها آربعة أخمرة » فذكر الثلاث 
الذکورات »قال : و نمی بز ید الرابمة . وی روا الطحاوى « خمارا لفاطمة بنت امد بن هاشم أم على > و مارا 
لفاطمة بنت النى بلي > وغارا لفاطمة بزع حمزة بن عبد الطلب » وخمارا لفاطمة آخری قد نسيتهاء فقال عیاض 
لعلا فاطمة اس أة عقيل بن أبى طالب وهی بنت شية بن دبيعة » وقيل بفت عتبة بن ربيعة » وقيل بنت الوليد رن 
عتبة . وام أة عقيل هذه هی التى لما تخاععت مح عقيل مت عثيان معاوية واین عباس حكئين بينبما ذكره مالك فى 
« المدولة » وغيره ء واستدل بهذا الحديث على جواز تأخير البيان عن وقت الخطاب لان النى َو أرسل الحلة الى 
على فبنى على" على ظاهر الارسال فانتفع بها فى أشبر ما ضزعت 4 وهو البس , فبين له النى ب أنه لم يبح له لبسها 
واا اس ا اليه اسکسوها غيره من تباح له ۰ وهذا كله ان كانت القصة وق بعد ا(نهى عن لبس الرجال ال ر ر» 
وسيااق ميد ذا فى الحديث النی بعده . الحديث الثان » قوله ( جوبرية ) با جيم والراء مصخر و بعد الراء تحتانية 
مفتوحة . وله ( عن عبد الله ) هو ابن تمر . وه ( أن عمر رأى حلة سيراء ) هکذا رواء أكثر احاب نافع » 
وأخرجه النسانی من رواية عبيد الله بن عمر الممرى عن نافع عن ابن عمر عن عبر أنه و رآى حلة » عله فى مسند 
هیر . قال الدارقطنی : احفوظ أنه من مسند ان عمر . وسيراء نقدم ضبطرا و تفسیرها فى الحديث الذى قبله . ووقع 
فى روابة مالك عن نافع كا تقدم فى کتاب اجممة أن ذلك كان على باب السچد .وق زواءة ابن لح عن نافع عند 
النسائى , أن عر كان مع الى بلي فى السوق فر أى الحلةء ولا نالف بين الروايتين » لأن طرف السوق كان يصل 
ال قرب باب ا سجد . قوله (نباع ) فى دواية جرير بن حازم عن نافع عند مسل د دأى عمر عطاردا الأيمى يقي حلة 
بالسوق » وكان رجلا یغشی الملوك ورصيب منهم » وأخرج الطبراف من طريق أبى باز عن حفصة بنت عبر « ان 
طارد بن حاجب جاء يثوب من ديراج كساء یاه كسرى ٠‏ فقال عمر : ألا آشتر ه لك با رسول أفه » ؟ ومن طريق 
عبد الرمن بن >رو بن معاذ دن عطارد نفسه أنه آمدی الى النی يل ثوب ديباجكساء إبا کسری › وانمع ببهما 
أن عطاردا لا أقامه فى السوق ليباع لم يتفق له بيعه فأهداء للنى بج . وعطارد هذا هو ابن حاجب إن زرارة ,ن عدس. 
بمبملات الدارى يكنى أبا عكرشة بشين معجمة , كان من جلة وفد ينى م أعحاب المجرات » وقد أسل و حسن اسلامه 
واستعمله النى َع على صدقات قومه , وكان أو ه من دؤساء بنى "هم فى الجاهلية » وقصته م ع کسری ف رهنه قوسه 
عوضا عن جمع كثير من العرب عند كسرى مشهورة حی ضرب الثل بقوس حاجب . قول ( لو ابتءتها فلبستها ) فى 
زوأية سالم عن ابن عر کا تقدم فى العيدين ابع هذه فتجمل بها » وكان عبر أشار بشرائها و غناه . قول (الوفد اذا 
آتوك) فى رواة جرير بن خازم « لوفود العرب » رکه خصه بالعرب لانم کانو| اذ ذاك الوفود فى الغالب » لان 
مک لما فتحت بادر المرب بأسلامهم : فكان کل قبيلة ترس ل كيراءها ایسلمو! و پتعلوا و برجعوا الى قومهم فیدعوم 
الى الاسلام ويعلوم ۰ قوله ( والجعة ) فى روا الم « اليد » بدل و المعة » وجمع ابن احق عن نافع ما تضمنته 
الروايتان » أخرجه السا بلفظ د فتجمل ما لوفود المرب اذا أتوك , واذا خطبت الذاش فى بوم عيد وغيره » . 
تقوله (اتما بلبس هذه) فى روابة جرير بن حازم و انما يلبس الخرير »۰ قوع (من لاخلاق له) زاد مالك فى روايته نی 
الاخرة ». والخلاق النصيب وقيل الحظ وهو الراد هنا . ويظلق أيضا على الحومة دعل الدين » ويحتمل أن يراد من 
لانصیب له ق الآخرة أى من لبس الحرير قاله الطبى » وقد نقدم فى حديث أبى عيان عن عمر فى أول حديث من 


الحديك ۰ - 6۸۲ ۲۳۹۹ 


« باب لبس الحریر» ما يؤيده و لفظه .لا پلپس الحريرإلا من ليس له فى الآخرة منه شىء ۰ قوله زوآن الیرم بعث 
بعد ذلك الى عمر حلة سيراء ) زاد الاسماعيل من هذا الوجه : محلة سيراه من حریر » ومن ببانية وهو یقتضی أن 
السيراء قد تکون من غير حرير ۰ وله ( كساهااياء ) کنا أطاق » وهی باعدمار ما فهم عمر من ذلك » والا فقد 
ظبر من بقبة الحدیت أنه لم يبعث اليه بها ليليسما » أو الراد بقوله كاه أعطاه ما ملح أن يكون کسوة» وف رواية 
مالك الماضية فى الجمعة د ثم جاءت رسول الله بلي منبا حلل فأعطی محر حلة » وفى رواية جرير بن حازم د فليا کان 
بعد ذلك أتى رسول الله ب يحلل سيراه فیمث الى عمر يحلة وبعث الى أسامة بن زيد علة وأعطى على بنأنى طالب 
حلة » وعرف بهذا جبة الحلة المذكورة فى حدیث على الذکور أولا ٠‏ قوله ( قال عر کسو تفا وقد سمنك تقول 
فيها ما قلت) فى رواية جر ر بن حازم « جاء عبر لته يحملما فقال : بعشت الى بهذه وقد فلت بالامس فى حله عطارد 
ما فلت » والمراد بالآمس هنا محتمل القيلة الماضية أو ماقبلها سب مااتفق من وصول ااحلل الى النى بلقي بعد قصة 
حلة عطارد > ونی روا عمد بن لح و نفرجت فرعا فلت : با رسول الله ترسل جا الى" وقد قات فا ما قلت » . 
قوله ( اما بمثت ما اليك لتیمبا أو تکسوها) فى رواة جر بر « لتصیب با » ون رواية اازهری عن سام کا معی 
فى العبدين د ليما وتصيب ما حاچنا » وف رواية يحى بن احق عن سالم کا سيأنى فى الادب « اتصیب ہا مالا » 
وزاد مالك فى آخر الحديث « فکساها عير آخا له بمكة مشرکا » زاد فى روا عبيد الله بن عمر العمرى عند النساق 
« أغا له من أمه » و تفدم فى الببوع من طريق عبد الله بن ديئار عن ابن عبر « فأرسل ما عمر الى أخ له من أهل 
مک قبل أن يل » قال النووى هذا يشعر بأنه أسم بعد ذلك . قلت : ولم أفف على تسمية هذا الاخ إلا فيا ذكره 
ابن بشكوال فى 0 المهمدات 6 اقلا عن ان الحذاء فى رجال الموطأ فيال : امه عثهان 3 حکم ۰ قال الدمیاطی : هو 
ااسلی أخو خوك إنت حكيم بن أمية بن حأرثة بن الاوقص ‏ قال : وه وأخوزيد بن الطاب لامه . فن أطلق عليه أله 
أخو عمر لامه لم يصب . فلت : بل له وجه إطريق انجاز .وحتمل أن يكون عمر ارتضع من آم أخيه زيد فيكون 
عثيان أخا عمر لآمه من الرضاع وأا زيد لآمه من النسب . وأقاد ابن سعد أن والدة سعيد ن السیب هی آم سعيد 
ابن عثمان بن الك » وم أفف على ذكره فى الصحاءة » فان كان أسل فقد فانهم » فليستدرك ؛ وان كان مات كافرا 
وكان قوله « قبل أن يسل » لا مفموم له » بل المراد أن البعث اليه كان نى حال كفره مع قطع النظر عا وراه ذلك » 
فلتعد" بنته فى الصحابة . وق حديث جاع الذى أوله د آن اافی بک صلى فى قباء حرير ثم نزعه فقال لای عنه 
جبريل » کا نقدم التنبيه عليه فى أوائل کتاب الصلاة زبادة عند الندای وهی ر فأعطاه لعمر > نقال : م اعماک 
لتايسه بل لتبیعه » فباعه عر » وسنده قوی وأصله فى مدل ۰ فان کان #فوظ أمكن أن يكون عير باعه باذن أخيه 
بعد أن أهداه له والله أعل . ( تنبيه ) وجه ادخال هذا الحديث فى « باب ار للنساء » بؤخذ من قوله لعمر 
«لتبیمبا أو تکسوها» لان الحرير اذا كان لبه محرما على الرجال فلا فرق بين عمر وغيره من الرجال فى ذلك فينحصر 
الاذن فى النساء » و أما کون عبر كداها آخاه فلا بشكل على ذلك عند من بری أن السكافر. عفاطب بالفروع ويكون 
آهدی عبر الملة لاخیه ليبيعها أو یکسوها امرأة ‏ و عکن من رى أن اسكافر غير مخاطب أن ينفصل عن هذا 
الاشکال بالآسك بدخول النساء فى وم قوله أو یکسوها أي إما لللرأة أو 3.كافر بقرينة فوله م انما يلس هذا 
من لا خلاق له » أى من الرجال . ثم ظهر نی وجه آخر وهو أنه انار ال ما ورد نى بعض طرق الحديث المذكورة 


۳۰۰ بصت کتاپ الباح 


فقد آخرج المد يث ال ذکور الطحاوى من روابة أبوب بن مومى عن نافع عن ابن عر قال « أبصر رسول الله بقل 
على عطارد حلة فکرهپا 4 ثم اندکساها عر مثله » الحديث ؛ وفيه د اتی ل [ كسكبا لتلبسما [ما أعطيتكها لتلبسها 
النساء » و استدل به على جواز ليس المرأة الحرير الصرف بنا. على أن الحلة السیداء هى ای 5كون من حور 
صرف » قال ابن عبد ار : هذا فول أهل الع » راما أهل الغ فیقولون : هى النى يخااطها الحرير » قال : 
والاول هو العتمد . ثم ساق من طریق عد إن سیر ن عن | ن عمر تحر حديت الباب وفيه د حلة من حرير » 
وقال ابن بطال : دلت طرق الحديث عل أن الحلة المذكورةكات من حر, حض . ثم ذكر من طريق أبوب غن 
نافع عن ابن مر , أن عس قال : يأ رسول الله »انی مسرت بعطارد مرش حاة حرير البيع » الحديث آخرجه 
أبو عوانة والطبرى .ذا اللفظ . قلی : وتقدم فى الببوع من طربق أبى بكر بن حفص عن سالم بن عبد اقه بن 
عمر عن أبيه « خلة حرير أو سيراء > » وق العيدين من طريق الزهرى عن سالم و حلة من اسرق » وقد قر 
الاستيرق فى طريق أخرى بأنه ما غاظ من اهییاج . آخرجه الصنف فى الادب من طريق محی بن احق قال 
د سأانى سا عن الاستيرق فقات : ما غلظ من الديباج » فقال : “ممت عبد الله بن عبر » فذكر الحديث . ووقع 
عند مس من حدیث انس فى عو هذه القصة د حطة من سندس » تال النووى : هله الألفاظ تبين أن الحلة 
كانت حريرا مضا . فلت : الذى بنپین أن السيرا. قد نكون حریرا صرفا وقد نكون غير حض ۰ فالی فى قصة 
عمر جاء التصريح بانما كانت من حرير محض ولمذا وفع فى حديثه 61 بلبس هذه من لا خلاق له » » وای فى 
قصة عل لم :سکن حريرا صرفا لما روى ان أبى شيبة من طر بق أنى فاختة عن هبيرة بن يريم عن على قال « أهدى 
ارسول اله یم حلة مسيرة يحرير إما سداها أر نها . فأرسل با الى فقلت : ما آصذع ما » أليسها؟ قال : لا أرضى 
لك إلا ما أرضى انفمى > و لکن اجملها حرا بين الفواطم » وقد أخرجه أحمد وان ماجه من طريق ابن احق 
عن هبيرة فقال فيه « حاة من حرير » وهو مول على رواية أنى فاختة وهو بفاء ومعجمة ثم مثناة امه سعيد بن 
علاقة بكسر المهملة وتخضيف اللام ثم قاف , ثقة » وم بقع فى قصة على وعيد على البسبا كا وفع فى قصة عمر » بل فيه 
ولا أرضى لك الا ما أرضى لنفمى » ولا ديب أن ترك ابس ما خا لطه الحر ر أولى من لبسه عند من يقول 
بحوازه واقه أعلم . الحديث الثالث حديث ألس أنه و رای على ام كدوم بات رسول الله بے برد حرر سیراء» 
هكاذا وقع فى رواة شعیب عن الزهرى و و افقه الزبيدى 5 هدس الاشارة اليه ىه باب مس الحر ر من غير لس » 
وأخرجه النسائى من روا ابن جرج عن الزهرى کالاول ۰ ومن طریق معمر عن الزهرى نحوه لکن قال زيذب 
بدل آم کشوم . و احفوظ ما قال الاكثر , وقد غفل الطحاوى فقال : ان کان الس دای ذلك فى زمن انب ب 
فيعارض حديث عقبة » يعنى افذى أخرجه النسانی وصححه ابن حبان د ان النی بلي كان بمنع أهله الحر بر والحلة » 
وان كان بعد النى ی كان دلیلا على لسخ حديث عقية » كذا قال ؛ وخفى عليه أن ام کشوم مانت فى حياة الى 
بل دكذلك زینب فبطل التردد » وأما دعوى المعارضة فردودة , وكذا النسخ . واجمع بونهما واضح حمل الى 
فى حديث عقبة على التتزيه وإفرار آم کلثوم على ذلك اما ابيان الجواز وإما لكو نبا كانت اذ ذاك صغيرة » وعلى هذا 
التقدير فلا [شكال فر رواءة انس هما » وعل نقدیر أن نكو ن كانت كبيرة فحمل عل أن ذلك كان قبل الحجاب أو 
بعده » الکن لا بلرپیمن رؤءة الأرب على اللابس رو ة اللابى فام رای ذيل القمويص ملا ٠‏ و حتمل أيضا أن 
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السیراء الى كانت على آم كلثوم كانت من غير الحر بر الصرف كا تقدم فى حلة على ؛ واقه أعل . واستدل بأحاديث 
ایاپ على جواز ابس الحر ر للنساء سواء كان الثوب حر را كله ار (ءضه .وق الارل عرض الفطول على الفاضل 
والتابع على التبرع ما محتاج اليه من مصالحه من يظن أنه لم يطلع عليه » وفيه إباحة الطءن لمن يستحقه » وفيه 
جواز الببع والشراء على باب المسجد ؛ وفيه مباشرة الصالحين والفضلاء البيع وااشراء . وقال ابن بطال فيه ترك 
النى بلي لباس الحربر وهذا فى الدنيا : وارادة تأخير الطيبات الى الاخرة النى لا انقضاء لها » اذ لعجيل الطيبات 
فى الدنيا ليس من الحرم » فزهد فى الدنيا الاخرة » وأ بذلك » ونهى عن کل سرف وحرمه . وله‌قبه ابن المنير 
بان رکه ب لبس الحرير إنما هو لاجتناب المعصية » وأما الرهد فانما هو فى عااص الحلال ومالا عقوبة فيه » 
فالتقلل منه و رکه هم الامکان هو الذى تتفاضل فيه درچات الرهاد . قل : ولعل مراد ابن بطال بان سیب 
التحريم فيستقي ما قاله . وفيه جواز بیع الرجال الثياب الحرير و أضرفهم فا باهمبة والحدية لا اليس . وفنه چواز 
صلة القر بب ا-کافر و الاحسان اليه بالحهدية . وقال ابن عبد البر : فيه جو از اد اتکافر ولو كان حر با . ولمقب 
بأن عطاردا انما وفد سنة تسح وم ببق كه بعد الفتح مشرك . وأجیب بأنه لا يلوم من کون وفادة عطارد سنة 
آسع أن کون قصة الجلةكانت حينئذ بل جاز أن تكون قبل ذلك ۰ وءا زال المشركون يقدمون المدينة ويعاملون 
المسلين بالبيع وغیره » وعلى تقدير أن يكون ذلك سنة الوفود فیحتمل أن يكون ف المدة ای كانت بين الفتح وحج 
آن بكر ؛ فان منع المشمركين من مکه انما كان من حجة أبى بكر سنة نسع ففيها وفع الهى أن لا حج بعد المام مشرك 
ولايطوف بالبيت عريان , واستدل به على أن الكافر ایس اطبا بالفروع لان عمر لا منع من لبس ااحلة أهداها 
ايه الشرك وم بنسکر عليه » وقمقب بأنة لم يأمى آخاه بليسها فیحتمل أن يكون وقع الحكم فى حقه کا وقع فى حق 
عمر فينتفع با بالبیع أ ركوة النساء ولا يلبس هو . وأجيب بأن الملم عنده من الوازخ الشرعى ما حمله بعد 
العم باانهى عن امكف » لاف الكافر فان کفره له دل عدم الف عن تماطى الحرم » فلولا أنه مباح له 
له لا اهدی له ۱-1 فى 'مكيئه منه من الاعانة على المعصية » ومن ثم حرم بيع العصير من جرت عادتة أن تیه 
مرا وان احتمل أنه قد يشربه عصیرا » وکذا بيع ااغلام اليل من يشتمر بالمعصية اسکن تمل أن یکون ذلك كان 
غل اصل الا باحة » ونسكون مشروعية خطاب الكافر بالفروع تراخت عن هذه الواقعة » و اقه اعم 
۷ - باص دا كان البی ب بتجوزمن الباس والبسئط 
۳ - مرش سامان بن حر ب حدثنا جا بن زيد عن می بن سعودر عن عبيد بن حنين عن أبن 
مبان رض الله عنهما قال و لیات س و أنا أر بد أن أسأل مر عن اار أتين اللتين تظاهر نا على الى 2 6 فحمات" 
آمابه ؛ مرل یوم منزلا فدخل الأراك » فلا خرح سألته فقال : عائشة وحفصة .م قال : كناف الجاهاية لانمدة 
النساء شيئا . فلا جاء الاسلام وذکر هن الله رأينا من - بذلك - علينا حا » من غير أن ندخامن فى شی من 
آمورنا . وكان ببی وین ام أنى كلام » فأغاظت” لى » فقلت لها : وإنك مناك ؟ فالت : تقول هذا لى وابنك” 


"وی النی ی ؟ فأنيت حفصة ففات ها : إنى آحذ راك أن "نمی الله ورسوله . وقدمت إيها فى أذاه . فأنيت 


۳۲ بوب کتاب الباتی 


أم سامة فقلت لها ل فقالت : اعحب متك" 2 » فد دخات ف آمورنا 9۹ يق إلا أن بدغل بين ردول 
الله به وأزواجه . فردادت . وکان رجل م ن الأفصار اذا غاب" عن رسول الله يلل وشهدته ته أيه ما يكون » 
وإذا غبت عن رسول الله از رید انان عا يكون” من رسولر اد کل ۰ و ب الل وكا 
قد استقام ۰4 فل ببق إلا ملك غسان بالشام کنا تضاف أن يأتينا ٠‏ فا شعرت إلا بالأنصارى وهو يقول : 
أنه فد حدث آم » قلت" 4 : وما هو ؟ أجاء الدسانی ؟ قال : أعظم" من ذاك › طاق و ان يلل نساءة . 
0 اذا البكاء ف حجرهن کلېن » وإذا انى ر فد صم فى مش بة 4 ؛ وق باب الشربة وصيف” » 
فأنيته فقات : استاذن لى » فأذن لى فدخلت؛ » هذا التو ييه على حصير قد ار فى جنبه » ونعت رأسه 
صفق 5 من آم حَدوها ا معلقة وق ظ » فذکرت" ای فات 2 لخخصة وأ سلة » والذی ردت" 
على" ام سلة » فضحك رسول اله لم . فلت نسما وعشرين ليلا لم بزل » 

4 - خرش عبد الله بن محد حدثنا _هشام' آخبر نا مرت عن الز'هرى قال بر تنی هنل بنت الحارث 
عن أم سمة رضى الله عنما قالت « استيقظ” ای رخ من الابل وهو يقول : لا إله إلا ال ء ماذا انز الليلة من 
لین ؟ ماذا أنز ل من اللهزائن ؟ من يوقظ” صواحب الحجرات ؟ ک من كاسية فى انیا عارية يوم القيامة » 

قال از هری : وکانت هند" ۸ا ار فى كيبا بين أصابعها ۰ 

قوله ( باب ما کان انی عله جوز من الباس والبسط ) معنی قو له « جوز » «توسع فلا موه > بالافتصار 
على صف بهحنه 6 أولا يضق بطاب النفيس والغالى » بل یستعمل ما ناسر 3 ووقع ف رواية الک نی ه بتجزى » 
گم وزای أيضا نکم ۱ ثقيلة مفتوحة بعدها ألف وهی أوضح . واشس.ط بفتح او حدة ما ببسط و جلس عليه . 
وذکی فيه حد دين : : آحدهرا ود بث ان عياس فى قصة المرأنين اللدين لظاهر تا » وقد تقدم شرحه فى ااطلاق مستوق 
والخرض منه نومه رم على حصير وتحت رأسه مرففة حشوها ليف » وقوله فى هذه الرواية « مرفقة » يكير أوله 
وسكون ااء وفتح الفاء بمدها قاف ما رتفق به » وقد تقدم فى الرواية الاخری بافظ و وسادة » وقوله د فا شعرت 
بالافصارى وهو قول قد حدث آس EE‏ روايءة الكشمينى وفا شورت إلا بالانصارى وهو شول» وق أسخة عنه 
دفا شعرت بالانصارى إلا و هو «مول »تال الک ارماف : سقط حرف الاسشاه من جل النسخ بل من كلها »)وشو 
مقدر والقرينة تدل عليه » أو دماء زائدة و اند بر شعرت با لا تصاری وهو بقول او ما مصدرية وتكون هى البتدا 
و بالانصاری ار أى شموری متلبس بالاتصاری قلا . قات : و تمل أن تکون مانافية على حاذا بغير احتياج 
خرف الاستثناء ؛ والراد المبالغة فى نفى شءوره بكلام الانصارى من شدة مادهمه من الخبر الذى آخو بت ويكون 
قد HI)‏ قمه م أخرى ٠‏ ولذلك ةل عنه : اکن رواية ال کدی رجح الا<عال الاول و توطح أن قول 
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الکرمای بل كلها ايس كذلك . وقوله « وعلى باب المشربة وصيف » بملة وفاء وزن عطي هو الغلام دون البلوغ 
وقد يطلق على من بلخ الخدمة » يقال وصف الغلام بالضم وصافة . . وقول عمر « فتقدمت الجا فى آذاه » أى أنذرتها 
من أذى دول اقه ري وما يع من العقوية إسبب اذاه . الحديث الثانى » قوله ( كم من كاسية فى الدنيا عارية يوم 
القيامة ) قال أبن بطال قرن النى بم نزول الخرائن بالفتتة إشارة الى أنها تسهب عنما » والى أن القصد فى الام, 
خير من الا کثار واسل من الفتنة . ومطابقة حديث آم سلة هذا لاترجة من جبة أنه کل حذر من لياس ال قبق 
من الثياب الواصفة لاجسامین اثلا يعرين فى الاخرة ۰ وفما حکاه الزهرى عن هند ما رويد ذلك قال : و فيه اشارة 
إلى أن انى ی لم يكن بابس الثياب الهفانة لآآثة إذا حذر من لبسها من ظهور الدورة كان أولى بصفة الكال من 
غيره اه » وهو مبنى على 5 الافوال ف تفسير الراد بقوله وأكاسية عاربة » کا سأی بيا نه فى كاب الذئنءو تمل 
أن يكون المديئان دالين على الترجمة بالتوزيع . خديث عر مطابق لبط وحديث أم سبة مطابق للباس » والمراد 
بقوله يتجرى أى فيا بتعا بنفسه وبأهله . قوله ( قال الزهرى : وكانى هند لها أزرار فى كيها بين أصابعبا ) هو 
موصول بالاسناد الذکور الى الرهری » وةوله « أزرار » وقع للاكثر وی روايةأنى احد الجر جاف د ازاد » براء 
واحدة وهو غلط ء والعنی أنها كانت تخثی أن ببدو من جسدها شىء بسیب سعة كما فكانت تزرر ذلك اثلا يبدو 
منه شیه فّدخل فى فوله « كاسية عاربة» ۱ 


۲ - پیب ما يدعى' أن لبس توب جدیدا 


6 وس یش آپو الوليدر حلا اسحای" بن مءيد بن #رو بن سعید بن العاص قال حدثی أبى كال 
حدائتنی ام خالد بنت" خالد قالت د ی" رسو اف بثياب فیها خميصة سوداء » قال من ترون نكدوها 
هذم ا فأسكت ققوم ٠‏ ل: ویب خالد » فأ ى اب ول » فالّ سنا بيدم وقال : أبلى وأخلق 
- مس تین - فجمل ينظ إلى عل الخيصة ویشهر بيده إلى" ویقول : یام هاا . والسنا ا 

سن . قال إسحاق : حداتنی اسرأة من أهلى ألما ره على أم خاف » 

0 ( باب ما دی ان ادس وبا جدیدا ) كأنه امیت عنده حدبث أبن عر قال « رای النى يك على عر 
و ,| فقال : البس جدیدا » وعش حیدا » ومت شبيدا» أخرجه السا وان ماجه وحه ابن حبان » وأعله النساق . 
وجاء أيضا فا دعو به من ایس اموب الد يد احادیث : منما ما اخرجه أبو داود و ااسای والترمذى و ححه من 
ا کان رسول اقه پل اذا استجد وبا سماه بامه عامة أو قيصا أو رداء ثم يقول : الام لك امد 
أت ضو ثليه » أسألك خيده وخيد ما صنع له و آعوذ بك من شره وشر ما صنع له » وأخرج النرمذی وان ماجه 
وصححه الحأ م من حدیث عمر رفعه 0 من ليس عورا جد ید ال : اخد ينه الذى ١‏ سای مأ آراری به عورای ¢ 
وأنجحمل به فى حيأ فى ثم عمد الى وب الذی البق فصدق نه كان فى حفظ الله وق كنف الله يا وميدًا « 
واخرج آجد وااترمذى ونه من حد بث معاذ , بن أأس رفعه « دن ایس و با فقال : المد لله الذى ؟ سای هذا 
ورزقنيه من غير حول می ولا قوة › غر لله له ما تقدم من ذاه » وحدیثف أم خاد بت سعید الذکور فى هذا 


€ ۷۷ -کثاب البا ‏ 


الاب تقدم شرحه فى و باب الخيصة السوداء » قريبا ‏ وتقدم بيان الاختلاف فى قوله م لما د آبل و أخلق » مل 
بالقاف أو الفاء » وقوله فيه « خميصة سوداء » لا ينافى ما وقع فى کاب اجمپاد آنه کان عايما قيص أصفر » لان 
القميص كان عامجا لما جىء بها › و الخيصة هی النی كسيتها . وقوله فى آخره ه قال [حق » هو ابن سعيد راوی الیدیث 
عن أبيه ؛ وهو موصول بالسند اذكور » وقوله ه حدثتنى امرأة من أهلى »لم أقف على ابا ء وقوله انها رأة على 
ام عالد ای الثوب » و بستفاد من ذإك أنه بق زما نا طويلا » وقد تدم مايدل على ذلك رمحا فى « باب الخيصة » 
۳ - پاب النبی عن انعر فرجال 

۲ - مرش مسد د" حدثنا عبد" الوارث عن عبسل المزيز عن انس قال « ہی اہی ب أن 
يعفر ارجل » 

قوله ( باب الى عن النزعفی الرجال ) أى فى الجسد » أنه ترجم بءده « باب الثوب الزعفر » وفیده پالرجل 
ليخرج المرأة ٠‏ قوله ( عن عبد العزيز ) هو أبن صجیب . قوله ( أن ,تزعفر الرجل) کذا رواه عبد الوارث وهو 
ابن سعيد مقيدا ۰ ووافقه اسماعيل بن عاية وحاد بن زيد عند مل وأصحاب السنن » ووقع فى رواية حاد بن زيد 
« هی عن التزعفر للرجال » ورواه شعبة عن أبن علية عند النسای مطلقا فقال « نبی عن التذعفر » وكأئة اختصره 
وإلا فقد رو اه عن اعاعبل فوق العشرة من الحفاظ مقيدا بالرجل , وحتمل أن يكون اسماعيل اختصره لا حدث 
ه شعبة والمطلق مول على المقيد » ورواية شعبة عن اسماعيل من رواية الا کار عن الاصاغر . واختلف فى ای 
عن العف هل هو لراحته لكونة من طيب النساء و غذا جاء الرجر عن الخاوق ؟ أو للونه فيلتدق به كل صفرة ؟ 
وقد نقل البببق عن الشافعی أنه قال : أنهى الرجل الحلال بكل حال أن بتزعفى » وآمره إذا تعفر أن إغسله .قال: 
وأرخص ف المءصفر لا نی لم اچد أحدا حكى عنه الا ما قال على د نبانی ولا أقول آنها » قال الق : قد ورد ذلك 
عن غير على , وساق حديث عبد اقه بن عمر وقال ١‏ رأى هل" النی بل ثوبين معه‌فرین فقال: ان هذه من ثیاب 
الكفار فلا تلیسپما » أخرجه مسل ؛ وفى لفظ أ« نقات أغسلهما ؟ فال لا بل أحرقهما » قال لیبق فلو بلغ ذلك 
المافعی لقال به اتباعا السنة کمادته . وقد کره المعصفر جماعة من الساف ورخص فيه چاعة › ومن قال بكراهته 
من أصحابنا الحليمى » وانباع السنة هو الأولى اه . وقال النووى فى« شرح مسلء : أتقن البق المألة واقه أعلم » 
ورخص مالك فى الءصفر والزعفر فى الببوت وكرهه فى الحافل » وسيأق قریبا حديث ابن عمو فى ااصفرة ٠‏ 
وتقدم ق النكاح حديث أنس فى قصة عبد الرمن بن هوف حين زوج وجاء الى ی tk‏ وعليه أثر صفرة 6 
وتقدم الجواب عن ذلك بأن الخلوق كان فى توبة علق به من المرأة وم يكن فى جسده » والكراهة ان تزعفر فى يدنه 
أشد من الكراهة لمن تزهفر فى توب . وقد آخرج أبو داود والترمذی ف « الثمائل » والفساتىفق « الكوى » من 
طريق سل الملوى عن أنس « دخل دجل عل النى يِل وعليه آر صفرة» فكره ذلك » وقلا کان بواجه أحدابئىء 
يكرهه ‏ فلا قام قال : لو آمرتم هذا أن يترك هذه الصفرة » وسلم بفتح المهملة وسكون اللام فيه لين » ولا داود 
من حدیث عبار رفمه « لا تحضر اللاك جنازة کافر و لا مضمخ بالرءف ران » وأخرج أيضا من حديث عار قال 
« قدمت على أمل ایس لا وقد لفقت یدای ؛ لوق ,زعفران » فسات على الثى بم فل برحب فى وقال اذهب 


الحديت پوره- دوه وس 
تافل منك هذا 


۳ - بات الثتوب امزعفر 
۷ - )ا أبو و نب حدثنا سفيان” عن عبد لله بن دينار عن ابن هر رضى ا عنهها قال « هی 
البى “يل أن يلس الحرم وبا متصبوغاً ورس أو بز عفرانر 
قوله ( باب الثوب الزعفر ) ذكر فيه حديث ابن عم « نی النى بی أن بايس الحرم ثو با مصبوظا بورس 
أو زعفران » كذا أررده #تصرا > وقد تقدم مطولا مفروحا فى كاب الحج » وقد أخف من التقييد با مرم جواز 
لبس الثوب المرعفر السلال , قال ابن بظال : أجاز مالك وجماعة لباس ااثرب المزعفر للحلال وقالوا : انما وقع الهى 
عنه البحرم عاصة » و حله الشافعی والسكوفيون صل الحرم وغير الحرم » وحديث ابن عمر الانى فى « باب النمال 
السبتية » يدل على الجواز » فان فيه أن النى عم كان يصبخ بالصفرة . وأخرج الحا من حديث عبد الله بن جمفر 
کل« رابت رسول اقه بل وعليه ثوبان مصبوغان بالزعفر ان » وف سنده عبد الله بن مصمب الزبيدى وفيه ضعف » 
۱ وآخرج الطيرانى من حد ربق ام سلة أن رسول الله ب بخ ازاره ورداءه بزعفران » وفيسه راو جبول ؛ وهن 
الستغرب قول ان العرف : لم برد فى الوب الاصفر حديث » وقد ورد فيه عدة احادبت کا ری ٠‏ قال الملب : 
الصفرة اج الالوان الى النفس ٠‏ وقد أشار الى ذلك ابن عباس فى قوله تعالى (صفراء فافع اونها قسر الناظرين € 
۵ - پاب الوب الأحر 
۵۸ - وشا آبو نید حد نا شس عن ألى إسحاق سم البراء رضی ا عنه يقول «کان النوٌ 
جيه بوط وقد ریت فى +8 هرام ما ریت شیا حن منه » 
قول ( بب الثوب الاحر ) ذكر فيه حديث البراء « كان ال ی يلع مبوعا » ودأيته فى ة حراء ما رابت 
شلد با أحسن منه » وقد تقدم فى صفة الذى كر آم سيانا من هذا > قوله ( ( عن أبى احق ) هو السبیعی ( مع البراء) 
هو ابن عازب , کذا قال أكثر اعاب آن (عق » وخالفهم أشعث فقال « عن أبى إ#ق عن جابر بن سم رة» أخرجه 
الاسای وأعله انزمذی و <سنه » و قل عن البغارى اند تال : جدیت آنی إن عن البراء وعن جار بن سرة یجان 
و وه الحا وقد تقدم حديث أبى جحيفة قر ہا وب ی » وفه د حلة راء »أيضا . ولای داود من حدیت هلال!ین 
عامس عن أبيه د أيت النى رم خاب نی على إعير وعلیه برد آحر » واسناده حن ؛ وللطراتى بسند حسن عن 
طارق المارى نحره لکن قال« !سوق ذى امجاز م و نقدم فى د باب الترءفر » مارتملق با مهم ةر » فان غالب مايصب 
بالءصفر يكون أحمر , وقد تلخص لنا من أقوال السلف فى لبس الئوب الا مر سبعة أقوال : الاول الجواز مطلقا 
جاء عن على وطلحة وعيد الله بن جعفر والبراء وغير واحد من المحابة , وعن سميد بن المسيب وااتخمى وآشمی 
وأبى قلاة وان وأئل وطافة من الا بعين . القول الثاتى المنع مطلقا ‏ لما تقدم من حدرت عبد الله بن عمرو وما 
نقه البق وأخرج ابن ماجه من حديث ابن عمر د هی رسول الله م عن الفدم وهو بالفا, وتشمديد الدال وهو 
لمشي بالعصفى قسرء ۵ب ۰ وعن عمر أنه كان اذا رای على الرجل وبا معصفر! جذية وال : دصوا هذا 
م ۲ج ٠١ 9-١‏ قم لباری 


ل۳ يفا کتاپ ابام 


النساء » أخرجه الطبرى . وأشرج ابن أ شية من مرسل لسن « الحرة من زينة الشيطان و الشیطان يحب الحرة » 
وصله أبو على بن السکن وأبر مد بن دی » ومن طريق البييق فى «الشمب» من روابة أبى بكر امذل وهو ضعيف 

عن الحسن عن رافع بن يزيد اثقن رفعه «آن المیطان يحب اجرة» ابا والجرة » وكل ثوب ذى شبرة» وأخرجه 
ابن منده وأدخل ق رواية له بين الحسن ورافع رجلا » فالحديث ضیف وبالغ الجوزقائى فقال اله باطل › وقد 
وقفت على کتاب الجوزقات الذ كور وترجه 0 بالا باطیل ¢ وهو مخط ابن الجوزى > وقد تبعه على ما ذكر فى 
أكثر كتاية فى ه الوضوعات » لکنه لم يوافقه على هذا الحديث فان ما ذکره فى الوضوعات فاصاب » وص غبدالته 
ابن همرو ال , مس على ای بل دجل وعليه ثوبان آحران فسل عليه فل يرد عليه النى َو أخرجة أو داود 
والترمذى وحسنه و امزار وقال : لا تعلمه الا ذا الاسناد » وفيه أبو يحى القتات مختاف فيه , وعن رافع بن 
خدج تال « خرجنا مع دسول الله زگ فى سفر فرأى على رواحلنا أكدية فها خطوط غېن حر نقال : الا اری 
هذه المرة قد غلبت » › تال فقمنا سراعا فر :اها <تى نفر بءض إبلنا » آخرجه ابو داود ؛ وق سنده راو لم يدم » 
وعن امرأة من بی أسد قالت د کشت عند زینب أ م اازمنين ونحن نصبخ ثيابا ما »خرة » اذ طلع النى بي › فلا 
رای الفرة رجع ؛ فلا رأت ذلك زينب غسلت ثيايها و وارت كل حرة » باء فدخل ار چاو داودوق يتيده 
ضمف . القول ألما ای : بکره لبس الثوب اذشبع با مرة دون ما کان صیفه فيا » جاء ذلك عن عطاء وطارس 
ومجاهد . وكأن الحجة فيه حديث ابن عمر الذکور قريبا فى الفدم . القول الرابع : يكره لبس الاحر مطلقا 
لصف الزيئة واه شبرة . و جوز البيوت واابنة » جاء ذلك عن ابن عباس » وقد تقدم قول مالك فى باب التذعفر. 
القول افا.س : جوز أبس ما كان صبغ غزله * ثم نسج » و نع ما صبخ بعد النسج »> جنح الى ذلك الخطانى واحتج 
بأن اله الواردة فى الاخبار الواردة فى لبسه بلج الملة الجراء احدی حلل الين » وكذلك البرد الاجر » و رود 
لین صبغ غرلها ثم پنسج . القول السادس : اختصاص الهى بما يصبغ بالمءصفر لورود النهى عنه » ولا عنع ما 
صبغ إغيره من الاصباخ ۽ و يمكر عليه حديث المغيرة المتقدم . القول السابع : تخصيص النع بااثوب الذى يصبغ 
كله ؛ وأما ما فيه لون آخر غير الاحمر من بیاض و-واد وغيرهما فلا » وعل ذلك عمل الاحادت الواردة فى الحلة 
الحرا. قان الملل الما نب غالبا تكون ذات خطوط حر وغيرها , ٠‏ قال ابن ای : كان بعض العلماء ببس ثوبا مشیما 
باحرة يزعم أنه بتع ااسنة . وهو غلط » فان الملة الحراء من برود الٍن والبرد لا يصبخ أحر صرف . كنذا قال . 
وال الطبرى بعد أن ذکر غالب هذه الاقوال : الذی آراه جواز ابس الشاب ااصبغة 0/۳ إلا أنى لا أحب 
لبس ما کان مشبما بالحرة ولا لبس الأحر مطلقا ظاهرا فوق الثیاب لکرنه ایس من لباس أهل المروءة فى زماننا 
فان مراعاة زى الزمان من المروءة ما لم يكن لثما ۰ وق مخالفة الزى ضرب من اشهرة ٠‏ وهذا ع-كن أن يلخص منه 
قول ثامن . والتحقيق فى هذا القام أن الهى من ابس الأحمر إن كان من أجل أنة ابس الكدفار القول فیه کالقول 
فى الیثرة الحراء کا سيق ؛ وان کان هن أجل أنة زى النساء فهو راجع الى الزجر دن القشبه باانساء فيكون الهی 
عنه لا لدانه» و ان كان من أجل اك رة أو خرم المروءة فیمنع حبث بقع ذلك » و[ يقري ها نمب ليه الك من 
التفرقة بين احافل والبيوت 

1 - باص لو الجراء 


۳۰۷ e44۹ الدبه‎ 


۹ - شا قبيصة حد ثنا سفيانة عن شنت عن ماوية بن سو ید بن مقرآنو عن البراه رض الله 
عنه قال « مرا ی ی سبع : عيادق الریض » واتبام الجنائز » و شيت الماطس . ونهانا عن لبس الحرير » 
والفديباج » والقسّىّ » والاستر تى » وللياثر الجر» 
قوله ( باب ا يئر الحراء ) ذكر فيه حديث سفيان وهو الثورى عن أشعث وهو ابن أنى الشعثاء عن معاوية 
ابن سويد عن البراء قال « آم‌نا النی لے بسبع » الحديث وفى آخره « وعن لبس الحرير والديباج والاستيرق 
والمبائر الجر » والحر بر قد سبق القول فيه » والديباج والاستيرق صنفان نفيسان مه » وأما المای فبى جع ميارة 
تقدم ضبطبا فی د باب لبس القمى » وقد أخرج أحد و النسای وأصله ءند أنى داود بسند ميم عن على قال « نجعى 
عن اليائ الأرجوان , هكذا عندم بلفظ « تهى » عل البناء المجبول , وهو محول على الرفع ؛ وقد أخرج أحمد 
وأصاب السنن وصححه اين حبان من طریق هبيرة بن يريم بتحتانية أوله وزن عظبم عن على قال « نهانى دسول الله 
کل عن عام اذهب » وعن لبس القمى » والمئرۃ الخراء > قال أبو عبيد : المياثر الجر التى جاء اہی عنما كانت 
من مس | کب العم من دیباج وحر بر . وتال الطبرى هی وعاء يوضع على سرج الفرس أو رحل البمير من الارچوان 
وحک ف « المعارق » قولا أنها سروج من دیباج > وقولا الها آغشية للسروج من حرير » وقولا أا تشبه الخدة 
تمثى بقطن أو ريش محملها الرا كب حته › وهذا يوافق تسیر المارى ٠‏ والآفوال الثلالة حتمل أن لاتكون 
متخالفة بل المدثرة تطلق على کل منها » وتفسير أبى عبيد يحتمل ای والثالك » وعلى كل تقدير فالميثرة وان كانت 
من حر بر قالنهى فها کانهی‌عن الجلوس عل الحرير ؛ وقد تقدم القول فيه » وادكن تقبيدها بالاحر أخص من مطاق 
: الحرير فیمتنم إن كانت حريزا ٠‏ ويتأ كد المنع ان كانت مع ذلك حراء .وان كانت من غير حر ير فالنبى فا ` 
. للزجر عن التشبه بالاعاجم » قال ابن بطال : کلام الطبرى یقتنی التسوية فى النع من الرکوب عليه سو اء كانت من 
۱ حرير أم من شوه » فكان النهى عنها اذا م يكن من حر ير لتشبه أو لاسرف أو التذين 5 وحسب ذلك تفصيل 
الكراهة بين التحريم والتئزية » واما تقييدها بالخرة فن تحمل الطلق على القید - وم الاکثر - مخص النع ما كان 
آحر » والارجوان المذكور فى الرواءة الثى أشرت الما بضم الحمرة والجيم ہما راء سا كنة ثم واو خفيفة » وحكى 
عیاض ثم القرطى فتح الممرة وأذكره الثروى وصوب أن الضم هو المعروف فى کب الحديث والاغة والغريب » 
واختلفرا فى المراد بة فقيل هو صبغ أحر شديد الجرة وهو نور جر من أحسن الآلوان ؛ وقيل الصوف الأحر » 
وفیل کل شی احر فبو آرجوان . ويقال ثوب أرجوان وقطيفة أرجوان» وی الریراق أحر ارجوان نکانه 
وصف للبالفة فى الحرة كا يقال أبيض بقق واصفر فافع . واختلفوا هل الكامة عربية أو ممربة ؟ فان قانا 
پاختصاص الهى بالاحر من المياثر والمعنى فى انبی ءا ما فى غيرها ک) تدم فى الباب قبله > وان قلنا لا بخاص 
بالاحر والمعنى باالپی عنها مافيه من الترفه › وقد ومتادها الشخص فتموزه فيشق عليه رکا فيكون النبى نبى إرشاد 
الصلحة دنيوية » وان قلنا ای عنها من أجل النشبه بالأعاجم فبو اصاحة دينية » اسكن كان ذلك شعارم حينئذ وم 
كفار ثم مالم يصر الآن يختص بشمارم زال ذلك المعنى فتزول الكراهة » واقه عل 
۷ - پاس التمال السبتية وغيرها 


۳۸ 0 ۷ - کتاب الپان 
۰ - وش سلبان من حرب حد گیا عاد عق سید آی مسادة قال « سألت” آنا : أ كان انى 
كدي بصل فى تعليه ؟ قال : : نمم » 
۱ - حرشن عبد الله ن دة عن مالك عن سمید القبری" دعن یبن جر أنه قال امبد الله 
ابن مر" رضى الله عنما : رأيتك تصكم أرب ل أرَ أحدا من أصحابك صنما . قال : ماقى يا ان جرب ؟ 
قال : رأيعكة لامر“ من الأركان إلا 2 ٍ رای تلب العا »ریت تس با 
وزأيقك إذاكنت عك آهل الناس إذار أو الملال ول هل أت حتی کان بوم ار توة . فقال 4 عبد الله بن 
عمر : أما الأركان” الى لم أر 7 رسول الله پل ٤س‏ “ إلا البانيين » وأما لنمال البتية فانى رأیت؛ رسول 
َيه بلس النمال التى لیس فبها شّعر ویتوضاً فہہا فأنا آحب أن ألبسها » وأما اف فالى ریت" رسول الله 
له يسبع مها فأنا أحب أن أصبم بها » وأما الإعلال” فانى لم أر رسو ل اھ ينه هل حتی تست به رادل » 
۲ - وشا عبد الله بن بوسف أخير نا مالك عن عود الله بن دینار عن عبد اله بن مر" رضی الله 


عنما قال « نهى رسول الله برج أن بابس" الحرم نوبا مصبوغاً بزعفران أو ورس » وقال : مرن لم جد 
ملين فليلبس فين ولیطپما أسفل من الکمبین » 

۳ - ورش مد بن بوسلف حداثنا سفيان” عن عرو بن ديدار عن جابر بن زيد عن ابن عباسر 
رضی اقه عنما قال د قال البی بل : من لم سكن 4 إزار فليلبس السراويل » ومن لم يڪن له ملاو - 


کے 0 


خفين » 

ل ( باب النعال ) جح نعل وهی مو نثة» قال این الاثير : فى الى تسمى الان ناسومة : وقال ابن المربى :النعل 
لباس الانبياء » وأتما اتن الناس غيرها ما فى آرضیم من ااملين ‏ وقد يطلق النعل على كل مایق القدم . تال صاحب 
امحسك : النعل والاملة ما وقيت به القدم ۰ قوله ( السينية ) بكسر الهلة وسكون الموحدة بعدها مثئاة مفو بة الى 
السبی » قال أبو عبيد هی المدبوغة » و نقل عن الاصمعى وعن أبى عمرو الشيبانى » زاد الديبانى بالقرظ , قال : 
وزعم بعض اناس أنما الى اق عنما الشمر . قلت : آشار بذلك الى مالك ثقله ابن وهب عنه ووافقه , وكأنة 
مأخوذ من لفظ السبت لان معناه القطع فالحلق عمناه » وأيد ذلك جواب ابن عر المذكور ق الباب » وقد وافق 
الاسمعى الخليل وقالوا : قيل لها سبتية لانها قسبتت بالدباغ أى لانت » قال أبو عبيد :كانوا فى الجاهلية لا يايس 
النعال المدبوغة إلا أهل السعة » واستشمد لذلك بشعر » وذكر ف الباب أريءة أحاديث : الاول حديث الس فى 
ااصلاة فى النعلين وقد تقدم شرحه فى الصلاة . الشأتی حديث ابن عمر من رواة سعيذ المقبرى عن عبيد بن جرج 
وهما تابعيان مدنيان . قوله ( دأيتك تصنع أربما ) فذكرها , فأما الاقتصار على مس الرکننین الها نبين فتقدم 


ا 9۰ 6۸۵۵ ۹ 


شرحه فى کتاب الحج » وكدذلك الاملال بوم التروية » وأما الصبغ بالصفرة فتقدم فى باب التزعفی » ووقع فى < 
رواية ابن احق عن عبد بن جريج « تصفر بالورس » وأما لیس النعال السبتية فو المقصود بالذکر منا »وقول ابن 


.. . - عمر ١‏ يلببن النمال اى ليس فو شمر » ووه تسیر مالك المذكور , وقال الخطالى #السبتية الى دبشت بالقرظ وهی 


الى سبت ما علها من شمر أى حلق » قال وقد مسك بهذا من بدعى أن الشعر ينجس بالوت »› رآنه لا يؤثر فيه 
الدباغ ؛ ولا دلالة فيه لذلك » وا-تدل يحديث ان عمر فى لباس النى ی النعال السبتية رعبته لذلك على جواز 
ليسها عل كل حال ؛ وتال أحمد : یکره لبسها فى المقابر لحدرث بشير بن الخصاصية قال « بب آنا آمشی فى المقابر عل 
أملان اذا رجل ينادى من خلنى : با صاحب ااسپتیتین اذا كنت فى هذا الموضع فاخلع فمليك , أخرجه أحمد وأبو 
دارد و کوحه الماک واحتح به على ما ذكر » وتعةيه الطحاوى بأنة موز أن يكون الاس يخلعيما لاذی فہما › وقد 
ثبت فى الحديث أن الميت يسمع قرع فعالحم اذا ولوا عنه مدرين » وهو دال على جواز لبس النمال فى المقابر : قال 
وثبی حدیث أنس أن النى بت صل فى فعليه . قال : فاذا جاز دخول المسجد بالنعل فالمقبرة أولى . قلت : و حتمل 
أن يكون هی لا کرام الیت کا ورد اانهى عن الجلوس على القبر » و ليس ذ كر السبتيتين التخصيص بل اتفق ذلك 
واانجى | ما هو الشى على القبور بالنعال . الحديث الثالث والرابع حديث ابن عمر وابن عباس فيا لا يلس 
الحرم ,> وفيه ذكر النعلين ‏ وقد تقدم شرحمما فى كتاب اج . وق هنم الاحادیث استحیاب لبس النمل » وقد 
آخرج مس من حدیث 'جابر رفعه « اسشکثروا من التمال فان الرجل لا يزال را کا ما انتمل » أى اله شهیه 
بالراكب فى خفة المشقة وفلة النمب وسلامة الرجل من أذى الطريق » قاله النووى وتال القرطی : هذا كلام بلیغ 
ولفظ فصيح حبث لا ينسج على منواله ولا یوق عثاله ‏ وهو إرشاد الى المصلحة وتنبيه على ما مخفف المشقة ٠‏ فان 
الحانى المديم للشى بلق من الالام والمشقة باامثار وغيره ما يقطمه عن المثى و عنعه من الوصول الى مقصوده 
کار کب فلذلك شبه به 
۸ - سیب بدا اتمل ای 
4د - رگا حتاج بن مهال حدثنا شم فال آخبرنی آشمث بن ليم ممت أف تحدث عن 
فص ۳ 7 کے 9 

مسروق « عن عاة رض اله عنما قالت : كان الى وم حب التيمن فى طهورم و جر وتسهو » 

له( باب بیدا بالنعل الينى ) ذکر فيه ديث عاشة «کان يحب التّيمن فى طبوره و تنءله » وقد تقدم 2 مر حه 
فى کتاب الطبارة :زهو ظاهر فا ترجم له » والله أعل 

.۶۰ - ایس لا شی فى نەل واحدة 

6 — وشا عبد" الد بن ا عن مالك عن آی الزناد عن الأعرج « هن أبى هريرة أن رسول 
ا ام قال : لا عشی أحد م فى نمل واحدة » ينما أو ليْملهما جميما» 
فى اى أن النعل شرعت لوقاية الرجسل عا يسكون فى الادض من شوك أو تحوه . قاذا انفردت [حدى الرجلين 


1 ۷ -كتاب الباس 


احتاج الماشى أن يتوق لاحدى رجليه ما لا يتوق للاخرى فيخرج بذاك عن ية مشيه ولا يأمن مع ذلك من 
المثار . وقيل لاله لم يمدل بين جوارحه ؛ ورعا فسب فاعل ذلك الى اختلال الرأى أو ضعفه . وقال ابن المرب : 
قيل العلة فما ألا مشية الديطان , وقيل لآنها خارجة عن الاعتدال . وقال البجق : الكراهة فيه للشهرة فتمتد الابصار 
من ترى ذلك منه . وقد ورد النهمى عن الشهرة فى اللباس . فكل شىء صير صاحبه شهرة ةه أن يحتنب . وأماما 
أخرج مس من طر اق آن دزن عن أبى هر رة بافظ ,اذا أنقطم شسع احد6 فلا ٤ش‏ ف نعل واجدة حى إصلحهاء 
وله من حدیث جاير «حی يصلح نعله» وله ولأحمد من طريق همام عن أبى هريرة , اذا انقطع شسم أحدك أو شراک 
فلا مش فى إحداهما بلعل والاخرى حافية » ليحفبما جميما أو ليئعابما جميعا » فبذا لا مفبوم له حى يدل على الاذن 
فى غير هذه الصورة » راتما هو تصوير خرج مرج الغالب » و يمكن أن يكون من مفهوم الموافقة وهو التنبيه 
بالادق على الاعلى »نه اذا منع مح الاحتياج فع عدم الاحتياج أولى . وف هذا التةرير استدراك على من أجاز 
ذلك حين ااضرورة . ر لیس کذلك » و [ما الراد أن هذه الصورة قد يظن أنها آخف لکوما الضرورة المذكورة 
لكن لعلة موجودة فا ایا »وهو دال على ضءف ما آخرجه الترمذی عن عائة تالت « رما انقطع شسع نعل 
رسول الله 2 فثى ف النعل الواحدة حي (صلحما » وقد رجح البخارى وغير واحد وقفه على عانشة ۹ واخرج 
الترمذى بسند حیح و عن عائشة ألما كانت تقول لاخیفن أبا هريرة فبمشى فى امل واحدة » وكذا أخرجه ابن أبى 
شيبة موفوفا » وكأتما لم يبلغما نمی رقوها « لاخيفن » معناه لافمان فعلا مخالفه . وقد اختلف فى ضبطه فروى 
« لاخالفن . وهو أوضح ف المراد .وروی و لاحثان » من الحنث بالمبملة والنون والمثلثة واستبعد ؛ لکن يمكن 
أن يكون المغها أن آبا هريرة حلف على كراهة ذلك فأرادت المبالغة فى خالفته » وروی « لاخيفن » يكر المعجمة 
بعدها نحا نية ساکنة ثم 8 وهو أصحيف » وقد وجوت بأن م‌ادها آنه اذا بلغه با حالفته امسك عن ذلك 
خوف نها وهذا ف غاية البعد » وقد كان أبو هريرة يعل أن من الناعت من یذ-کر عليه هذا الک » فى رواية مسل 
المذكورة من طريق أَبى رذين « خرج اليئا أبو هريزة فضرب بيده على جمته فقال : أما إن نحدثون أنى | كذب 
انجتدوا واضل › أشبد امعت » فذكر الحديث » وقد وافق آبا هريرة جار على رفع الحديث » فاخرج مسم من 
طريق ابن جرج أخبرنى ابو الزبير أنه سم جابرا يقول « ان النى به قال : لا مش فى نمل واحدة » الحديث ؛ 
ومن طريق مالك عن أبى الزبهد عن جابر د ہی النى يلقع أن يأ كل الرجل بثباله أو ثى فى نمل واحدة » ومن 
طریق أبى خخيشمة عن ألى الزبير عن جابر رفعه د إذا انقطع شع أحدك فلا بیش فى نعل واحدة حتى صلع شسعه » 
ولا يمش فى خف واحد » قال ابن عد الب : لم يأخذ أهل العم برأى مائشة فى ذلك > وقد ورد عن على وان عبر 
أيضا آما فملا ذلك » وهو إما أن يكون بلغپما النهى غملاه على النز به أو كان زمن فعلبما بسير! يث يؤمن ممه . 
احذور أو لم يباغهما النهى » آشار الى ذلك اين عبد البر . والشسم بكر المعجمة وسكون الهملة بعدما عين مبملة : 
السیر الذى تحمل فيه [صبع الرجل من النعل , والشراك بكسر المجمة وتخفيف الراء وآخره كاف أحد سيور النعل 
نی تسكون فى وجبها » وكلاهما مختل الثی بفقده » وقال عیاض : روى عن إعض الساف ف المثى فى نمل واحدة 
أو خف واحد أثر ل يصح ء أو له تأويل فى المثى اليسير بقدر مأ يصلح الاخرى » والةبيد بقوله « لا عش » قد 
يتنمسك به من أجاز الوقوف بنعل واحدة اذا عرض نعل ما حتاج الى اصلاحبا , وقد اختلف في ذلك فنقل عياض 


۹ الدب ووه هزم ۱ #١‏ 


عن مالك أنة قال : مخلم الاخری ويقف اذا كان فى ارض حارة أو نحوها ما بضر فيه المثى فيه <تى ملحا أو 
يمثى حافیا ان لم يكن ذلك . قال ابن عجد البر : هذا هو الصحيح فى الفتوی , وف الآثر وليه العلاء » ول يتعرض 
لصورة الجلوسن . والذى يظبر چرازها بناء ولى أن العلة فى الى ما تقدم ذكره . إلا ما ذكر من (رادة العدل بين 
٠.‏ الجوارح انه يقناول هذه الصورة أيضا . قوله ( لیلیما جميعا ) قال ابن عبد الب أراد القدمين وان لم يحر لما ذكر 
وهذا مشبور فى لغة العرب . وورد فى القرآن أن یوق ضمیر ل يتقدم له ذكر لدلالة السياق عليه . و ينملهما ضبطه 
النورك بضم آوه من أذمل؛ وتعقيه شيخنا فى « شرخ انزمذی» بأن أهل اللغة قالو! لمل بفتح المين و حك کنرها 
واتمل أى لبس النعل » لكن قد قال أهل اللغة أيضا أنمل رجله آلبما نملا ونمل دابته جمل لها نملا » وتال 
ضاحب د لحك أنعل الداية والبعير و تعلهما با تشدید وكذا ضبطه عياض ف‌حدیت عير المتقدم « ان فسان تنعل 
الخيل » بالضم أى تمل لها نمالا . والماصل أن الضمير إن كان القدمين جاز الضم والفتح . وان كان النعلين تعين 
الفتح . قوله ( أو ليحفرما جیما ) کذا للا کر ؛ ورقع فى رواية أنى مصعب ف « الموطأ » أو ليخلعبما . وكذا فی 
رواية مسل » والذى فى جیع روايات « الموطأ ‏ كالذى فى البخارى . زقال النووی » وكلا الراويتيين حیح ؛ وعلى ما 
وقع فى رواءة آي مصمب فالضمير فى قوله و أو ليخلمهما » یمود على النعلين لآن ذكر النعل قد تقدم واقه أعل . 
( نكلة ) : قد يدخل فى هذا کل لباس شفع كالحفين واخراج اليد الواحدة من الك دون الاخرى والتردى على 
أحد المنسكبين دون الآخر قله الحطابى . قلت : وقد أخرج ابن ماجه حديث الباب من رواية جمد بن لان عن 
سعيد المقبرى عن ألى هريرة بلفظ ١‏ لا عش أحدك فى نمل واحدة ولا خف واحد » وهو عند مس أيضا من 
حديث جابر » وعند آحد من حديث ای سميد ؛ وعند الطبراتى من حدیت ان عباس » وإلحماق إخراج اليد 
الواحدة من السک وترك الاخرى يلوس النعل الواحدة والخف الواحد بعيمد > إلا إن أخذ من الاس بالعدل بين 
الجوارح وترك الشبرة » وكذا وضع طرف الرداء على أحد المنكبين » واه أط 
۹ - پاب نز م مق اليُسرى 

دوه - وشا عبد الله بن اة عن مالك عن أب الزناد عن الأعرج « عن أبى هريرة رضى ال عله 
أن رسو بلي قال : إذا انتمل" احدک فد إليين » وإذا تزع فلييدأ بإلشمال » سکن العني آوشا قل » 
وآخرما تزع » 

قوله ( باب ينع نمه اليسرى ) وفع ذكر هذ الترجة قبل النى قبلرا عذد الميع الا آبا ذ. » و لكل منهما وجه 
قوله ( اذا انتمل ) أى لبس النعل . قِوله ( بالوين ) فى رواية الكشميينى بای ۰ قوله (داذا ازع ) فى رواب مسل 
« واذا خلع »۰ قوله ( سکن الانى أولهما تنعل وآخرها تنزح ) زع ابن رضاح فيا حكاه ابن این أن هذا القدر 
مدرج وأن المرفوع اتهى عند قوله « بالشيال» وضيط قوله أونمما وآخرهما باللنصب على أنة خب كان أو على المال 
والخبر تنعل و :ندع » وضبطا بمثناتين فوا نيتين وتا نيتین مذكرين باعتبار النمل والخلع ‏ قال ابن العربى : البداءة 
إالمين مشروعة فى هیم الأعمال ااال (فضل اليين عسا نى الفوة وشرطا فى الندب الى تفدرعها . وتال النوری : 


نض ہہ ۔ کتاب الباس 


ES EEE E ESER‏ سن 
تحب البداءة باليين فى كل ما كان من باب التسكريم أو الزبنة » والبداءة بالیمار فى ضد ذلك كال ول الى الخلاء 
وزع النمل وف والخروج من السجد والاسة:جاه وغيره من جممع الى قذرات ؛ وقد ص كثير من هذا فى 
كتاب الظهارة فى شرح حديث اة :كان يعجبه النيمن . وتال الحليمى وجه الابنداء بالثمال عند الخلع أن اللبس 
كرامة لآنه وقاية للبدن » فلا كانت الونى أ كرم من اليسرى بدی" بها فى اللبس وأخرت ف الخلع کون الكرامة 
ذا أدوم وحظبا مها | کثر , قال ابن عبد الب : من بدأ بالانتعال فى اليسرى أساء تخالفة السنة » و لكن لاحرم عليه 
لبس نمله . وقال غيره : ينبثى له أن يتزع النعل من اليسرى ثم ردا بالمی ۰ و يمكن أن يكون مراد ابن عبد الر ما 
اذا ابسرما معا فبدأ با لیسری فانه لايشرع له ان ينزعبهما ثم بلبسم‌ما على الترئيب الأمور به أذ فد قات عله . و نقل 
عیاض وغيره الاجماع على أن الام فيه للاستحباب ؛ الله وأعل ۱ 
€ - سيب تبالان فى سل » ومن ری قبالا واحدا واسما 

۷ - وا ححاج بن منهال حدائنا هام عن ادة « حد ثنا آنس رض ال عنه أن“ نمل البی 
َيه كان لما قبالان « 

۸ - حر تحثأخبرنا عبد الله أخبرنا عيسى' بن همان قال « أخرج إلينا أنس” بن مالك نسلين 
لما قبالان » فقال ثابت البنانی : هذه نمل البى به » 

قله ( باب قبالان فى نعل ) أى فى کل فردة ( ومن رأى قبالا واحدا واسعا) أى جائز . القبال پکسر القاف 
وضفيف الموحدة وآخره لام هو الزمام وهو السير الذى يعقد فيه الشسمع الذى يكون بين إصبمى الرجل . قوله 
( همام ) وقع فى دداية ابن السكن على الف ربرى هشام بدل همام ۽ والذی عند اجماعة أولى . قوله ( أن نمل النى 
ب ) وقح فى رواءة عند السکشمیوی بالافراد وکذا ف توله «لما » . وله ( فبالان ) زاد ابن سعد عن غفان عن 
همام من سبت ليس عايهما شعر » وقد أخرجه أحد ن عفان بدون هذه الربادة , وقوله و ست بسكسر الموملة 
وسكون الموحدة بعدها مثناة وقد فسرء فى الحديث ۰ قوله (حدانا جمد ) هو این مقائل , وعبد اقه هو ابن المبارك . 
قوله ( عبی بن امان قال : أخرج الينا انس بن مالك نعلين لما فالان : نقال ا بت البنانى : هذه نمل بیغ ) 
هذا مسل قاله الا ماعب ٠‏ فلت صورتة الارسال لان اپتا | يصرح بان أنسا أخبرء بذلك » ان كان ثابت قال 
حضرة انس وأقرء أنس على ذلك فيكون أخذ عیسی بن طبمان له عن أنس عرضا . كن قد تقدم هذا الحديث 
فى الخس من طريق ابن أحمد الزبيرى عن عيسى بن طبمان با ينن هذا الاحتهال » ولفظه « أخرج الينا انس نملين 
جرداوتين لما قبالان » فحدثنى ثا بت یناف بعد عن أنس آجما نعلا النى بم > فظير بدا أن رواية عيسى عن 
أنس إخراجه الاملين فقط وأن إضافتهما الى بي من رواية عيسى عن ثابت عن زس » وقد أشار الاسماعيلي الى 
أن إخراج طريق ابى أحد أولى » رکه | يستحضر آنا نقدمت هناك . والبخارى على عادته إذا کت الطريق 
موصول لاعتنع من إبراد ما ظاهره الارسال اعتادا على الموصول ؛ وقد آخرج الرمذى ف « الشمائل » وان ماجه 
بسند قوی من حدبه | بن عباس کانت لنعل دسول اقه للع تبالان مثی شرا کہماء قال الكرماتى : دلالة الحديث 


الث ۵۸۵4 - ۵۸۱۰ ۳۱۳ 
عل الرجمة من جبة أن النمل صادقة على بموع ما بلیس ف الرجاين » وأما الركن الثانی من الترجة فن جبة أن مقا بلة 
الثيه با لشیء بفید التوزيم » فلكل واحد من نمل كل رجل قبال واحد . قلت : بل أشار البخارى الى مأورد عن 
بعض الساف » ققد اخرج البزار والطبراق فى د ااصغیر » من <دبث أبى هر برة مثل حدیث آنس هذا وزاد ر وکذا 
لای بكر ولعمر ۱ وأولمن عمد عقدة واحدة عهان بن عفان افظ الطبرانى وسیاق البراد تختصر » ورجال سنده 
مات وله شاهد آخرچه النمائى من رواية مد بن سيرين عن عبرو بن أوس مثله دون ذكر عثيان 
6۲ - سيب القبة ار اه من أدم 

۹ - مش مد" بن رر قال حد کی عمر” بن ألى زائدة” عن حون بن أبى يمن أبيه قال 
«أتيت الدى به وهو فى قبة راء من أدم » وریت بلالا أخذ وَضوء الى يه والناس ببتدرون الوآضوء 
فن اصاب" منه شیا سح به » ومن | بصب منه شيئا أن فق يلل بد صاحبه « 

1° سب AIC‏ لبانه أخبرنا میب عن از“ هری > آخبرنی ا بن مالك ج 

وقال اليث : : حلا نی يونس عن ابن شاب قال أخبرنى أنس” بن مالك رض اف * عيه قال « ارتل اې 
يي إلى الأنصار رمم فى قبة دعن أدم » 

قوله ( باب القبة الخراء من أدم ) بفتح الحموة والمبملة هو الجلد المدبوغ » وكأنه صبغ حمرة قبل أن يحمل 
قية . ذكر فيه ط رفا من حديث أف جحيفة » وقد تقدم فى اواثل ااصملاة بتهامه مشروحا € وساقه فيه ذا الاسناد 
بعينه , والغرض منه هنا قوله « وهو فى قبة حمراء من أدم » فبو مطابق ذا ترجم له » وتقدم شرح الملة الخراء 
قربا فى « باب الثوب الأحر» واعله أراد الإشارة الى لضعيف حد زگ رافع القدم ذکره هناك » ثم ذكر حدیهه 
الس قال » ارسل النى يلت الى الانصار معپم ف قبة من آدم » وهو أيضا طرف من حديث أورده امه ف 
كتاب اس عن أبى الان بهذا الاسناد بعينه » قال الكرماتى + هذا لايدل على أن القبة مراء . لكن يكن آنه يدل 
على إءض الترجمة » وكثيرا ما یفمل البخاری ذلك . قات : و سکن أن يقال : لعله حمل المعالق عل المقيد وذلك 
ورب ب العيد » فان اللقصة الق ذكرها أنس كانت فى غزوة حنين 0 والی ذكرها أبو جحيفة كانت فى «جة الوداع 6 
وبیهما نحو سنتين ؛ فااظاهر أ' نبا هی نلك القبة له يي ماکان ,تأ تی فى مثل ذلك حتى يسقيدل » واذا وصفما أبو © 
جحيفة بأثها حمراء فى الوقت الثاتى فلان تكون ربا مرجودة فى الوقت الاول ارل . وه ( دقال الليث جدئی 
يوفس عن ابن شاب ) هو الزمری ااذکود ن السند الذى قبله » وقد اقتطع هذه اجملة من الحديث فساقبا على لفظ 
الليث » وأول حديث شعيب عنده فى فرض اخس , ان ناسا من الانصار تالو! دين أفاء الله على رسوله من أموال 
هوازن ما أفا. ‏ فذكر القصة قال غدث رسول اقه با lac‏ الهم 5 فأرسل الى الانصار ممعم فى قبة من أدم 8 
الحديث بطوله . وقد تقدم شرحه فى غزوة حنين . وقد وصل الامعاعیل رواية الليث من طريق الرمادى ,حدما 
أبو صاخ حدثنا االيث حدثنى بونس » ومن طريق حرملة عن ابن وهب د أخبرق ونس » وساقه بلفظ و فدث 
رسول الله زاغ » فأرسل الى الانصار لجمعهم فى قبة من آدم » هكذا اوتواعه . وقد أخرجه ضل عن حرملة »وول 

م = 64۰ ۱۰ منج ثبلوی 


۳۹ بب- کتاپ اللباس 

عنده « ان ناسا من الانصار قالوا بوم حنين حين أقاء اه » فذکر الحديث بطوله 
۳ - باسسييت ابلوس كَل الحصير وتحوه 

0۱ - مش مد بن آی بكر حدئنا معتمر عن عبيد اله عن سمید عن أن سفن بن عبد ار حمن 
« عن عانشة رضی" ال عنها أن" النی به كان تحر" حصيرا ايل فيصلى » و ییسطه پانهار فلس عليه . 
ت ۳ : 8 ات 3 ت 0 
جل الناس” تبون إلى ی و ان بصلاته حتیکروا فاقبل فقال : يا أها الداس” » غذوا من 
الأعال ماتطيقون » فان اله لال حتی موا » وان آحب الأعمال إلى اله مادام وان قل" » ۱ 

قوله ( باب الجلوس على الحصير ونحوه ) أما الحصير فعروف يتخذ مس العف العف وما أش. مه ۰ وأما قوله 
«دو وه 4 نیرید من الاشیاء الى تبسط و لیس لها قدر رفیع ۰ ذكر فيه حديث عائشة 3 ان النى بار کان حتجر 
حصيرا باقیل ويصلى عليه » ومعتمر فى اسناده هو ابن سليان التیمی » وعبيد الله هو ان عر العمری » وسعید هو 
الى وق المند ثلاثة من الثابعين فى نسق أوهم أب سامة وم مدنيون , وفيه إشارة الى ضمف ما أخرجه ابن أبى 
٠‏ شيبة من طريق شريح بن هالىء أنة «سال عائعة : أكان النی لمم يصل على الحصير وات يقول ( وجملنا جنم 
الكافرين حصيرا ) ؟ فقالت :لم يكن پسل على الحصير » ويمكن الجمع حمل الننى على المداومة » لمكن مخدش فيه 
ما ذكره شرح من الآية , وقد نقدم شرح حديث عاآعة فى کتاب الصلاة » وترجم الصنف فى أوائل الصلاة «باب 
الصلاة على الحصير» وأورد فيه حديث أنس «فقمت الى حصه. لنا قد اسود من طول ما ليس » الحديت » وسيق ما 
يتعلق بة » وقو4 فى حديث عائشة حتجر حاء مهملة ثم جم ثم راء مپملة للا كثر أى يتخذ حجرة لنفسه ؛ يقال 
حجزت الارض واحتجرتها اذا چملت علا علامة تمنمها عن غيرك . ووقع فى دواية الكشمينى زاي فى آخره . 
قوله ( شون ) ممثلثة ثم موحدة آی برجعون »وقول فیه و فان الله لا عل حی ملو » تقدم شرحه أيضا فى 
كتاب الامان » و أن الملال کناث عن القبول أو اترك > آ و أطلق على سيل الشا كلة . وقوله د وان أحب الأعال 
الى القه ما دام » أى ما استمر فى حياة العامل » و لیس المراد حقيقة الدوام ل ٠‏ دوقع فى - 
. رواة السكشسجنى « ما داوم » آی ماداوم عليه العامل . 

] - پاس للزور بقعب 
۳ - وال ایک حدثنى ان ألى مُليكة « عن الور بن خرمة أن ابا مخرمة كال 4 : يا بنى » 

ان" بلنی أن" البی مَك رمت عليه ية فپ یقسمپا» فاذهب بنا إليه . فذهبنا فوجدنا الب له فى منز » 
قال فى : ابی ادع ل ابیت . تأعظمت” ذلك » فقات" : أدهو لك رسول اه ولم ؟ فقال : بى إنه ليس 
جار » فدهوته » ر وعليه باه من ديباج مرا باقعب » فقال نف هذا خبأاه لك , 
فاعطاه لياه > 


الحديث ۲ = ۰۸1۱9 ۱ 0 5 9 ۷۷۵ 


قوله ( باب ااررر بالذهب ) ای من الثياب ٠‏ قوله ( وتال الث ) وصه امد عن أبى النضر هاشم بز "قاسم 
. عن الليث بلفظه » و للاسماعيل من رواية کامل بن طلحة « حدثنا اليك » وقد تقدم موصولا قربا . وف اغبة عن 
قتبية عن الليث اکن بغير هذا الفظ . قوله ( ان آباء خرمة قال : يا بنى ) فى رواية الكشمينى « قال له > وقد 
تقدم شرح.الحديث قريبا فى « باب القباء رفروج من حرير » وقوله « نرج وعليه قباء من ديباج مزرر بالاهب» 
هذا يحتمل أن يكون وقع قبل التحرجم » فلا وقع حرم الحر بر والذهب على الرجال لم ببق فى هذا حجة لمن ييح 
شیا من ذلك > ومحتمسل أن یگون رم الحرم فیکون اعطاه لينتفع به بأن یکره الاه أو ليديعه کا 
وقع لغیره » ويكون ممنی قوله « غرج وعلیه فباء أى على يده فيسكون من اطلاق الكل على البعض » وقد نقدم 
أنه آراد تطيهب قلب عخرمة وأنه كان فى خلقه ثىء » وف قوله لواده فى هذه الروابة لما قال له أدعر اك النى ب » 
فى معرض الانكار افوله ه ادعه لى , فأجاه بقوله : يابنى انه ليس حبار ما يدل على صمة إيمان مخرمة » وان 
کان قد وصف بأنة سيء الخلق . وفيه تواضع النى ام وحسن تاطفه ياصحاية 
8 - پاسیس خوائم اقاب 


و 


۳ - شا ادم حدثنا شمبة حداثنا أشمث” بن ملم قال سممت معاوية بن سويد ب مرن قال 


هرت البراء بن عازب رضی" الله عنهما قول « سانا ای بل عن سوم * ہی عن خامم ال هب - أو كال : 
الریض » واتباع الجناز » وتشميت الماطس » ورد السلام » وإجابة اداعی » وإبرار لیم » ونصر الوم 
oR":‏ — ی عمد بن بشار حد یا غد حد نيا شعبة” عن قتادةً عن النضر بن أنس عن شیر ن 
نهيك عن ألى هر رة رضی ا عنه « عن البى بل أنه نهى عن خم اق هب » . وقال عر و آخبر نا شمبة عن 
قنادة سم اضر سمع بشيرا . . مث 1 ۱ 0 
۰۵ - مرش مداد" حد نا مې عن بيد الله قال حد"ثنى نافع « عن عبد الله رضى الله عنه أن 
رسول لله يل اتخذ خاعاً من ذهب وجَعل فصه ما بل كفه » فاتخذ م الياس » فری به واتخذ خاعا مر“ 
ورق - أو فضة » 
| الحديث ۵۸70 - أغرافه فى : ۰۸۱٩‏ < ۰۸۷ < #لالوه ۰۸۷۱۰ < ۰۱ ۷۳۲۹۸ ] 
قوله ( باب خو اتم الذهب) جع عاتم . ويجمع أيضا على خواتم بلا يا. » وعلى خیاتم بيا. بدل الوا › وبلا 
باء أيضا .وف لاتم مان لغات : فتح التاء وكسرها وهما واضمتان » و بتقد مما على الالف مع كدر الخاء خشام » 
و بفتحا وسكون التحتانية وضم المثناة بعدها واو خيتوم . و محذف الياء والواو مع سکون المئناة خم 2 وبألف ۱ 
لعد الخاء وأخرى ال لاه حانام ۰ وبزيادة تا نمة لد ااشاة المكسورة خاتيام 6 و حذف الااف الآولى 
وتقديم النحتانية خيتام » وقد جما فى يبت وهو : ۱ 


۳۹۹ ۱ ۱ ۱ ۱ ۷۷ - کتاب الباس 


عانام عاتم حنم حاتم وختا ‏ م غانيام وخیتوم وخیتام 
وقبه : ۱ خذ أظم عد لفات الام انتظست مايا ما حواها قبل نظام 
۱ ثم زدیی ثالثا : وهر مفتوح تام تاسع و اذا ساغ القياس ام اامشر اتام 
أما الأول فذ كر أبو البقاء فى [عراب الشواذ فى اكلام على من قرأ العألمين بالحمز قال : ومثله الخأتم باشمر» 
و اما اثثانى فو على الاجتيال » واقتصر کشیرون مهم النووى على أربمة » والحق أن الم والختام عتص ,ما مت به 
سكل الفان فيه » وأما ما يتين به فليس فيه إلا ستة , وأنشدواف الخائيام وهو أغرجا: ٠‏ 
اخذت من سعداك خائياما لوعد تكتسب الائاما 
ذكر فيه ثلاثة أحاديث : الاول حديث الراء قال « انا رسول اقه ‏ عن سبع : نهانا عن عانم الذهب » أو قال 
و حلقة الذهب » كذا فى هذه الطر يق من رواب ةآدم عن شعبة عن أشعث إن سای وهو ن أبى الشمثاء « معت معاوية 
ابن سويد بن مقرن قال “معت البراء » فذکره بتقدع النواهی على الاوامی » و تقدم فى أرائل الجنائز عن أبى الوليد 
دن شمبة بتقدیم الأوام عل النواهی » امکن سقط من النؤاهى ذكر الميائر وقال فيه ه حاتم الذهب » ول پشك . 
۱ وأودده فى المظالم عن سعيد بن ألربيع عن شعبة اسكن لم يساق فيه النپیاتحملة . و آورده فى الطب عن حفص ین 
عمر عن شمبة كن سقط من النواهى آنية الفضة » وذكر من الأوامى ثلالة فقط : اتبا الجنائز وعيادة المريض 
وافشاء السلام » واختصر الباق . وتال فيه أيضا د عاتم الذهب » و آورده فى آراخر الادب عن سلبان بن حرب 


0 عن شعبية كذلك » لكن لم يذكر الفسى ولاآنية الفضة . وقال بدل الاستيرق السندس . وأخرجه ف اجان 


والنذور من طر بق غندر عن شعبة مقتصراعل إبرار القم حسب » فبذا ماعنده من نغاير السياق فى رواية شعبة 
فقط » وأما من رواية غيره عن أشعث عنده أيضا فانه أخرجه فى الأشرية فقط من روابة أنى عوانة عن الاشعث 
فقدم الآوام على النواهى وساقه ناما وقال فيه ه و انا عن خرانیم الامب » وهكذا أخرجه فى الولية من طربق 
ای الاحوص عن آشعت مثله سواء وهو المطاءق الترجة هنا » وأخرجه فى أوائل الاستتذان من طريق جرير عن 
أشعث كبذلك لکن قال « ونهى عن نم الذهب » وقد تقدم قریبا فى الباس من رراية سفیان الثورئ فى آخر 
د أب القسى » عختصرا جدا د نانا عن المياثر ال حر ومن القسى » وف « باب المدئرة الحراء » من روايته « آم‌نا 
بسبع » فذكر منها العيادة واتباع الجنائز وتشمیت العاطس « وثهاذا عن سهع فل يذكر مها عاتم الذهب ولا آنية 
الفضة » فبذه جيع طرق هذا الحديث عنده ۰ فاما المنهيات فد شرحت فى أما كما ومعظمبا هذا الکتاب کتاب 
اللباس ۰ وتقدم الكلام على آنية الفضة فى کتاب الاشرية » و أما الاواس فنذكر كل واحدة منها فى بامها : ويأتى 
پسطرا ىكتاب الادب إن ثاء اقه تعالى . الحديث الثانى حديث آن هريرة ؛ قوله ( عن إشير بن خميك ) بفتح 
الموحدة وكسر المعجمة » ونهيك بالنون وزنه سوا. قله عن انی ل أنه نى عن غاتم الذدب ) ف الكلام 
حذف تقدیره : ی عن لبس خانم الذمب . قول ( وتال عمرو) هو ابن مرزوق د آنأنا شعية» ساق هذا الاستاد 
لما فيه من بیان ماع قتادة من النضر وهر ابن أنى بن مالك المذكور فى المسئه الذى قبله رماع اضر مت 
بشير بن نهيك وقد رصله أو عوالة فى حه عن أبى قلابة الرقاشی وقاسم بن أصبغ فى مصنفه عن عمد بن غالب 


TW Ne - 0 mk 


ان حرب کلاهما عن مرو بن مرزوق به » ووقع التصريح بماع قتادة من النضر بهذا الحديث أيضا فى رواية أبى 
داود الطيالنى هن شبعة وأخرجه الاسماءيل كذلك . قال ابن دفیق العيد : اخبار الصحاف عن الام واانبی على 
تلا مراقب : الازلى أن یی بالصيذة کقوله افملوا أو لا تفعلوا . الثاني قوله آم‌نا رسول الله ب بكذا وتان 
عن كذا وهوطالمرتبة الاولى فى الممل به أمراوتبيا ,وما نزل عنما لاحتبال أن يكون ظن ماليس بام أمرل». 
إلا أن هذل الاحتمال مرجوح العم بعدالته ومعرفته عدلولات ال لفاظ لغة . المرتبة الثالثة أممنا ونهينا على البناء . 
للمجوول وهی كالثانية » و إما نزلت عنما لاحتمال أن يكون الا غير النى بیاغ » واذا تقرر هذا فالهی عن خام 
الذهب أو التختم به ختص بالرجال دون النساء , فقد نقل الاجاع على [باحته لانساء . قلت : وقد أخرج ابن أبى ٠‏ 
شيبة من حديث عائشة د ان النجاشى أهدى للنى ل حلية فأ حاتم من ذمب » فأخذه وانه لمعرض عله »ثم دعا . 
آمامة بنت ابنته فقال : تحل به » قال ابن دقيق العيد : وظاهر النهى التحرم » وهو قول الا ة واستقر الامر عليه ؛ 
قال عداض : وما نقل عن أبى بكر بن د إن عرو بن حرم من مه بالذهب فشذوذ 5 والاشبه أنه لم تبافه 
السنة فيه النانن بمده مون على خلافه » وكذا ما روى فيه عن خباب وقد قال له ابن مسمود « أما آن مذا الخاءم 
أن باق ؟ نقال : انك لن تراه عل بعد اليوم ,فکاه ماکان باغه النهى » فلما بلغه رجع . قال : وقد ذهب بمضهم 
الى أن لبسه للرجال مکروه كراهة تنزيه لا حرم كا قال مشل ذلك فى الجر بر » قال ابن دقیق العيد : هسذا بقتعنی 
اثبات الخلاف فى التحرعم » وهو يناقض الفول بالاجماع غلى التحريم > ولا بد من اعتبار وص فكولة عاتما .. 
قلت : التوفيق بين الكلامين سکن بأن یکون القائل بكراهة الاتزية انقرض واستقر الاجاع ١ءده‏ على التحريم » 
وقد جاء عن جماعة من المحابة لبس غاتم الذهب» من ذلك ما اخرجه ابن أبى شيرة من طريق مد بن أبى اسماعيل 
أنه زائ ذلك حل سعد بن لأ وقاص وطالخة ب بيد الله وصبیب وذكر تة أو سبعة » وأخرج ابن ألى شيبة أيمتا 
عن حذيفة وعن جار بن سمرة وعن عبد الله بن بريد الخطفى وه » ومن طريق حمزة بن أبى آسید : تزعنا من 
دی أبى أسيد عاتم من ذهب » وأغرب ما ورد من ذلك ما چاه عن اابراء الذى روى اللهى » تأخرج ابن أ . 
شيبة إسند حح عن أبى السفر قال « رابت عل البراء عاعا من ذهب » وعن شمبة عن آن (عق نوه أخرجه . 
البغوى ف « الجعديات » » و أخرج آحد من طريق عمد بن مالك قال « رأيت عل البراء غاتما من ذهب فقال : قم 
رسول الله كتج قا ذأ لدنيه فقال : البس ما كساك اقه ورسوله » قال المازی : اسناده ليس بذاك » ولو ضح فبو 
منسوخ ۰ قلت : لو ثبت النسخ عند البراء مالبسه بعد الى بم » وقد روى <دیت اللهی التفق على صمته عنه > 
فامع بين روايته وفمله إما بأن يكون حله على انز به أو فرم الخصوصية له من قوله البس ما کساك اقه ورسوله » 
وهذا أولى من فول الحلزى : لعل البراء لم یبلغه نمی . و یژید الاحتال الثانى آنه وقع فى رواية آحمدو كان الناس 
بقولون للبراء ل تتتم پالذمب وقد هی عنه رسول الله ير ؟ فیذکر لهم هذا الحديث ثم بقول : كيف آمو نی 
أن أضع ما قال رول اقه ل البس ما كاك القه ورسوله » ومن أدةة النبى أيضا ما رواه و نس عن الزهرى 
عن آی أدريس عن رجل له حبة قال د چاس رجل الى رسول الله ۳ و بده حاتم من ذهب فقرع رسول اقه 
يل يده بقضیب فقال : الق هذا » وعموم الاحاديث المقدم ذکرما فى : باب ليس ارب » حيث قال فى انب 
والحرير « هذان حرامان على رجال آمی حل لاناما » وحدیت عبد الله ن عمرو رفعه د من ءات من آمی دعر 


۳۸ ۱ ۷ - کتاب اباس 


پلبس الذهب حرم الله عليه ذهب ا2 » الحديث أخرجه أحد والطبراتى » وق حديث ابن عير ثالث أحاديث 
الباب ما يستدل به على فسخ چواز لبس الخاتم اذا كان من ذهب » واسّدل به على تحرعم الذهب على الرجال قايله 
وكثيره هی عن النختم وهو قليل » وتعقبه ابن دقيق الميد بأن التحرعم پتناول ما هو فى قدر الخاتم وما 
فوقه كالدملج والعضد وغرها ‏ : فآما ما هو دونه قلا دلالة من الحديك عليه » وتتاول ای جيم 

الاحوال فلا يجوز لبس عاتم الذهب إن فاجاه اجرب لانه لا تعلق 4 بالحرب , لاف ما اه 
الرخصة فى لبسه بسیب الحرب » ويخلاف ما على السيف أو اليس أو المنطقة من حلية الذعب انه لو ام الحرب 
چاز له الضرب بذلك السيف فاذا انةمتت المرب فلینتفض لانه كاه من متعلقات احرب خلاف الخام . الحديثك 
الثالك حديث ابن عمر سيأتى شرحه فى الباب الذی يليه » وفوله فيه د فاتخذه الناس » ای اتخذوا ممل کا بينه بعد , 
وقوه د من ورق ار فضة » شك من الراوی » و چزم فى الذى بأمه بقوله , من فضة وق الذى يليه بانه ومن ورق» 
والورق بفتح الوار وکر الراء ويحوز اسکانبا » وحک الصفانی ( وحک كر أوله مع السكون فتلك أربع 
لغات » و فا امة عاسة الرقة والراء هل الواو كالوعد والعدة » وقيل الورق مختص بالمصكوك و الرفة آعم 


"6 - پا حاتم الفضة 
5 - وشا بوسف بن مومی ' حد یا أبو أسامة دنا عبيك ال عن نافم « عن ابن عر رضى ال 
عنهما أن رسو لله ويه اتخذ خاي من ذهب - أو فضة ‏ وجمل" فصه" ما بلىكفه » ونقش فيه : مح رسول” 
1 » فاتخذ الئاس" مث » فلا رآ قد انخذوها رعى' به وقال : لا أله آبد) . ثم انح خاب من فضة فاتضذ” الداس” 


خواتم الفضة . . قال این ع ر : فلبس الام بعد البى بإ أبو بكر » ثم عر معان » حتی وق مرن 
عمان TE‏ « 

بذ — پاب + ۵۸۱۷ -- وشا عبد" اف و بن سل عن مأك عن عبد الله بن دينار عن عبد اله 
ابن عبر رضى اف نا قال « كان رسول ف : لس" خاعءاً من ذهب » قتبذه فقال : لا آلسه" أبداً 
فنيذ” الداس خو انيهم » 

۸۸ہ - صق بجی بن سكير حدائنا لك" عن يونس عن ابن شباب قال « حداتی انس" بن مالك 
رضی الله عنه أنه رأى فى ید رسول اٹ ب غاما من ورق بوم واجدا ‏ عم إن الناس اصطدّموا ناب من 
رق و الجسوهاء فرح رسول اله و خامه" » فطرح الباس تواتینپم» 


۳ 
تایه ارام بن سمل وزیاد" وشديب” عن الزهرى” 5 رقال ان مسافر_عن الز هری آری اتا من رق 


) 4( ۳1 بأل 0 قل نيلت طا بولاق ۳ وەل وف غ 0 تسا 1 آی الراء » دلیل توه مد و ذتلك آر پم لنات » 


الحذيك )وه - ۰۸۹۸ ۳۹۹ 


قله ( باب عاتم الفضة ) أى جواز لبه . وذکر فيه حدیثین : الاول ۰ قوله (عبید الله ) هو ابن عرالم‌ری . 
قوله (اتخذ عانما من ذهب) ممنى اتخذه آس بصیاخته فصبخ فلبسه » أو وجده مصوظا فاتخذء . وقول « ما پل باطن 
كفه » فى رواة الکشمی « بطن کفه » زاد فى رواية جو رة عن نافع کا سيأئى قریا اذا لبسه » وقوه ه ونقش 
فيه د رسول الله » کذا فيه بالرفع على الحكاية » ونقش ای آم بنقهه . قول ( فانخذ الناس مه ) تمل أن 
يكون الراد بالمثلية كونة من فضة وك و نة على صورة النقش المذكورة » و محتمل أن يكون اطلق الاتداذ ٠‏ وقوله 
« فرى بة وتال لا ألبسه أبذا » وقع فى رواية جوبرية عن نافع « فرق المي مد الله وأئنى عليه فقال : الى كشت 
اصطنعته » وانى لا آلبسه » وق زوابة المغيرة بن زياد و فرى بةء فلا ندرى ما فعل, وهذا محتمل أن يكون کرهه 

من أجل المشاركة »أو لما رأى من زهوم بلبه ؛ و محتهل أن يكون لكونة من ذهب وصادف وقت تحريم لبس 
الذهب على الرجال » ويؤيد هذا رواية عبد الله بن دينار عن ان عمر الخّصرة فى هذا الباب ؛ بلفظ د كان رسول الله 
عكر يلبس عا تما من ذهب ؛ فنيذه فقال :لا لبه أبداء وفو» , وان غاتما من فطة » فى روابة المنيرة بن زياد 
ثم اس بمفاتم من فضة فأمى أن ینقش فيه و عمد رسول اقه » . قله ( فاتخذ الناس خو اتيم الفضة )لم يذكر فى حدبه 
این عمر ف انخاذ الناس خو اقم الفضة منعا ولا كراهية ؛ وسبأتى ذلك فى حديث أس . قوله ( تال ابن عمر فلوس 
الخاتم ‏ بعد النى یی - أبو بكر ثم عمر ثم عثهان » حتى وفع من دنمان فى بر أويس ) بفتح الممرة وکسر الراء 
وبا لسين البملة وزن عظيم ؛ وهی فى حديقة با قرب من مسجد قباء » وسيأقى ف و باب نقش احاتم » قربا من رواية 
عبد الله بن مير عن عبيد الله ااممری بافظ , ثم کان بعد فى يد أبى بكر » وذكر عبر وعثيان مثل هذا الترتيب » 
٠‏ ويأتى بعد نى م باب هل يحمل نقش الاجم ثلالة أسطرء من حديث أفس نحوه وقال فيه « فلا کان عثیان جلس على 
پر آریس» زاد ان سعد عن الانصارى إسذد أأصنفه ثم کان فى بد عثمان ست سین » ثم انفقا . ووفع فى حديث 
ان عر عند أبى داود والفسانى من طریق المغيرة بن زياد عن نافع من الزيادة فى آخره عن ابن عر ١‏ فاتخذ عثان 
خاما ونقش فيه مد رسول الله فكان عام م به أو يتختم به » وله شاهد من مرسل على بن امین عزد ابن سعد فى 
الطبقات » وق رواة أيوب ا عند مسل حو دبك عبيد الله بن عدر عن نافع الى قوله « عل فصه 
ما پل كفه » قال « وهو الذى سقط من معيقيب فى بثر أريس » وهذا يدل عل أن نسبة سقوطه الى عثيان نسبة 
مجازية أو بالمكس ؛ وأن عان طليه من معيقيب نتم به شیتا و استمر فى بده وهو مفسكر فى شیه ه يعيث يه فسقط 
۱ فى البثر أو رده اليه نسقط منه . والاول هر الوافق لحديث انس » وقد آخرج النساق من طريق امفهرة بن زياد 
عن نافع هذا دیف وقال فى آخره ه وق بذ عثيان ست سنين من عله فليا کثرت عليه ذفعه ال رجل من الانصار" 
فكان يخم به . ترج ال نصاری الى قليب لعثان فسقط » فالس فل بوجد » . الطريق الثانية لحديث ابن صر . قوله 
(كان رسول الله 7 بلبس خاعا من ذهب فثبذه ) كنذا رواه مالك عن عبد اقه بن دیناد » ودواه سفيان الگوری 
عن عبد اه بن ديئار أتم منه وسافه و رواية نافع اس ی قبلما ۰ وسيأنى فى الاءتصام ٠‏ وكذا أخرجه أحد 
والنساف من رواية اسماعيل بن جعفر عن عيد اه بن دينار. . الحديث اشثانی ؛ قوله ( يونس ) هو ابن يديد الابل . 
وله( انه دأى فى يد دسولاته رم خاتما من ورق يوما واحداء وان الناس امطنعوا الخواتي من ورق فلبسوها 
(طرح رسول اقه چم عا:» , فطرح ااناس خواتبمہم | ما روى الحدرث الرهری عن آنس ء واتفق الشیخان 


۳ 


۳۲۰ بب - کتاب اقباس 


: على تخر جه من طریقه و نسب فيه إلى الغلط ‏ لآن المروف أن الخاتم اذى طرحه النى بم ببب اتخاذ النامن مثه 
انما هز عاتم الذهب کا صرح به فى حديث ابن عمر » قال النووى يما لمباض : قال جمیع أهل الحديث هذا وم من 
ابن شپاب لان المطروح ما كان الا حاتم الذهب » ومنهم من تأوله کا سيأتى . قلت : وحاصل الأجوية ثلاثة : أحدها._ 
قاله الاسماعيلى فانه قال بعد أن ساه : ان كان هذا ابر محضوظا فینیغی أن يكون تأويله أنة انخذ عاتما من ورق هل 
لون من الالوان وكره أن يتخذ غيره مثله , فلما اذوه ری به حتى رموا به ثم اتخذ بعد ذلك ما اتخذه و نقش عليه 
ما نقش ليختم به » انیا أشار اليه الاسماعيلى أيضا أنه انخذه زينة فليا یه الناس فيه رمى به »فا احتاج الى انم 
انخذه ليختم به , و بهذا جزم تحب الطبرى بمد أن ح.ک قول المبلب » وذكر أنة متکلف ‏ قال : والظاهر من حالم 
أنهم اتخذوها الرينة فطرح عاتمه ليطرحوا : ثم لبسه بعد ذلك للحاجة الى انم به واستمر ذلك ؛ وسيأق جواب 
البجق عن ذلك فى « باب انخاذ الخاتم » . ثا انها قال ابن بطال : خالف ابن شاب رواب قتادة وثابت وعبد العرين ' 
ابن صهبب فى کون لاتم الفضة استقر فى يد الثى سل يتم به الخافاء بعده» فو جب الک الجماءة » وان وم الزهری 
فيه » لكن قال المولب قد يمكن أن يتأول لابن شباب ما ین عنه الوم وان كان الوم أظبر » وذلك أنه يمتمل أن 
يكون لما عزم على اطراح عاتم الذهب اصطنع حاتم الفضة بدلیل أنة كان لا یستفی عن ات على الكتب الى 
الملوك وغيرم من آمراء السرايا والعمال؛ فليا لبس اتم الفضة أراد الناس أن بصطنه | مثله فطرح عند ذلك خاتم 
الذهب نطرح الناس خوانم الذهب ‏ قلت : ولا خن وهی هذا او اب»والذی قاله الاسماع.لى اقرب مع أنه خذش 
فيه أنه پستازم اتمياذ خاتم الورق تین . وقد نقل عياض نموا من قول ابن بطال قائلا : قال بعضهم بمكن المع 
بأثة لا عرم على حرم حاتم الذهب اتخذ خاتم فضة فلا لبه آراه الناس فى ذلك اليوم ليملوا [باحته ثم طرح ٠‏ 
خاتم الذهب وأعلهم تحر عه فطرح الناسن خوا نيمهم من الاهب ؛ فیکون فوله,فطرح خاتمه وطرحوا غواتيمهم » 
أى الى من الذغب . وحاصله آنه جمل الموصوف ف قوله و فطرح خائمه فطرحوا خوائیمهم » حاتم الذهب وان لم 
بجر له ذكر : قال عياض : وهذا يسوغ أن لو جات الرواية جملة . ثم أشار الى أن رواية ابن شهاب لاتحتمل هذا 
التأويل ۰ اما النووى فار تضی هذا التأويل قال : هذا هو التأويل الصحيح » وايس ف الحديث ما عنعه . قال : 
وأما قوله « فصنع الناس الخوانيم من الورق فلبسوها » ثم قال , فطرح خاتمه فطرحوا خواتيميم » فیحتمل آم 
ما علوا أنه بلقم بريد أن يصطنع لنفسه خاتم فضة اصطنعوا لانفسهم خو ام الفضة و بقیت ممم خواتي الذهب 
كا بق مغه خا مه الى أن استبدل خاتم الفضة وطرح خاتم الذهب فاستبدلوا وطرحوا اه. وأيده الکرمانی بأنة ليس 
فى الحديث أن الخام المطروحكان من ورق بل هو مطلق » فیحمل على حالم الذهب أو على ما اقش عليه نقش 
حاتمه » قال : وميما أمكن المع لا يحوز توهيم الرارى . فلت : و محتمل وجبا رابعها ليس فه تخييد ولا زيادة 
انخاذ وهو أنة اتخذ عاتم الذهب الزيئة فلا تتالبع الناس فيه وافق وقوع حر يمه فطرحه ولذلك قال « لا آلبسه أبداء 
وطرح الناس خواتيمهم معا له » وصرح بای عن لبس عانم الاهب کا أقدم فى الياب قبله + ثم احتاج الى احاتم 
3جل امه فانخذه من فضة و نقش فيه اجه رم فتبعه الناس آرضا فى ذلك فری ید حى ری الاس تلك 
ارام المنةوشة على اعه للا تفوت مصاحة نقش امه بوقوع الاشتراك , فليا عدمت خواتبمهم مها دجع الى 
امه الخاص به فصار مختم بذ › وبشیر الى ذلك قوله فى رواية عبد العزير بن صبیب عن أنس کا سبای قريبا فى 


الد ۰۸۱1 - 0۸۲۹ ۳۳۱ 


باب الخاتم فى الخنصر «[نا انخذنا خاعا و نقشنا فيه نقدا فلا ينقش عليه أحدء فلعل بض من لم يبلغه الى أو بعض 
من بلذه من ل برسخ فى قلبه الايمان من منافق ونحوه اخذوا و نقشوا فوقع ما وفع ويكون طرحه له غضبا من آشبه 
به فى ذلك النقش » وقد أشار الى ذلك الکرماتی عختصرا جدا والله اع . وقول الزهرى فى روابته اند رآه فى بده 
يوما لا بنای ذلك , ولا بعارضه قوله فى الباب الذی بء‌ده فى رواءة حید د سثل أنس هل أذ النی للع خاعا ؟ قال : 
اخر ليلة صلاة العشاء - الى ,أن قال - فکانی أنظر الى وبيص خاء» » فانه حمل على أنه رآه كذلك فى تلك اللي 
واستمر فى ده بقية ومبا م طر وه فى آخر ذلك اليوم والله أعل . و اما ما ا السا نى من طر بق المغيرة ن زياد 
. ن نافح عن ان ع ر « اخذ النى 2 خاعا من ذهب فلنسه ثلاثة أيام 8 فیجمع ببنه و بين حدبت ك أنس با ود 
آم‌ن : إن قلنا إن قول الزهرۍ في حد ارف ا د خاتم من ورق » سمو وان الصواب عاتم من ذهب » فقوله بوما 
واحدا ظرف ارژة أنس لالمدة اللبى » وقول ابن عمر ؛لا2 آبام » ظرف ادة اليس ۰ وان قلاا أن لاوم فيا وجمنا 
با ققدم فدة لبس خاتم الاهب ثلاثة أيام کا فى حدیف ان عير هذا » ومدة لبس خانم الورق الاول كانت بوما 
واحدا کی حديث آنس ثم لا ری ااناس الخو ان النى نقشوها على نقشه » ثم عاد فایس خن الفضة و اتمر الى أن 
مات ۰ قوله ( تابمه أبراهم بن سعد وزیاد وثهءسب عن الزهری ( اما متابمة ‏ راهيم بن سهد وهو الر مری الدقی 
فوصاما هل و اد وأو داود من طریقه مشل روابة بونس بن بريد لا مخالفة إلا فى بعض لفظ › وأما متابمة 
زياد وهو ابن سعد بن عبد الرحمن الخراسانی تزيل مكة ثم الین - فوصابا مسل أيضا وأشار الها أو داود أيضا 
وافظه عنه كذلك لکن قال د اضطر بو | و اصطنموا » . وأما متابعة شعيب فوصلما الاسماعن كذلك وأشار الها 
ابر داود أيضا . قوله (وقال ان مسافر عن الزهرى : أرى غاتما من ورق) هذا التعليق لم أره فى أصل من رواية 
أنى ذر وهو ثا بت للباقین إلا النسنى » وقد أشار اليه أبو داود أيضا . وله الاسماءبلى من طر بق سعيد بن عفير غن 
ات عن ابن مسافر ‏ وهوعبدالرحمن بن خالد ن مسافر. عن ابن شراب عن نس کذلك و لیس فيه لفظ «أرى» . 
ف کا من البخاری ء قال الاسماعيل : رواه آیضا عن ان شراب كذلك موسی بن عقبة وابن أبى هتیق » ثم ساقه 
من علر بق سلمان بن بلال عجما قال مثل حديث ابراه بن مد . وفى دي الياب ميادرة الصحاءة الى الاقتسداء 
بأفماله ل فوم آفر عليه استمروا عليه ومم‌ما آن‌کره امتنعوا منه . وقى حديث ابن عمر أنه ° لا يورث والا 
لدفع امه للورثة » کذا قال الغووى » وفيه نظر لجراز أن يكون الخانم اتخذ من مال المصالم انتفل الامام لمفتفع 
به قبا صنع له . وفيه حفظ الخانم الذى مخت به تحت بد أمين إذا نزمه الكبير من [صبعه . وفيه أن يسير الال إذا 
ضاع لا ممل طليه ولا سيا اذا كان من أثر أهل الخ ير ؛ وفيه مت سای » وفیه أن العيث الییر بالشیء حال 
التفكر لا عيب فيه 
۸ -- سيب قص الام 
۰ - مرش عبدان أخبرنا يزيد بن روا ا حير" قال « سيل أنس”: هل مخ الى 
ره اا ؟ فال : أخر اب صلاة المثاء إلى شطر ايل » ثم فبل EE‏ إلى وبوص 
خائمه » فال : إن الاس فد صر اوناموا » واننک لن لم تزالوا فى صلاة ما انتظرتوها» 
م س وج ۱ ه هم ااری 
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۷۰ - وا اسحاق آخبر نا معت قاا. ممت تهید) يحدث « عن انس رضی الله عنه أن الى 
يلل كان خا من فضة › وکان فصه منه » . وقال بحى بن أيوب : حدئی حيد” م أنساً عن الى يللو » 

قوله ( باب فص الخاتم ) قال الجوهرى : الفص بفتح الفاء والعامة تكسرها و آئبتبا غيره لغة وزاد بعضهم 
الضم وعليه جرى این مالك فى اثلث » ثم ذكر حديث يد د سثل أنس : هل اتخذ الثى ب خاتما ؟ قال : آخر 
ليلة صلاة العشاء » الحديث . وقد نقدم شرحه ف الموافيت من کاب الصلاة . وقوله « وبيص » »وحدة وآخره 
مهملة هو البريق وزنا ومعنى » وسيأتى من رواية عبد الم یز بن صهيب بافظ « ربقه » ومن رواة قتادة عن أنس 
بلفظ « بياضه » ووقع فى رواية حماد بن سلة عن ثابت عن اس فى آخره « ورفع أنس بده الیسری » آخرجه مس 
والنساق ‏ وله فى أخرى « وأشار الى الخنصر من يده الإسرى » . قله فى الطريق الثانية ركان خا تمه من فدة ) فى 
- روابة أي داود من طريق ذهير بن معاوية عن حميد ( من فضة كله ) فبذا نص فى أهكله من فضة › وأما ما أخرجه 
او داود والنساتى من طر يق اباس بن الحارث بن معيقيب عن جده قال د كان خانم النى ملع من حديد ملويا عليه 
فضة ۰ فر ما کان فى بدی , قال : وكان معيقيب على خاتم النى بي » يعنى كان آمینا عليه فيحمل على التعدد » وقد 
اخرج له ان سعد شاهدا مسلا عن مکحول » ان خائم رسول الله ب كان من حد بد ملويا عليه فضة » غير أن 
ذصه باد » وآخر ميسلا عن ابراديم النخمى مثله درن ما فى آخره 5 وثالثا من رواية سعید بن جمرو بن سعيد 4 
العاص ز ان خالد بن سفید - يعنى ابن الماص"- أتى وق بده خاتم ؛ فقال له دسول الله بک ما هذا ؟ اطرحه » 
فطرحه اذا خاتم من حديد ملوی عايه فضة . قال : فا نقشه ؟ قال : عمد رسول الله > قال فأخذه فابسه ‏ ومن وجه 
آخر عن سعيد بن عرو المذكور أن ذلك جرى (عمرو بن سعيد أخى خالد بن سعيد > وسأذكر افظة فى , باب 
هل ٠ل‏ نقش الخاتم ثلاثة أسطر ۰ قوله ( دكان ذصه منه ) لا يعارضه ما أخرجه مسل و آصداب الستن من طريق 
ابن وهب عن بو نس عن أبن شماب عن آنس و کان خانم النى و من ورق وكان قصه حبشيا , له إما أن عمل 
على التعدد وحينمذ فعنى قوله حبثی أى كان حجرا من بلاد الحبشة » أو على لون الحبشة » أو كان جزعا أو عقیقا 
لآن ذلك قد یوق هه من بلاد الحبشة » وحمل أن يكون دم الذى فصه منه ونسب الى الحيشة اصفة فيه [ما الصيافة 
وإما النقش . قوله ( وقال يحي رن آنوب ال) آراد بهذا التعلیق بیان ماع حمید له من اس »وقد تقدم ق المواقيت 
مءلمقا أيضا .وذکرت من ومله وقه المد . وقد اعترضه الاماعیل فقال : ليس هذا الحديث من الباب اذى رجه 
فى شىء » وأجيب بأنه أشار الى آنه لا يسمى خاتما إلا إذاكان له فص » فان كان بلا فص فو حلقة . قات : لمكن 
فى الطر تی الما نية فى الباب أن نص ااخاتم كان منه » فامله أراد الرد على من زعم أنه لا يقال له اتم إلا إذا كان له 
فص من غیره ‏ ورژیده أن فى رواية خالد بن قيس عن قتادة عن أنس عند مس «فصاخ وسول اقه يلج انا حلقة 
من فضة » والذی زفاپر لی أنه أشار الى أن الاجسال فى الرواية الاول ول على التبرين فى الرواية الثانية 


9 - پاسیس خاتم المديد 


۸۷۱ - مش 2 ال ی سل حدثنا عبد" العزبز بن ای حازم عن یه أنه مم سملا يقو 3 
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« جامت امراة إلى النى" ل نقالت : وك اف نفسى . فقامت طويلا » فتظر وصو ب ؛ فلا طال مقامّها 
فقال رجل : زوّجنيها إن لم يكن لك مها حاجة ۰ قال : عند شى " امد فا ؟ قال : لا . قال : انظر ٠‏ فذهب 
م رجم ففال : وال إن" وَجدت شب ٠‏ قال : اذهب فالس ولو خاتا من حديد ٠‏ فذهب نم رجم قال : لا رال 
ولا خا) من حديد . وعليه زار ما عليه _ داء» ققال : أضْيفها إزارى . فقال البى يَف : إزاركة إن لیس 
| يكن عليك" منه شیء وان" لبسته لم یکن عليها منه نی » فى ارجل فجلس"» فرآء” لنیپ موب مر 
به نداعی" » فقال : ماممك من القرآن ؟ قال : سورة كذاوكذا_ السوكر عددها - قال : فد تكبا 


ها معك من الفرآن » 

قوله ( باب خاتم الحديد ) قد ذكرت ما ورد فيه فی اباب النی قبله ؛ وكأ نه لم ثبت عنده شی من ذلك على 
شرطه ؛ وفيه دلالة على جواز لبس ما كان على صفته . وأما ما أخرجه أععاب السئن وجه ابن حبان من رواية 
عبد الله بن بريدة عن أبيه و ان رجلا جاء الى النی ب وعليه خانم من شبه فقال : مالى أجد منك رع الاصنام ؟ 
فطرحه . ثم جاه وعلیه خا تم من حدید فقال : مالى أرى عليك حلية أهل النار ؟ فطرحه . فقال : يا رسول الله من 
أى شی. ننه ؟ تال : انخذه من ورق »ولا تمه مثقالا» وفى سنده او طبية بح المهملة وسكون النحما نية إعدها 
موحدة اسمه عيد اقه بن مس الروزی › تال أو حاتم الرازی کتب حديثه ولا حتج به : وقال ابن حبان فى 
الثقات : عخطىء ينا لف » فان كان محفوظا حمل المنع على ما كان حديدا صرنا . وقد قال التيفاشى فى «کتاب الاجار» 
خاتم الفولاذ مطردة الشیطان اذا لوى عليه فضة ٠‏ فبذا يؤيد المغايرة فى الك . ام ذ کر حدیث سل بن شعد فى 
قصة الواهبة وقرله فيه « اذهب فالعّس ولو خاعا من ديد , استدل به عنى - ر _ لیس خاتم الحديد » ولا حجة فيه 
لآنه لا يلوم من جو از الامخان جواز اليس ؛ فیحتمل أنه آراد وجوده لتنتفع المرأة بقيمته ۰ وقوله دولو خاتماء 
محذوف الجواب لدلالة السياق عليه » فانه لما اسه باس مهما وجد كأنه خشى أن يتوم خروج خانم المسديد 
لمارته فأ كد دخوله باجملة المشرة بدخول ما بعدها فا قبلما ء وقوله فى الجواب « ذقال لا واقه » ولا هاما من 
حدید » انتصب على تقدير لم أجد ؛ وقد صرح به فى الطريق الاخرى 

۵° - پا قش الحم 


۲ - مرا عبد الأعلى حد تن بزی بن زریم حدثها سعيد عن تاد" « عر 0 بن ماك رضي 


لله عنه أن" : نی اه رو أر اد أن یکتب ب إلى رهط - اوسر - من الأعاجم فقول له : پم لابقباون کناب 
لا علو ام البى ٠‏ کک خاما من فض تقشه و وتو ال 37 فا ير" ببصیص - 
انم فى إصبّم الب ی » أو فى كفّه ۰ 


۷۴۳ - خرن دا بن سلام أخبرتنا عبد الله بن ” غير عن ید ا هن ن ثم « عن ان ر رضى و 


E‏ پچ - کتاب اقباس 


عنهما قال : اذ رضو ل الله 22 خانم من ورف, > وکان فى يده ب م كان بعد” فى يدر أبى بكر » م کان بعد 
فى يد عر » ثم كان بعد فى يدر عبان » حتى' وفع بمد فى بعر أريس » نقشه : مد رسول ال » 

وله ( باب نقش الخانم ) ذكر فيه حديئين : أحدهما عن انس » قَولْه ( حدئنا عبد الاعلى ) هو ابن حاد وسميد 
هو ابن أبى عرو بة . قوله ( أراد أن پکتب الى رهط أو أنامن ) هو شك من الراو . قوله ( من الاعاجم ) فى 
رواية شعبة هن فتادة كا باق بعد باب ١‏ الى الروم » ۰ ْله ( فقيل له ) فى مسل طاوس عند ان سخد أن قريها 
م الذين قالوا ذلك لانى بے ٠‏ قوله ( نقشه مد رسرل الله ) زاد ابن سعد من مسل أبن سيرين و بمم الله مد 
رسول لله » وم يتابع على هذه الزيادة » وقد أو دده من مسل طاو س والحسن البصرى وا بر اھ اانخمى وال بن أبى 
اعد وغيرثم ليس فيه الزيادة » وكذا وقع ف الباب من حديث ان عر > وأما ما أخرجه عبد الرزاق عن معمر 
عن عبد الله بن عمد بن عقيل أنه أخرج لهم خانم فزعم أن رسول أيه َي كان يلبسه فيه مئال آسد قال محر : 
ففسله يعض أصحابنا فشر به » ففيه مع إرساله ضعف ؛ لان اين عقيل مختلف فى الاحتجاج به اذا انفرد فكيف اذا 
خالف » وعلى تقدير بو ته فامله ابسه منية قبل اااجی ۰ قوله ( ف [صبع النى بل أو فى كفه ) شك من الراوی › 
ووقع فى رواية شعبة « فى بده , وسيأنى من وجه آخر عن أنس ف آأماب الذى بعده و فى خنصره » . الحديث الثانى 
سديث ابن عر » وقد نقدم شرحه فى و باب خاقم الفضة » 

١ه‏ - پاسیست انم فى !المنصر 

4 - ميا أبو سر حدثنا عبد الوارث حل نا عبد المزيز بن 'صهيب « عن أنس رضی الله عله 
قال : صنم الى اا قال : إنا اخذنا خاتما ونقشنا فيه نقشاء فلا بنقش” عليه أحد ۰ قال : فان لأرى 
یقه فى خنصرمٍ 5۳ 

قوله ( باب الخاتم ف الخنصر ) أى دون غيرها من الآصابع > وكأنة أشار الى ما أخرجه مسل وأبو داود 
واترمذى من طريق أنى بردة بن أبى مومی عن على قال « ای رسول اق عل أن البس غائى فى هذه وق هذه »| 
يدى السيابة والوسطى » وسیآتی يران ای الخنصم ین الإنى أو ايمر ىكان ,ابس الخاتم فية بعد باب . قوله ( فلا 
بنقش عایه أحد) فى رواية الکهمچی وحده ‏ پنقشن, بالئون المؤكدة » راا نمی أن بنقش احد على نقعه لان فيه 
اجه وصفته . راسا صنع فيه ذلك ابختم 4 فسكون علامة تختص به وتثميز عن غيره » فهو جار أن ينقش أحد 
نظهر نقده لفات الهمرد 

۲ - پاس ااذ الام يحت به الشیء » أو ایسکتب به إلى أهل السكتاب وغير ثم 

۷۰ — مزا آدم نْ 1 اباس تعدا د" عن تاد عن آنس بن مالاك رضی الله عبه قال « لما 
آراد الي وَل أن يكتب إلى الروم قيال 4 ؛ انهم لن يقر ءواكتابك إذالم یکر مختوماء فا غاا من 
رفضة وة : عمد رول الله . فكأ انار إلى بیاضه فى ده 


ا مدید ۰۸۷۵ = 0۸۷ ۱ ۱ 9 


قوله ( باب انخاذالخانم ) سقط لفظ , باب » من رراية أب ذر » قال الخطابى : لم يكن لباس الغا نم من مادة 
المرب ء فلا أراد انی بل أن يكب الى الملوك اتف الخانم واتخذه من ذهب ‏ ثم رجع عنه لا فيه من الزيئة ولا 
شی من الفنة » رچمل فصه ما پل باطن کفه ليسكون اعد من الثزين . قان شيخنا فى د شرح الترمذى » دعواء أن 
المرب لا تمرف الخاتم مجيية فانه عربى وكات العرب ستعمله ابی ٠‏ ومحناج الى نيوت لبه عن العرب وألا 
فكو نه عربيا واستممالهم له فى ختم الکتب لا برد على عبارة الخطابى » وفد تال الطحارى بمد أن آخرج الحد به 
الذى أخرجه اد وأبوداود والنساتى عن أبى رعا تہ قال و ہیی رسول انه يبل عن لبس الخائم إلا لذى سلطان » 
ذهب قوم الى كراهة لبس الخاتم إلا لذى سلطان : وخا لفهم آخرون فأ باحوه ٠‏ ومن حجتهم حديث أ نس المتقدم 
د ان النی بقع لما الق اتمه الق الناس خواتيمهم » فأنه يدل على أنه كان بلبس الخا نم فى العهد. النبوى من ليس ذا 
ساطان ‏ فان قيل هو منسوخ فلذا الذى اسخ هذه لبس خاتم الذهب : قلت أو ابس خانم النقوش عليه نقش خانم 
النى ی کا ققدم تقر ره . ام آررد عن جماعة من الصحابة والتا بمين چم کانوا بلبسون الخوانم من لیس له سلطان 
انتهى . ول يحب عن حديث ألى ريحانة . والذى بظهر أن لبسه اغير ذی ملطان حلاف الاولى » 9 ه ضرب من 
ارين » واللائق بالرجال خلافه » و:كون الادلة الدالة على الجواز هى الصارفة لاجى عن التحريم ؛ ويؤيده أن فى 
بعض طرقه لى عن الزينة والخاتم الحديث ٠‏ ويمكن أن يكون المراد بالسلطان من 4 سلطنة على شىء ما متاج 
الى اخم عليه لا الساطان الا کر , خخاصة والمراد با لخاتم ما عتم به فيكون لبسه عيثا . و آما من ابس الا الذى 
لا متم به وكان من الفضة الرينة فلا يدخل ف ای ۰ وعلى ذلك حمل حال من لبه › ویژیده ما ورد من صفة 
قش خوائم إعض من كان يليس الخوانم ما يدل على ألما لم تكن بصفة ما ختم به ۰ وقد سثل مالك هن حورك 
أنى ريحانة قضمفه وقال : سأل صدقة بن سار سعيد بن المسيب فقال : البس الخائم , وأخير الناس انی ند أنتيتك 
را أعل . ( نكل ) : جزم أب الفتح اليعمرى أن اتخاذ الخائم كان فى السنة السابمة » وجزم غيره بأنه كان فى 
السادسة و جمع بأندكان فى أو اخر السادسة و أوائل السابعة لانه انما انخذه ند ارادته مكاتبة الملوك كا تقدم , ركان 
إرساله إلى الملوك فى مسدة الهدنة ؛ وكان فى ذى القعدة سنة ست ؛ ورجع الى المدينة فى ذى الحجة ۰ ووچه الرسل 
فى الحرم من السابعة وكان ااذه الخاتم قبل ارساله الرسل الى اللوك . واقه أعلم 


#ه ایس من جمل فص" انانم فى بطن كفه 
۷۹ - زگ مومى بن اساعل دا جُويرية عن انم أن عبد الله حدثه آن الب َع اصطلم 
خا من ذهب » وجمل فصه فى بطن كمه إذا لب » فاصطنم ااناس خوايم من ذهب » فرق" الب » خي 
ال وأئنى' عليه فقال : ان كنت اصطتمته » وإنى لا آبسه . فتبته » فبذ الناس" > 
قال جو رية : ولا آحسبه إلا قال : فى يده الإنى 


مالك يمل الفص فى باطن المكف ؟ قال : لا . قال ابن بطال : لیس فى کون فص الخ نم فى بطن الكت ولاظور ها 


۳۳ 7 - تاب الباس 


اس ولا نهی . وقال غيره : السر فى ذلك أن جمله فى بطن الدکف أ بعد من أن طن أنه فعاه للتدين به , وقد اخرج 
أو داود من حديث أبن عباس جعله فى ظاهر الکف کا سأذ ره فرببا ٠‏ قوله ( حدانا جويرية ) هو ابن أسماء , 
وعيد الله هو ابن عبر . وله ( اصظنع خاتما من ذهب وجعل ) کذا للا كأثر ؛ و للستملی والسرخسی « ويجفل » 
وقد تقدم شرح الحديث فى « باب خماتم الفضة » . وله ( قال جو برية ولا آحسبه الا قال فى بده الثنی) هو موصول 
بالاسناد المذكور ؛ قال أبو ذد ق دوايته :لم بقع فى البخارى موضح الخائم من أى البدين الا فى هذا . وقال 
الداودی : لم يحرم به چويرية » وتواطق الروايات دلى خلافه يدل على آنه لم يحفظه ؛ وعمل الماس على لبس 
الخاتم فى الإسار يدل على أنه احموظ . قلت : وكلامه متمقب فان الظن فيه من مومى شيخ البخارى » وقد أخرجه 
ابن سعد عن مسا بن اراي » وأخرجه الاماعيلى عن الحسن بن سفيان عن عبد لله بن عمد بن أسماء كلاهما عن 
جويرية وجزما بأنة لبسه ق بده الينى » وهكذا أخرج مسل من طر بق عقبة بن خالد عن عبيد الله بن عمر عن نافع 
عن ابن عمر فى قصة اتخاذ الخائم من ذهب وفيه و وجعله فى بده الوت » و أخرجه الثرمذى وابن سعد من طريق 
موسى إن عقبة عن نافع بلفظ ه صنع النى بام خاءا من ذهب فتختم به فى _عینه » ثم جلس على المنعر فقال : ای 
کشت اتخذت هذا الخاتم فى عينى . ثم نبذه » الحديث وهذا صرح من لفظه بم رافع للبس . و موسی إن عقبة 
أحد الثقات الآثيات › وأناعا شه ان عدى من طريق مد ن عيد ألرمن ن أنى لی وأو داود من طربق 
عبد العزيز بن أبى رواد كلاهما عن نافع عن ابن عمر و کان النى 4 يتختم فى پساره ۾ فود قال أبو داود لعده : 


ورواه ابن حمق وأسامة بن زيد عن نافع « فى ينه »هی . ورواءة ابن إسحاق ند أخرجبا أبو المیخ فى «کتاب 
أخلاق النى بر » من طريقه » وکذا رواية أسامة ء وأخرجبا جمد بن سعد آیمدا . فظبر أن رواية لیسار فى 
حديث نافع شأذة » ومن رواها أيضا اقل عددا وألين حفظا من روى الاين ؛ وقد أخرج الطبرانى فى «الاوسط. 
بسند حسن عن عبد الله بن دينار عن ابن عبر تال «کان النى َع بتختم فى بمينه » وأخرج أب الشيخ فى «كتاب 
اخلاق النی يله » من دواية خالد بن أبى بكر عن الم عن ابن عر تحوه » فرجحت رواية الین فى حديث ابن 
عر أيضا . وقد ورد التختم فى الدين أيضا فى أحاديث آخری : منها عند مم من حديث أنس « ان النى بم لبس 
خاتما من فضة فى عينه فصه حبثی » واخرج أبو داود أيضا من طريق ان لحت قال « رأيت على الصلت بن عبدالله 
خاتما فى خنصره المين » فسألته فقال : رأيت ابن عباس بابس شاءه هكذا وجمل فصه على ظبرها » ولا خال 
ابن عباس الا ذکره عن النى بي » وأورده الترمذى من هذا الوجه مختصرا د رابت ابن عباس یتخت فى مینه ولا 
[خاله الاقال : دأيت دسول الله مق يتختم فى بمينه » والطبرانى من وجه آخر عن ابن عباض « كان النى با 
یتخت فى بمينه » وق سند این » وأخرج التقرمذى أيضا من طزيق حماد بن سلءة و رأيت ان أبى رافع يتختم فى بمينه 
وقال : كان نی بل يخم فى عينه » ثم نقل عن المخاری أنه اصح شیء روی فى هذا الباب . وأخرج ابو داود 
والنساتى والترمذى ف « الثمائل » وصحده ابن حبان من طريق ابر اهیم بن عبد اقه بن حذين عن أبيه عن على « أن 
النى رم كان يتختم فى بمينه , ونی الباب عن جابر فى « الثمانل » بسند لين » وعائقة عند البزار مد لين 2 وعند 
أنى ااشيخ بسند حسن » وعن أبى أمامة عند الطرانى بسند ضعيف , وعن أبى هريرة عند الدارقطی فى « غرائب 
مالك » بسند ساقط . وورد لتخم فى اليسار من حدیث أبن عر کا دم » ومن حديث انس أيضا آخرجه 


الحدرث هبيه - ۵۸۷ ۱ ۳۳۷ 
مس من طريق حماد بن سلمة عن !ا بت عن أنس قال « كان خاتم الى بهم ى هذه , وأشار الى الحنصر اليسرى » . 
واخرجه أبو الشیخ والبهق فى « الشعب » من طريق قتادة عن ألس » ولان الشيخ من حديث أنى سعيد بلفظ 
و كان بلبس خاتمه فى يساره » وف سنده اين » و أخرجه ابن سعد أيضا » وأخرج البیوق فى الادب من طريق أبى 
جعفر الباقر قال كان الى َلك وأ بوبكروعير وعل وا لسن وال يسين يتختمون ف البسار » وأخرج؟ الترمذى موقوة 
على المسن و الحسين حسب ٠‏ وأما دهوى الداودى أن العمل على التختم فى اليسار فكأنه نوهمه من استحیاپ مالك 
لتحم وهو برجم عمل أهل الدينة فظن أنة عمل أهل المدينة » وفيه نظر » فانة جاء عن أبى بكر وععر وجمع جم 
من الصحا نة و الا میت (مدم من أهل ااديئة رغیرم النختم فى البی »وتال البوق فى الادب : جمع بين هذه الاحادیت 
بأن النی لبه فى ينه هو خام الذهب كا صرح به فى حديث ان عمر . والذی لبسة فى يساره هو خام الفضة , 
وأما رواءة الزهرى عن أنس الى فا النصرخ باه كان فضة ولبسه فى عيئه فکآنها خطأ » فقد تقدم أن الزهری 
وقع له وم فى امخانم الذى طرحه النى 9 , وأنه وقع ق دوايته أنه الذى كان من فضة » وأن الذى فى رواءة 
غيره اند الذی كان من ذهب » فعل هذا فالذی‌کان ليسه فى منه هو الذهب اه ملخصا . وجمع غيره يأنه لبس الاقم 
أولافى مینه ثم حوله الى يساره » واستدل له بما آخرچه أب ااشیخ وابن عدی من رواية عبد الله بن عطاء عن 
نافع عن ابن عمر ۰ ان النى ب تتم فى بمينه » ثم انه حوله فى يساره » فلو صح هذا لكان قاطما للنزاع » و لکن 
سندة ضعيف . وأخرج ان سعد من طریق جمفر بن مد عن أبيه قال د طرح رسول الله تم حاعه الذهب ثم م 
خاتما من ورق عله فى يساره » وهذا مرسل أو معضل » وقد جح البغوی فى « شرح السنة » بذلك واه تم ارلا 
فى مینه ثم تتم فى يساره وكان ذلك آخر الام‌ین » وقال ابن أبى حاتم : سألت آبا زرعة عن اختلاف الاحاديث فى 
ذلك فقال : لا ينبت هذا ولاهذا ‏ و اکن فى بمنه أ كبر » وقد تقدم قول البخاری ان حديث عبد الله بن جعفر أصح 
شىء ورد فيه وصرح فيه بالتختم فى المين » وق المسألة عند الشافعية اختلاف والاصح الهين : قلت : ويظهر لى أن 
ذلك مختلف باختلاف القصد » فان كان اللبس لت رن به فالمين أفضل » وان كان للتختم به فاليسار أولى لانه کالودع 
فما ء و حصل تناوله مها بالعين وکذا وضعه ها ويترجح النذتم فى الاين مطلقا لان اليسار آلة الاستنجاء فيصان 
الام اذا کان فى العين عن أن تصيبه النجاسة » و پترجح التختم فى اليسار ما آشرت اليه من التناول . وجنحت طائفة 
ال استواء الاين وجموا بذلك بين مختلف الاحاديث » والى ذلك آشار آبو داود حيث ترجم « باب النختم فى 
العين والهسار ثم أورد الاحاديث مع اختلافیا فى ذلك بغير ترجيح » و نقل التروى وغيره الجاع على الجواذ ثم 
قال : ولا كراهة فيه يعنى عند الشافعية ‏ واتما الاختلاف ف الأفضل » وقال البغوى : كان آخر الاين التخم 
فى الیسار . وتمقبه الطبرى بأن ظاهره النسخ ٠‏ وليس ذلك مراده بل الاخبار بالواقع اتفاا » والنی یظبر أن المكة 
فه ما ققدم ' واه اعم 

٤ه‏ - پاس قول ابی ‏ : لاينقش كل نقش خاغه 
۷ مش مسد د حدگتنا حاد” عن عبد العزيز بن صبّوب 2 عن أنس ن مالك رض الله عنه أن 
رسول اله بب اذ خاعا من فضة ؛ وقش فيه ؛ جد رسول الله , وقال : إنى افغذت خاع) من وّرق 


۳۸ ۷ ب كناب اباس 
ونقشت فيه : عاد رسول اله » فلا يدن آحد على قشه » 

قوله ( باب قول النى ويم لا بنقش ) !هنم أوله (على نقش خ4) ذكر فيه حديث أفس من رواية عبد المريز 
ان صومب عنه و ااذ الا نم من أضة وفمه « دلا ينقش أحد على قشه » وقوله فيه وأا اخذنا» إصرنة اع و هی 
التمظيم هنا > والمراد انى اتخذت . وأخرج الترمفی من طريق معمر عن ثابت عن أأس نحوه و تال فيه د ثم قال لا 
ةشوا عليه » وأخرج الدارتطنى فى و الافراد» من طریق سلة بن وهرام عن عكرمة عن يعلى ن أمية قال و أنا 
كس بكارم تقو ا و مر انی يليه 
ونقشه . وأما همه يله ع ن أن بش ۳۹ على ةمه أى دشل لقن فقد ندمت الاشارة الى المسكة فيه فى د باب 
خانم الفضة ۾ وقد أخرج ابن أنى شيبة فى ر الصنف » عن ان عر أنه نفش على خاعه عمد الله بن عر > وکذا 
أخرج عن سالم عن هبد الله بن عمر أنه نقش امه على خاعه » وكذا القاسم بن عمد » قال ابن بطال : وكان مالك 
سول : من شأن الخلفاء والقضاة نقش أسمائهم فى خراههم . واخرج ابن أ بى شيبة عن حذيفة وأفى عبيدة أنه كان 
بش خانم کل واحد متوما و اخرد لله » وعن على ر الله املك » رعن ارام النضمى «باقه, وعن مسروق وإسم أله» 
وعن أبى جعض الواقر « المزة لله » وعن الحسن وا سین لا بأس بنقش ذكر الله على اخانم > قال النووى : وهو 
قول الجهود . و نقل عن ابن سيرين و بمض أهل العم كراهته أن ى . وقد أخرج ان أبى شيبة بسذب؛ كيح جن ابن 
سيرين أنه لل يكن بری بأ سا أن كنتب الرجل فى خاتمه و حسى الله » وحوها » فبذا يدل على أن اسكرادة عنه ل 
تلبت ۰ ويمكن المع بأن الكراهة حيث عاف عليه حله الجنب والحائض والاستنجاء يالكف الى هو فهاء 
والجواز حيث حصل الامن من ذلك » فلا تكون الكراهة إذلك بل من جبة ما يعرض ذلك , وات امل 


۵ - پا هل جل نقش" الام الاي أسطر ؟ 

۷۸ - جرش مد بن عبد اه الأنصاری قال حدئی أبى عن ثمامة « عن أنس أن أب بكر رضی" 
5 عنه لما استخل ف كةب ۹۳ وکان نقش" تام لا اش رر سعار ¢ ورسول" ق ¢ وال سطر 0 

۷۰۹ - قال ۳ عرد ان ان اجد : حداننا الأنصارى* وال عد الى آی عن امه عن اش قال 
د كان خام الى عله فى بده » وفى ید ألى بکرر بعداه » وق بد عر بعد ابی بكر فلا كان نان" جاس على بثر 
أريس قال فأخرج اعام 4“ ۳ . قال قاختاننا ثلانة ألم 3 3 0 الور ) 0 دی 
ا 76 وال 1 ند یر EN‏ ا کک 
الفص مستطیلا لذرورة كرة الاحرف 0 اذا لعددت الاسطر امکن کو نه مر لهأ ۳ مس درا ¢ وكل مهمأ أولى 
من المستطيل . قول ( حدئنی أبى ) هو عبد اه بن المثنى بن عبد لله بن انس . قوله ( عن مامة ) هو ابن عبد القن 
أنس هم هید الله بن المثني الراوي » والسند كله بصربون من آل أ اس ٠‏ قوله (عن أنس )فى رواية الاسماعيل من 


الحديث ۰۸۷۸ - ۰۸۷۹ ۳۲۹ 


طربق عل بن المدينى عن ند بن عبد الله الاتصارى «حد ی ای حد :ا عامة حدای اة 1 قوله (ان أيا بگررضی 
الله عنه ۱ استخلف کب له) ل بذ كرا کوب وقد تقدست الاشارة اليه ی کتاب الركاة وأنه كتب له مقادير الركاة . 
قول (ركان نقش الخاةم ثلاثة أسط_ د سطر ورول سطرواقه سطر) هذا ظاهره أنه لم يكن فيه زيادة على ذلك » 
اکن أخرج أبو الي ف ۱ اعت تب من رواية عرعرة ن البرند کسر الموحدة والراء بءدها نون ساكينة 
ثم دال عن عزرة بفتح الموملة وسكون الزاى بعدها راء ابن ثابت عن عامة عن أنس قال « كان فص اتم الذى 
2 حدشيا مکتو با عليه لا إله إلا اقه عمد ر-ول الله » و مرعرة ة ضعفه أن المديتى › وزيادته هذه شاذة » وظاهره 
أيضا أنه كان على هذا ازتيب » اکن لم تسكن کتابته على السیاق (امادی فان ضرورة الاحتیاج الى أن يخدتم به 
نی أن تكون الا حرف المنقوشة مقلوبة حرج الختم متو با واما قول بمض الشبوخ أن کنا 5 من 
اسفل الى فوق يمى أن الجلالة فى أعلى ا لطر الثلائة 3 فى غاا ب فر ار الاصريح بذلك فى شىء من الاحاديث » 
بل رراية الاسماعيل خا لف ظاهرها ذلك . قانه قال فيها « عد سطر والسطر الثاتى رسول والسطر الثااث اقه > ولك 
أن تقرا مد بالتنوين ورسول بالتنون وعدمه واقه بالرقع و ار ۰ وله ( وزادتی أحد حدثنا الانصارى الى 
آخره ) هذه الزيادة مرصولة , وأحد الذکور جرم الزی فى « الاطراف ‏ أنه أحد بن حنبل » لکن لم آر هذا 
الحديث فى « مسئد أحد» من هذا الوجه أصلا . قول ( وف د عمر بعد ای بكر » فلا كان عمان جلس على بتر 
أريس ) وفع فى رواية ابن سعد عن الانصارى و ثم كان فى ب بد عنهان ست سين » فلا کان فى (است الياقية كنا معه 
على بر آدیس » : قوله ( باعل يعبث به ) فى رواية ابن سعد ه لعل بحوله فى ده »۰ قوله ( فقط ) فى رواية 
ان سعد د فوقع فى البق > قله ( فاختلفنا ثلاثة أيام مع عثمان فتزح الیش فز هده ) ی فى الذهاب والرجوع 
واازول الى البئر والطلوع منبا . ووقع فى رواية ابن سعد و فطلبناه مع عثمان ثلاثة أيام فلم نقدر عليه » قال إعض 
العلماء . كان فى خا تمه پیم من السر شىء ما کان فى انم سلجان عليه السلام » لآن سامان لما فقد خاتمه ذهب ملسك » 
وعثمان لما فقد خاتم النی بم انتقض عليه الاس وخرج عايه ااخارجون وكان ذلك مدأ اافانة الى أفضت الى فتله 
واتصلت الى آخر الزمان . قال ابن بطال : يؤخذ من الحديث أن إسير المال اذا ضاع يحب البحث فى طلبه و الاجتهاد 
ف تفايشه» وقد فمل از ذلك !۱ ضاع مود عائشة وحدس الجيش على طلبه <تى وجد » كذا قال » وفيه نظر . فاما 
عقد عائشة فةد ظور أثر ذلك بالفائدة المظيمة النى نعأت عنه وهی رخصة التیمم فکیف يقاس عليه غيره ؟ وأما 
فعل عمان فلا ينوض الاحتجاج به أصلا لما ذكر » لان الذى یظپر أنه نما بالخ فى التفتيش عليه لسكونه أثر النى 
بلاغ ند اوه واستعمله وخم به » ومثل ذلك يساوى ف العادة قدرا عظما من المال , رالا لو كان غير خاتم الى 
بلي لا کتن بطابه بدون ذلك » وبااضرورة يعم أن قدر المؤنة النى حصات ف ايام 0 تزید على قيمة الخانم 
اسکن اقتضت صفته 5 قدره فلا يقأس علءه کل ما ضاع من يسير المال . قال : وفيه آن من فدل اصا لین العيث 
خوأقیه‌بم ما کون ببدم و ليس ذلك بعائب لهم » قلت : راغا كان كذلك لان ذلك من مثلهم نا ينأ عن 
نگ وفسکر تم ما هى فى أخير . قال I‏ رماق : معی قوله « يعيث به » ع رکه أو خر جه من (صبعه ! م اد له 
فیا وذلك صورة العبث . وإ تما فمل الشخص ذلك عند تفكره فى الامور ۰ قال ان بطال : وفيه أن من طلب 
شيمًا 2 +جم فيه بعد ثلاث أيام آن له آن بترکه ؛ ولا بگرن بعد الثلاث مضيها تن ثلاث حد بقع چا العذز نى 
م — EN‏ ۱۰ ۰ فم البفري 


۳۳۰ پہ ۔ كبتاب اثباس 


تمذر الطلربات . وفيه امتعمال آثار الصالحين و لباس ملااسپم على جبة البرك والتيمن بها 
"0 - باس الام لنساه » و کان على عائشة خو انم اذهب 
۰ - وا آبو عاصم أخيرنا ان جرع أخبرنا المسن بن مسر عن طارس_ عن ابن عباس رفي 

اف منهما « شهدات الميد” مع البی بل فصلى قبل" اللاطبة » قال أبو عبد الله وزاد ان وهب عن ابن جرح 
د نی النساء فأسرهن بالصدقة فجمان يلقين” الفتخواطوايمفی ثوب يلاك » ۱ 

قوله ( باب الخاتم لانساء ) قال ابن بطال : الخاتم للنساء من جملة ال الذى أببح لحن . قوله ( كان على عاأشة 
خواتم الذهب ) وصله ان سعد من طر بق عرو بن أبى عمرو مول الطلب قال د سألى القاسم بن عمد فقال : لقد 
رابت وات عالشة تلبس اامصفر وتابس خراني الذهب » ۰ قوله ( طاوس عن ابن عباس شمدت العيد مع النى 
ام فصلى قبل الخطبة ) قط افظ « فصل » من رواية الستمل والسرخسى . وهی مرادة ثابتة فى أصل الحديث ۽ 
فانه طرف من حديث تقدم فى صلاة ااسد مرن طريق عبد الرزاق عن ابن جرج بسنده هنا . قوله ( وزاد ابن 
وهب عن ابن جرح ) يعى مذا ااسند الى ابن عباس » وقد تدم بالر بادة موصولا فى تفسيز سورة الممحئة من 
رواية هارون بن معروف عر[ ابن وهب . وله ( فأتى النساء مان پلقین الفتخ والخو اتم ) الفتخ بفتح الفاء 
ومثناة فوق بعدها خاء معجمة جمع فتخة وهى الخو انیم ای تلبسبا النساء فى أصابع الرجلين اله ابن السكيت 
وغيره » وقيل الخواتم ای لا فصوص ۱۷۸ . وقيل الخواتم الكبار کا تقدم ذلك من تفسیر عبد الرزاق فى كناب 
العيدين مع بسعل ذلك 

۷ - أب التلائد والسخاب انساء ؛ یی قلادة من طوب وک 
۱ - وشا عر ن عررة حدئنا شعبة عن عدری" بن نابت عن يقوف ف او عن ابن عباس 

رضى الله عنما قال « خرج الت َيه بوم عيد فصلى رکمتین لم یصل بل ولا بعد . ثم أتى النساء فأمرهن” 
بالصدقة » فجمات ارف تمدق مار ”صما وسخابها » 

قوله ( باب القلائد والسخاب قنساء ) السخاب بکسر المهملة وتضفيف الخاء العجمة وبعد ۱ اف موحدة . له 
( يعنى قلادة من طيب وك ) بضم المهملة وتدديد الكاف » وق رواية الكشمينى « ومسك » يكسر المي وسکون 
المهملة ركاف خفيفة » و السخاب جع عقب إضمتين , وقد ققدم پمان ما فسره به غيره فی «باب مأذکر فى الاسواق» 
من کتاب يرع : 9 أورد فيه حدیث أبن عباس من رو اة سعيك بن جبير عنه قال «دخرج الى 22 - وقيه ب 
مت ال اة تلق ابا وخرصا » يضم الخاء المجمة رسکون الراء ثم صاد مهملة . هى الألقة الصغيرة من ذهب 
أو فضة ‏ وقد تقدم تفسيره فى + باب الخطبة بعد العيد » من کتاب العیدین 

۸ - پاس استمارة القلائد 
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نك ت وكيا إسحاق ù!‏ (براهم حل كنا عیده جد ذا شام إن ۶ وه عن أ رة دان عا رس ألله 


AY |‏ - "الوه ۳۳۰۱ 
عنما قالت : هلنکت قلادة لأمماء » فبعث الب يبي فى طليها رجالا » فحضرت الصلاة. وليسوا لى وضوء ول 
يجدوا ماء » فصلوا وم على غير وضوء » فذكروا ذلك لاني يك , فأتزلة ال آية لیس » 

زاد ابن مير عن هشام عن أبيه عن عائشة ٠‏ استمارت من أسماء » 

قوله ( باب استعارة القلائد ) ذكر فيه حديث عائشة فى قصة قلادة أسماء » وقد تقدم شمر حه مستوق فى كتاب 
الطبارة » وفيه بيان القلادة المدحكورة مم كانت . وقوه « زاد ابن تمير عن هشام > يعنى بسنده المذ كور « أتها 
استعارت من آساء _ آی شی أبى بکر - القلادة المذكررة » وقد وصله المؤاف رحه الله فی کتاب الطبادة 
من طر بقه 


٩‏ - پاب القرط للنساء 
وقال ان عباس : اهن“ النى 4 بالصدكة » فر بين" مسون إلى آذا 0 وحاوقهن 

۸۳ - ترشا حاج بن نال حلثنا شعبة” قال آخبرنی عدی قال معت سمیداً « عن ابن عباس 
رضى الله عنما أن البی مكل صلى بوم الميدر ركمتين لم بصل قبلمها ولا بعداها . , أتى النساء وس" بلال» 
فأ هن" بالصد قة » فملتالراة كملق قر سلما » ۱ 

له ( باب القرط للنسا ۰ ) هنم القاف وسکون الراء إعدها طاه مبملة : ما على ه الاذن ذهيا كان أو فضة حرف 
أو مع وا رده وی نالا ل تا . له ( وقال ابن عباس . أمرهن الني با اصدقة » فر رہن يهوين 
الى آذانبن وحلوقين ) هذا طرف من دی وصله الولف رحه الله فى العيدين وق الاعتصام وغيرهما من طريق 
عبد الرحمن بن عابس عن أبن عباس » فاما فى الاعتصام فقال فى رواية « مل النساء يشرن الى آذانهن وحلوقهن » 
وقال فى العيد بن « فرأيتبن جو ن پآدمن بقذفنه فى توب بلال » أخرجه قبيل کتاب اجممة من هذا الوجه باقظ 
د لمات المرأة #بوى ببدها الى حلقبا تاق فى ثوب بلال » ومغنى الاهو!. الاعاء با أبد الى الثىء لیخد , وقد ظهر 
أنه فى الأذان إشارة الى الق » وأما ق الحلوق فالذى يظبر أن المراد القلائد انها توضع ف العنق وان كان محلبا 
اذا ندات الصدر ۰ واستدل بة على جواز ثةب أذن المرأة لتجمل ا القرط وغيره مما جوز لحن التزين به » وفيه 
فظر لنة لم يتعين وضع القرط فى ثقبة الاذن » بل جوز أن يشبك فى الرأس باس لطيفة حى تحاذى الاذن و تنزل 
عنها » سلينا لكن إ نما يؤخف من ترك [نكاره عون » ويحوز أن :-كون آذاجن ثبت قبل مجىء ااشرع فيغتفر فى 
الدوام ما لا يغتفر فى الا بتداء » وره قول ام زرع « آناس" من حل آذی » ولا حجة فيه لا ذكرنا . وقال ان 
القبم : كره ابمهور ثقب آْن الصى ورخص بءضهم فى الاثى . قلت : وجاء الجواز فى الانی عن أحد للزينة » 
والكراهة لصي . قال الغزالى فى « الاحياء » يخرم ثقب أذن المرأة ومحرم الاستشجار عليه الا ان ثبت فيه شىء من 
جبة الشرع . قلت : جاه عن ابن عباس فا أخرجه الطبرانى فى « الاوسط » : سبعة فى الصى من السنة فذكر السابع 
متها وثقب اذه » وهو بستدرك على قول بعض الشارحین : لا مستند لاصابنا فى قوم إنه سنة . قوله ( آخبرنی 


۳۳۲ ۷۷ د کتاپ الباس 
معدي ) دو ان ثاب 0 وقد تدم قبل بابین من طر بق شعة أيضا ذا الانتاد زلفظ 0 خرصا € يدل قرطبا ۲ 
۰ - يسيب السناب اسان 
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نی يزيد عن نافع بن چییر « عن أب هريرة رضی الله عنه قال :كنت مع سول الله لفق سوق رمن أسواق 
للدينة » فانصرف فانص رفت" » فقال :أين کم ؟ ثلاث . ادع اسن بن على » فقام الحسن” بن على” مالي 
وفى عنقم التخاب » فقال الى مَك بيده هكذاء فقال المسن بیدم هكذاء «الترّمه فقال : الهم إن 
58 ۱ فاحبه" وت من حبه » . وقال أبو هربرة « فاكان أحد احره إلى من الحسن بن 75" بعدما قال 
رسول الله ی ما قال » 

قو ( باب السخاب للصبيان ) تقدم بیان السخاب ؛ وحديث أف هريرة المذكور فى الباب نقدم شرخه فى 
و باب ما ذکر فى الاسواق » من كناب البیوع مستوق » وقوله فيه ه ان لیکع » ؟ فى رواة المستمل والس رخس 
أى لسکع » إصيفة النداء 

۱ - بای . النگ#بون بالنساء » والنثبات با جال 

مدده - وشا مد بن بشار حد نا ند ن جمفر حد نا شمبة من قتادة عن عكرمة 2 عن اہی عباس 
رص اق عمهما قال ل شولا اف النشهین من از جال بالنساء ۰ والنشبهات من الاو باز جال .۰ 

تابعة مرو آخبر"نا شعبة ۱ 

[ الحديث ۸۸ء طرفاه فى : ۵۵۸ » ۱۸۴4 ] 

قوله ( باب المقد ين بالذسا. والقدمات بالرجال ) أى ذم الف ريقين » ديل على ذلك اللءن الذکور فى ام 
۳ حلا عمد إن چعفش ) كذ لا ی ذر » ولغیره د حدشا در » وهو هو . قوله ) امن رسول انه بیاغ 
رکذاق اكلام والمثى 6 اما هيدّة االباس فت تاف باختلاف عادة کل بلد . فرب قوم وا افترق زى نساجم من 
رجاهم ق اليس › لکن عمتاز النساه بالا حتجاب والاستتار » وأما ذم النعيه با کلام والثی فختص ان ههد 
ذل » وأما من کان ذلك فن اصل لةه فا ما دص بتکلف رکه والادمان عل ذلك با ندرج .فان م شمل وءادی 
دخله الذم » ولا سما ان بدا منه ما دل على الرضا به > وأخذ هذا واضح من لفظ المنشهين . وإما اطلاق من . 
أطلق کاللووی وان احاث الخاق لا رتجه عليه اللوم فحمول على ما اذالم بقدر على ترك التثنى والتسکسر ف المثى 
واكام اول تماطه الما ة ار لد ذلك , رالا می کان ترك ذلك مكنا رلو بالتدريج زترکه لذي عذر مه الوم 6 
واستدل لذلك الطيرى بکونه اج لم مدع اذى من ادخرل عن الاساء نى مع منه التدفيق فى رصف المرأة کا فى 


الحديث هيره - ۰۸۸۷ ا ۳۳۳ 


.ثالك أحاديث الباب الذى يليه » فنعه حينئذ فدل على أن لا ذم على ماکان من أصل الخاقة . وقال أبن الثين : المراد 
بالعن فى هذا الحديث من آشبه من الرجال بالنساء فى الزى ومن آشبه من النساء بالر جال كذلك , اما من اہی فى 
القشبه بافنساء من الرجال الى أن يؤتى ف دره و بالرجال من النساء الى أن نتماطى السحق برها من الفساء فان 
هذبن الصنفين من الذم والعقو بة أشد من لم يصل الى ذلك » قال : وانا آس باخراج من تماطی ذلك من البيوت کا 
فى الباب النی يليه املا يفضى الام با لتعبه الى تعاطى ذاك الام النسکر . وقال شيخ أو مد بن آی جرة نفع 
الله به ما ملخصه : ظاهر الفظ الزجر عن النشبه فى كل شىء ۰ لكن عرف من الآدلة الأخرى أن المراد القشبه ق 
الرى وبمض اصفات والحركات وحوها ‏ لا التشبه فى آمور الخير . وقال أيضا : الامن الصادر من النی بي على 
ضر بين : أحدهما براد به الزجر عن الثىء الذى وقع اللعن بسببه وهو مخوف » فان اللمن من علامات الكبائر : 
والاخر بقع فى حال الحرج ؛ وذلك غير خوف ؛ بل هو رحة فى حق من لمنه ؛ بشرط أن لا يكون الذی لعنه مستحقا 
اذلك ۴ ثبت من دوث أبن عباس عند مسل > قال : والحسكة فى امن من آشبه [خراجه الثىء عن الصفة الى وضعبا 
عليه أحك السکاء . وقد آشار الى ذلك فى لعن الواصلات بقوله « المفيرات خلق اقه » ۰ قول ( تابمه عبرو قال 
آخر نا شعجة ) بعی بالسند المذكور » وقد ر صله أبو نعم فى , ااستخر ج » من طريق بوسف القاضی تال حدئنا مرو 
ان ميزوق «هء واستدل به على أنه حرم غلى الرجل لس المرب المكلل بالو او . وهو واضح لورود علامات 
التحر.م وهو لعن من فعل ذلك » وأما قول الشا فعى ولا أ كره أرجل ابس االؤاو إلا لآنه من زى النساء فليس. 
عا لها لذلك , لن مراد أنه لم برد فى اہی عنه مخصوصه شیء 


۲ - پاس إخراج الماشبهين بالنساه من البيوت 

۸٩‏ - مرش معاذ بن فضا دنا هام هن ې عن عكرمة « عن ابن عباس قال : من النى' ب 
این «ن اأر جال ¢ والتر لات دن النساء » رقال آخرجوم من بوق ۰ قال فأخرج النى 7 فلا 
وأخرج مر" فلانة » ۱ 

۷ - مُث سالك" بن إسماعيل حدثنا زهير دنا هشام بن 'عروة أن 'عروة آخبره أن زیفب 
بات أم يله ار « أن أ سلفة آخمرتها أن البی كلت كان عند ها وفى البيت مخت » فقال لمبد الله 

اسا : ؛ اعد ان اف فح م الل | 4 [ıê‏ الطائف ۰ قانی أداك على بنت غیلان ۱ ۱ پا قبل ریم وتذو" بیان . 
ذقال انی يي لا بان هؤلاه عايكن » . قال أبو عبد الله : “قبل بأريع وتدير , منی أريم ۽ عکن بطنها » فپی 
0 عن ¢ رفو 4 وندر فيان ٣ی‏ اما راف هزه | لمكن الأربع لأا یلد باطنبین" حى ی لقت ¢ وإ قال بیان 
ول بقل بعانية وواحد الأطراف وهو ذكر لأنه لم يقل بثمانية ار 

قوله ) باب اخراج أ وين با تساه دن ألبموت ) کا الا کش , ولاسن , باب اخر اجهم ۾ و ككذ| عند 
الا باعل و اد لديم ۆه ) سا ا معام ) هو الدس توا ) عن #ى ( هو ان أ ىكثير ۰ و آخرچه آو دأود 


€ ۲ - کتاب البای 
الطيا لنى فى مسنده عن شعبة وهشام جیما عن قتادة عن عکرمة » وكأن أبا داوذ حل رواية هشام على رواية شغبة 
فان رواءة شعية عن قتادة هى باللفظ المذكور فى الياب الذى قبله » ورواءة هشام غن حی فى ذا اللفظ الذى فى 
هذا اباب , وقد أخرجه الصنف وأبو داود فى « السئن ‏ كلاهما عن مسل بن ابراهيم ‏ وأخرجه أخمد من اسماعيل 
ابن علية ريحي القطان ويزيد بن هارر:كلهم عن هشام عن بحى بن أبى كثير . قوله ( اخنثین من الرجال ) تأ 
الاشارة الى ضبطه عقب هذا ۰ قوله (د '!ترجلات من النساء) زاد أبو داود من طریق يزيد بن بى زياد من عكر مة 
د فقلت 4 ما المترجلات من النساء ؟ قال : القشمات بالرجال . قوله ( فأخرج النى بي فلانا و اخرج عمر فلانة) 
کذا فى رواية أبى فر « فلانة » بالتأنيث وکذا وفع فى ه شرح أبن بطال » والراقين « فلاناء بالتذكير » وكذا عند 
أخد . وقد أخرج الط ای ومام الرازی فى فوائده من ديث و ائلة مثل حديث ان هباس هذا بتامه وقال فسه 
« وأخرج النى بلي آجشة » و اخرج عر فلانا » وا نجشة هو اليد الاسود الذی کان يحدو بالنساء ؛ وسيأق خبره 
فى ذلك فى کنتاب الادب » وقد تقدم ذكر أساى من كان نی العهد النبوى من الخنڈین ,ول أقف فى شیء من الرو ایات 
عل نسمية الذى أخرجه عر ۰ الى أن ظفرت بکتاب ان الحسن آلداینی سماء و کتاب امغر“ بين » عمجمة وراء 
مفتوحة قملة » فوجدت فيه عدة قصص ان غر جم مر عن المدينة ٠‏ وسأذكر ذلك فی کتاب أواخر الحدود ان 
شاء الله نمال . قوله ( حدثنا زهير ) هو ابن مءاوية الجعنى . قوله ( وف البيت عننث ) تقدم ضبطه و آسمیته فى 
أواخر کتاب الذكاح > وشرح الحديث مستوق ٠‏ وبيان ما وقع هذا من كلام البخارى من شرح قوله « تقبل 
بأربع دتدبر بیان » وقوله فى آخر الحديث ١‏ لا یدخجان » بضم أوله وتعدید انون « «ؤلاء عليكن ‏ کذا للاكثر 
وهو الوچه » وق رواية المستملى والمسرخمى « عليسكم » إصيغة جمع ا اذكر » و وجه بأنه جح مع الفساء الخاطيات 
بذاك من يلوذ بن من صى ووصيف » اء التغليب . وقد تفتح التحتانية أوله قفا ومثقلا . وق هذه الاحاديث 
مشروعية اخراج كل من حصل بة التأذى للنامن عن مکانة الى أن برججع عن ذلك أو توب 

۳ - یس فص" الشارب 
وکان اب مر تحن شارب" حتى ينظر إلى بياض الجلد یاعد هذين » يعنى بين الثارب واللحية 

۸ - رشا کی بن ابراهير عن حنظلة عن نافع . قال أسحابنا عن السك عن ابن عر رضى الله 
عنما عن البى؟ يِل قال « من الفطرقر قص الشارب » 

[ الحديث ۸8۵۸ه _طرفه : ۰٩۸۹ء‏ ] 

۵ - فا على حدثنا سفیارت قال الزهرى حدثنا عن سعيد بن السیب عن أبى هربرة" رواية 
« لطر ة خس"- أو خمس من الفطرة - الختان” والاستحداد وف الابطر وتقلي' الأظفار وقص الشارب » 

[ الحديث ۰۸۸۹ _ طرفاه نی : ۰۸۹۱ ۰ 1۲۹۷ ] 

قوله ( باب قص الشارب ) هذه الترجمة وما بعدها الى آخر کتاب االباس فا تعلق بالباس من جبة الاشتراك 
فى الربنة » فذکر أولا التراجم المتعلقة بالشعور وما شا کابا »و ثا نیا المتعلقة با لتطیب » و لا التعلقة بتحسین الصورة 
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ورابما التعلقة بالتصاوير لاما قد نکون فى اياب . وخنم ١ا‏ يعاق بالارنداف وتملقه به خن و تعلقه يكاب 
الادب الذى يليه ظاهر واقه اعل . وأصل القص تقبع الاثر » وقيده ابن سیده ی د امک » بالليل » والقص أيضا ايراد 
الخبر ناما على من لم حضره ؛ ويطلق أيضا على قطع شىء من شىء بآ لة عاصوصة واإراد به هنا قطع الشعر الا بت 
على الشفة العليا من غير اسنتصال » وکذا اص الظفر أخذ أملاه من غير استثمال . قوله ( وكان ابن عمر ) کذا 
لابى ذر والنسن وهو المتمد » ووقع للباقين : وكان عر » . قلت : وهو خطأ فان اأمروف عن عدر أنه كان رور 
شارب . قوله ( نی شارية ) بالحاء المهملة والفاء ثلائيا ورباعيا من الاحفاء أو الحفو وااراد الازالة . قوله ( حى 
يدى بياض اد ) وصله أبو بكر ال رم من طريق عمر بن آیی سلة عن أببه قال ہریت ابن ع يحق شارية حتى لا 
پترك منه شیتا ».و اخرج الطبرى من طريق عبد اه بن آی عثيان «رأیی ابن مر يأخذ من شار به أعلاه وأسفله » 
وهذا برد تأويل من تأول فى أثر ابن عمر أن المراد به !زا ما على طرف اشفة ققط ۰ لع ( ويأخذ هذين یی 
بين الشارب واللحية ) كذا وقع فى اتفسیر فى الاصل » وقد ذكره دزين فى جامعه من طريق نافع عن أبن عبر 
چازما بالتفسير المذكرر » وأخرج البق حوه » وقوله « بين» كذا للجميع إلا أن عياضا ذكر أن عد بن أفى صفرة 
رواه بلفظ دمن الى للنبعيض , والاول هو العتمد ٠‏ قوله ( حدثنا الک بن ابراهيم عن حنظلة عن نافع . قال 
اعا بنا عن الى : عن أبن عبر ) کذا الجموع » والعيی آن شيضه مکی 4 إراهم حدثه به عن حاظلة وهو أبن ان 
سفیان الجمحى عن نافع عن النى با مسلا لم بذک ابن عر فى السند » وحدث به غير البخارى عن مکی موصولا 
ذكر ان عبر فيه وهو المراد بقول اليخارى « قال أصمابنا »هذا دو المعتمف وبهذا جزم شیخنا ابن الماقن رحه الله 
لمكن قال : ظبر لى أنة موقوف على نافع فى هذه الطريق » وتلق ذلك من الحيدى فانه جزم يذلك فى د الج » وهو 
محتمل وأما الکرماتی فرعم أن الرواة اثانية من طمة لم يذ كر فما بين مکی واین عر أحدا فقال : المدنى أن البخاری 
قال : روى أصمابنا الحديث منقظما فقالوا حدثنا مکی عن ان عير فطرحوا ذكر الراوى النی بینهما › کذا قال , 
وهووأنكان ظاهر ما آورد البخارى لکن تبين من كلام ال9ع2 أنه مرصول بين مكل وان عی: وقال الزركثى : هذا 
الموضع ما يحب أن پعتنی به الناظر » وهو ماذا الذى اراد بقوله و قال أصحابنا عن الک عن ابن عر » فیحتمل أنه 
دواه مرة عن شيخه مکی عن نافع مسلا ومرة عن أصمابه عن مکی مرفوعا عن ابن عر » و يمل أن بعضهم 
نسب الراوى عن ابن عمر الى أنه المكى اه . وهذا الثانى هو الذی جوم به الكرماتى » وهو مردود ؛ ثم قال 
الؤركشى : ويشهد للاول أن البخاری ربا روى عن ااسکی بالواسطة کا تقدم فى البيوع » ووقع له فىكيتابه نظائر 
لذلك » متا ما سوأ قریبا فى د باب الجعد » حيث قال « دنا مالك بن اسعاصیل » فذكر حديئا ثم قال فى آخره 
د قال بعض أصحانى عن مالك بن اماعيل » فذکی زيادة فى المتن'؛ و أظيره فى الاء.ةئذان فى « باب توله قوموا الى 
سید » . فلت : وهو قوله و حلا أبو الوليد حدثنا شعية » فذكر دنا وقال فى آخره 5 أفرم ەش ای 
عن أبى الوليد ه فذكر كلة فى المتن ٠‏ وقر بب مثه ما سبق ف المناقب فى ذكر أسامة بن ید حيسف تال « حدثنا لجان 
ابن عبد الرحمن » فذكر حدیثا وتال فى آخره « حدثنى بض أصمابنا عن ساجان » فذكر زيادة فى اتن أيضا . فلت : 
والفرق بين هذه المواضع وبين حد رث اباب آن الاختلاف فى الباب دقع فى الوصل والارسال » والاخئلافف فی 
یره وقح بالريادة فى الا ه لکن اشترك ابمیع فى طلتى الاختلاف » واقه أعل . وقد أورد الیخاری الحديثك 
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المذكور فى الباب الذی يليه من طريق [مق ن سامان عن حذظلة موصولا م‌فوعا » لسکنه لرل فيه درجة 
۱ وطريق مک وقعت اننا فى « مسئد ابن عر » لابى اة ار سومى قال و حدثنا مکی بن ارادم » فذ کره موصولا 
م‌فوعا وزاد فيه إعد قوله قص ااشعارب و اظفر « و حلن العانق , وكذا آخر جه البق فى « ااشمب » من و جمه 
آخر عن مکی . قت : وهذا ال  .‏ أغفله الزی فى ه الاطراف » فل يذكره نى ترجة حنظلة عن نافع عن أبن عمر 
لا من طريق مکی ولا من طر بق اصن بن سايان ؛ ثم بعد أن كلتب هذا ذكر لى عدث حلب الشيخ برهان الدین 
الحلى أن شيخنا اابلقينى قال له : القائل «قال اسحا بنا, هو البخارى » والمراد بالکی حنظلة بن أبى فيان اجى فانه 
4 » قال : وااسندان متصلان . رموضع الاختلاف بیان أن مکی إن اراهم لما حدث + البخاری می حنظلة , 
وأما أسحاب البخارى فلا رووه له عن حنظلة لم بسموه بل قالوا « عن الک » قال فااسند الارل مک عن -:ظلة عن 
نافع عن ان عر › وااثاتى أصمابنا عن السی هن نافع عن أبن عبر شم ثم قال : وق قوم ذلك صد وة > وكأ نه کان 
يتبجم بذاك , واقد صدق فبا ذكر من الصعوبة ومقتضاه أن يكون عند البخاری جماعة لقرا حنظلة و ليس ك ذلك , 
فان الذى بح من حنظلة هذا الحديث لا عدث الیخساری عنه إلا و اسطة رهو اتی بن امان الرازى » 
ركان وقاه قبل طلب البخارى اليديث ؛ قال ان سعد مات سئة فع وآسمين ومائة » وقال ابن نافع وان حبان 
مات سنة مائتين ؛ وقد افصح أبو مسعود فى «الاطراف» باراد فقال فى ترجة حنظلة عن نافع عن ابن عبر حديك 
ن الفطرة حل المانة ی الاظافر وقص الدارب » خ ف اللياس « عن أحد بن أبى رجاء عن ای بن ساييان 
عن حزظلة عن نافع عن ابن عمر » وعن مک بن ابراه عن حزظلة عن نافع » کال « وقال آحابنا عن سک عن 
حنظلة عن نافع عن ابن عمر » فصرح بأن مراد البخاری بقوله عن الك المكى بن اراهيم وان مراده بقوله عن 
اين عر بالسند المذ كور وهو عن حنظلة عن نافع عنه . والحاصل أنه کا فدمته أن مک بن اراهم لا حدث به 
البخارى أرسله سله » ولا حدث به غير البخارى وصله . سک البخارى ذلك ثم ساقه موصولا من طر يق اموق بن 
سایان . قو4ه ( حد | على ) هو ابن المدديق ربذلك جرم المزى . قوله ( ( الرهری حدثنا ) هو من تقدع الرارى على 
الصيغة و هو سائغ» وقد رواه احمدی عن سقيان قال معت الزهرى أخرجه أو عواة وأو اہی فى خر جما ۱ 
من طريقه » ورواء أحمد عن سفیان عن الزهری پالمنعنة » وکذا آخرجه مل عن آنی بكر بن أبى شيبة وغير واحد» : 
وأو داودهن مدد کہم عن سفیان . قوله (عن أف هريرة رواة ) هی کناية عن فول الراوی : قال رسول الله ` 
أو نحوها . وقد وقع فى روا مسدد يلخ به النى يت وق رواءة أبى بكر بن أبى شيبة قال رول الله ب » 
وبين آحمد فى روابته أن ..فيان كان تارة يكنى وثارة يصرح ۰ وقد تقرر فى علوم الحديث أن قول الراوى دوابة 
أو روه أو بلغ به رنحو ذلك حول على الرفع » وسیای فى الباب الذى يليه مرن طربق [براهم بن سعد عن 
الرهرى بلفظ « ممت رسول لله یز » ووقع ف دوداية عمد بن ای حفصة عن الرهری زيادة أنى هة مع سعيد 
ان المسيب فى السند أخرجه أبو اشیخ . قوله ( الفطرة مس . أوغس من الفطرة ) کذا وقع هنا ولمل وآف 
داود پالشك وهو من سفیان » ووقع ف رواية أحد , خس من الفطرة , وم رشك » وکذا ى رواة معهر عن 
الرهرى عند الترمذی والنساى : ووقع فى رواية ابراهم بن سمد بالعسكس کا فى الياب الذى باه بافظ و الفطرة 
غ*سء وكذاق رواية بو فص ن بزید عن الزهری عند »سل والاقى : وهی و على الارلى ؛ قال ان دق.ق الصد : 
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دلالة « من » على التتبغيض فيه أظبر من دلالة هذه الروابة على الحصر » وقد ثبت فى أحاديث آخری زيادة على ذلك 
فدل على أن الحصر فيا غير مراد . واختلف ف النسکة فى الاتبان جذه الصيغة » فقيل برفع الدلالة وأن مفبوم العدد 
ليس بحجة » وقيل بل كان اعل أولا بالخس ثم أعل بالزيادة » وفيل بل الا ختلاف فى ذلك تعسب المقام فذکر فى كل 
موضع اللائق بالخاطبين » وقيل أريد بالحصر المبالغة ليا دام انس ان كورة کا حمل عليه قوله « الدن الاصيحة 2 
و « المج عرفة » ونحو ذلك . ويدل على التأ كيد ما أخرجه الترمذى والنسائق من حديث زود بن أرقم مرفوعا « من 
لم يؤخ شارية فليس منا » وسنده قوی » وأخرج أمد من طريق يزيد بن عمرو المعافرى نحوه وزاد فيه : حلق 
العانة وتقليم الاظافر » وسيأنى فى الکلام على اتان دليل من قال بوجو بة . وذكراين العربى أن صال الفطرة تباخ 
ثلاثين خصلة » فاذا آراد خصوص ما ورد بلفظ الفطرة فلي س كذلك » وإن أراد أعم من ذلك فلا تنحسرف اثلائین 
بل تھ کثیرا ۰ وأقل ما ورد ق خصال الفطرة حديث ابن عمر الذ کور قبل فانه لم يذكرفيء الا لا » وشيأتى فى 
اباب الذى يليه أنة ورد بلفظ الفطرة و بلفظ ومن الفطرة» وأخرج الاسماهيلى ذ رواءة له بلفظ وثلاث من الفطرة» 
وأخرجه فى رواءة أخرى بلفظ « من الفطرة » فذکر الثلابی وزاد الختان ۽ ولد من حديث عائشة « عشر من 
الفطرة » فذکر الخسة التى فى ححديث أبى هريرة إلا الختان وزاد : إعفاء الفحبة والسواك والمضمضة والاستنشاق 
وغسل البراجم والاستنجاء» آخرجه من رواية مصعب بن شيية عن طاق بن بيب عن فيد الله بن الزبير عنما » 
لکن قال فى آخره إن الراوى نمی الماشرة إلا أن تگون المضمضة » وقد أخرجه أو عوانة فى مستخرجه بلفظ 
و عشرة من السئة» وذكر الاستنثار يدل الاستشاق » وأخرج النسای من طريق سایمان الى قال د معت طلق بن 
حبيب بذکر عشرة من الفطرة » فذكر مثله إلا أنه قال« وشككت ف المضمدة , وأخرجه أيضا من طريق أبى إشر 
عن طلق قال « من السئة عشر » فذكر مثله إلا أنة ذكر اتان بدل سل اابراجم » ورجح النسائى الزو اية ااقعاوعة 
على ا موصولة المرفوعة . والذى بظبر لى أنما ليست إعلة تادحة » فان راوما مصعب بن شيبة و اه ابن معين والعجل 
وغيرهها ولينه أحد وأبو حاتم وغيرهما غديئه حسن » وله شواهد فى حديث أبى هريرة وغيره؛ فالحكم إصحته من 
هذه الحيئية سائغ » وقول سايان التيمى د معمت طلق ,ن حبيب يذكر عثرا من الذطرة » تمل أن ريد أنه ہہ 
بذکرها من قبل نفسه على ظاهر ما فیمه النسای , و محتمل أن بزید أيه سمه ذکرها وسندها ذف ساءان (اسشد .وقد 
أخرج أحد وأو داود وان ماجه من حديث عبار بن پامر مر فوعا حو حدیت عالدة آل « من الفطرة اأضمضة 


والاستنشاق والسواك وغسل البراجم والانتضاح » وذكر اخس الى فى حديث أبى هريرة ساقه ابن ماجه ۰ وأما 
أبو داود فأحال بة على حديث عائّعة ثم قال د وروی تحوه عن ابن عباس » وقال خمس ف الرأس وذكر هنما الفرق 
ول بذکر إغفاء اللحية . قات : کانه يشير الى ما أخرجه ويد الرزاق فى تفسیره والطرى من طريقه بد ييح عن 
طاوس عن ان عباس فی قو له تال ١‏ واذ ابتل ابراهیم ره یکامات فاعپن € قال : | لاه الله بااطمارة » خس 
فى الرأس » وس ف الجسذ . قلت : فذکر مثل حدبت عاةکا فى الرواية التى قده‌تها عن أبى عوانة سواء ول ردك 
فى المضمضة » وذکر أيضا الفرق دل إعفاء اللحية وأخرجه ابن أبى حاتم من وجه آخير عن ابن عباس فذکز غسل 
الجءة بدل الاستشجاء ؛ فصار جموع الخصال الى وردت ف هذه الاحاديك مس عشرة غصلة افتصر أبو شامة فى 
«كمتاب السو اك وما أشبه ذلك منبا على انى عشر » وزاد النووى واحدة فى « شرح سل » وقد رأيت قبل 

باعي ج ۰ ۰ فى الباری 
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الخوض فى شرح الخس الواردة فى الحديث ااتفق عليه أن أشيد الى شرح المشر الرائدة علما : فأما الوضوه 
و الاستشاق و الاسانثار والاستنجاء والسواك وغسل اجمعة فتقدم شرحما فى کاب آمام‌ارة 0 وأما (عفاه اللحة 
فيأفى فى الباب الذى يليه 3 وأما الفرق فيأ تى لود اواب 2 اما غسل ااراجم فېو بالوحدة والجيم جمع برجمة 


إضمتين وهی عقد الاصا بع الى فى ظبر المكف ‏ قال الخطابى : هی المواضع ای تقسخ وجتمع فيها الوسخ ولا سيا ٠‏ 


من لا يسكون طرى البدن . وقال الغزالى : كانت الءرب لا تفسل اليد عقب الطمام فيجتمع فى تلك الخضون وسخ ٠‏ 
فأمى بغسلها - قال النووى : وهی سنة مستقلة ایست مختصة بالوضوء , يعنى ألما حناج الى غلا فى الوضوء و الضدل 
والتنظیف » وقد أل .ا إزالة ما يجتمع من الوسخ فى مماطف الاذن وقعر الصماخ فان فى بقائه إضرارا بالسمع , 
وقد أخرج ابن عدى من حديث نس د ان النى با أمى بتعاهد اليراجم عند الوضوء لان الوسخ الا سريع » 
ولاومذی الحكيم من حدیف عبد انه بن بشر رفعه و قصوا اظفارک ١‏ وادفنوا فلامانع , ونقوا رامع وق 
سئده راو پول . ولاجد من حديث ان عباس و أبطأ جر بل عل ای ی فقال : ول لا ببطى. عنی وأتم لا 
آستنون - أى لا ستا کون - ولا تفصون شواربم ولا تنقون رواجبك » والرواجب جع راجبة بم وموحدة 


قال أبو جيل : ۳ مم والرواجوب مفاصل الاصابع كلها 5 وقال ابن سر لھ : البرجمة ال‌صل الباطن وید لعضوم 4 


والرواجب بواطن مفاصل آصو ل الاصابع » وقيل قصب الاصابع » وفیل هی ظبور السلامیات » وقيل ما بين 
البراجم من السلاميات . وقال ابن الاعرابى : الراجبة البقعة االساء الى بين البراجم » والبراجم المسبجات من 
مفاصل الاصا بع ؛ وف کل [صيع ثلاث رجات إلا الام ام فارا برجمتان . وقال الجوهرىي : الرواجب مفاصل 
الآصابم اللاتى تلى الانامل » ثم ابر اجم ٠‏ ثم الاشاجم اللانى على سکف . وقال أيضا : الرواجب رءوس 
اسلامیات من ظبر اسکف » اذا قيض القابض كفه شرت وارتفت ‏ والاشاجع أصول الاصابع النى تتصل 
إعصب ظاهر اا کف ء واحدها أنمع . وقيل هی عروق ظاهر اف . واما الا تضاح ذقال أبو عبید امروی : 
هو أن یاخذ قلیلا من الماء فینضح بة مذا کیره بعد الوضوه لينف عنه الوسواس . وتال الخطابى : انتضاح الاء 
الاستنجاء به . و اصله من النضح وهو الاء القليل » فعلى هذا هو والا-تنجاء خصلة واحدة » وعل الاول فهو غيره» 
و يث ېد له ما أخرجه اماب الستن من رواية ا سح بن سفيان الةنى أو سفیان بن اک عن ابه أنه , رای دسول 
الله يلع توضأ ثم أخيذ حفنة من ماء فانتضح با > وأخرج البمق من طريق سعید بن جبیر : ان رجلا أتى این 
عباس فقال نی أجد بللا اذا قت أصلى › فقال له ابن عباس : انضح ماء » فاذا وجدت من ذلك شيثًا فقل هو منه . 
وأما الحصال الواردة فى الممنى لمكن ل برد ات فا بلفظ الفطرة فكثيرة » لها ما أخرجه اترمذى من حدبت 
أي أيوب رفمه م اربع من ستن الرسلین : اغیاء » والتعطر »> والسواث ١‏ والنكاح » واختلف فى ضبط الحياء فقيل 
بمتح الموملة والتحثانية الخفيفة » وقد ثبت فى الصحيحين أن « اليا من الابمان » وقيل هی بكسر الممملة وآشديد 
النون » فعلى الأول خصلة معنوية تتملق بتحسين الخلق » وعل الثانى هى صلة حسية تماق بتحسين البدن . 
واخرج ابزار واليغوى فى د معجم الصحانة € داکيم ااترمذی فى و توادر الاصول » من طر دق فلیح بن عمف الله 
الخطمی عن أبيه عن جده رفعه و خمس من سن المرسلين » فذكر الاربعة.المذكورة إلا النكاح وزاد الل و الجامة 
وال بكس المهملة وسكرن اللام » وهو ما يقوى ألضبط الاول فى حديث أبى أيوب »و اذا تلبع ذلك من‌الاحادبی 
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کش مدد کا أشرت اليه و اقه أعل . وعلق بهذه الخصال مصال دب ودنيوية تدرك بالنتبع » منها تحسين الميئة » 
وتنظيف البدن جلة و صیلا , والاحتياط طبار نين , والاحسان الى الخالط والقارن بكف ما يتأذى به من رانحة 
کرمة » وخالفة شعار الکفار من الجوس واامود والنصارى وعباد الاو ان » وامتثال آس الشارع » و الحافظة 
على ما آشار آليه فوله تال ( وصودع فأحسن صورم ) دا فى المحافظة على هذه اصال من مناسبة ذلك » وكأنه 
قیل قد حسنت صور فلا نشرهوها عا يقبحما . أو حافظوا على ما يستمر به حستها »وق الحافظة عليها محافظة على 
المروءة وعل النآ لف الطلوب , لان الانسان اذا بدا فى الحيئة اللميلة كان أدعى لانبساط النفس اليه » فیقبل قوله » 
و محمد رأية » والمکس بالعكس . وأما شرح الفطرة فةال الخطانى : ذهب أكثر الملاء الى أن المراد بالفطرة هنا 
السنة » وكذا تاله غيره » قالوا والمعنى أنها من سنن الانهياء . وقالت طائفة : المعنى بالفطرة الدين ويه جزم أبو 
أعم فى الستخرج » وقال الذووى فى « شرح المهذب » جرم المارردى والشيخ أو اعق بأن المراد با لفطرة فى هذا. 
الحديث الدين » واستشكل ابن الصلاح ما ذكره الخطابى وقال : معنى الغطرة بعيد من معنى السئة » اسكن لعل 
المواد أنه على حذف مضاف أى سئة الفطرة . وتعقبه النووى بأن الذى نقله الخطابى هو الصواب ۰ فان فى صمح 
البخارى عن ان عر عن النى 2 قال , من السذة قص ااشارب وف الارط وتقام الاظفارء قال وأصح ماقير 
الحديث عا جاء فى رواية أخرى لاسا فى البخارى اه. وقد تبعه شیخنا ابن الملقن عل‌هذا » وم أر النی له فى شىء 
دن نسخ البخارى » پل الذى فيه من ححديث ابن عر بلفظ ١‏ الفطرة » وکذا من حدیت أبى هر برة . نعم وقع 
التعبير بالسئة موضع الفطرة فى حديث عاثشة عند أبى هوانة فى روا > وق أخرى بلفظ الفطرة كأ فى رواية م-لم 
واانسانى وغيرهما » وقال الراغب : أصل الفطر بفتح الفاء الشق طولا . و یطاق على الوهی وعلى الاختراع وعلى 
الايحاد . والفطرة الايجحاد على غير مثال . وتال ام شامة » أصل الفطرة الخاةة المبتدأة » ومنه فاطر (اسماوات 
والارض ای امبتدى. خلقین » وقوله رم د كل مولود رولد على الفطرة » ای على ما ابند! الله خلقه عليه » وفيه 
اشارة الى قوله تعالى ل فطرة الله نی فطر الناس علا ) والعنی أن کل أحد لو ترك من وقت ولادتة وما يؤديه 
. اليه أظره لأداه الى الدين الحق وهو التوحيد » ويؤيده قوله تعالى قبلها ١‏ فأقم وجبك الدرن <نیفا فطرة الله ) 
والیه شير فى بقية الحديث حيث عقبه بقوله و فأبواه مودانه وينصرانه > والراد بالفطرة فى حديث الباب أن 
هذه الاشیاه اذا فملت انصف فاعلها بالفطرة التى فطر الله لعباد عليها وحم علا واستحما لهم ايسكونوا على 
أكل الصفات وأشرفما صورة اه . وقد رد القاضی البيضاوى الفطرة فى حديث الباب الى بموع ما ورد فى معناها 
وهو الاختراع والجبلة والدين والسنة فقال : هىالسئة القد عة اي اخثارها الانبیاء راتفقت علبها الشرائع :وکا 
أ جبلى فطروا علا انتجی . وسوغ الابتداء بالكرة فى قوله « خمس من الفطرة » أن قوله و خمس » صفة 
موصوف محذوف والتقدير خصال خمس ثم فسرها » أو على الاضافة اى نحس خصال : و>وز أن تسکون اجملة 
غير مرتدأ محذرف والتقدير الای شرع سكم خمس من الفعارة : وااتعيير فى برض روايات الحديث با اسئة دل 
الفطرة يراد ما الطريقة لا النى تقابل الواجب ؛ وقد جزم بذلك ااشیخ أبو حامد والماوردى وغيرهما وةلو! : هو 
كالحديث الاخر « غليك بسنتی وسنة الخلفا. الراشدين . وأغرب القاضی أبو بكر بن العربى فقال : عندى أن 
اصال الخس المذكورة فى هذا الدبف كلها واجبة » فان المرء لو تركها ل تب صورنه عل صورة الادمبین نكيف 
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من جاة المسلدين » کذا قال فى وشرح الموطأء و مقبه أبوشامة بان الآشياء التى مقصودها مطلوب ات ين الاق وهی 
النظافة لا تمتاج الى ورود آس إيماب للشارع فا اكتفاء دواعي الانفس » فجرد الندب الم ا كاف . ونقل آن 
دقيق الميد عن بعض العلياء أنه قال : دل ااخير على أن الفطرة بممتى ادن » والاصل فيا اضف الى الثىء أله منه 
أن يكون من أركانة لا من زوانده حتى يقوم دليل على خلافه ؛ وقد ورد الام باتباع ابراهيي عليه السلام : وثيت 
أن هذه الخصال آم بها ابراهم عليه السلام » وکل شیء آم الله باتباعه فہو دلى الو چوب ۳ آم بة . وتعقب 
بأن وجوب الانباع لا بقتضی وجوب کل متبوع فيه بل بت الانباع بالامتثال » فان كان واجبا على التبوع كان 
واجبا على التابع أو ندبا فندب » فيتوفف ثبوت وجوب هذه الخمال على الامة على ثبوت كونها كانت واجبة على 
الخليل عليه اسلام ٠ ٠‏ قوله ( الختان ) بكسر المءجمة و ضفرف المثناة مصدر تن آی قطع » و لاختن بفتح ثم سکون 
قطع إعض مخصوص من عضو صوص . و رقع فى روا وأس عند م.م « د الاختتان » والختان | سم افعل الخاتن 
ولوضع الختان آیضا کا فى حديث عائشة اذا التق الختانان والاول اراد هنا قال الماوردى : ختان الذكر قطع 
الجلدة الى تغطى الحشفة , و ااستحب أن نستوعب من أصابا عند أول الحثفة » وأقل ما جرىء أن لا ببق متها ما 
يتغثى به شىء من المشفة ؛ وتال إمام الحرمين : الستحق فى الرجال قطع القلفة ؛ وهی الجلدة الى تغطى اللشفة حتى 
لا ج من الجاك: د ثىء متدل . وقال ابن الصبأغ : :ی كدف یع المشفة .وال این کج نمع له الرافعى : 

يتأدى الواجب بقطع شىء ما فوق المشفة وان قل بشرط أن يتو عب القطع ندو بر رأسها . قال النووى : وهو 
شاذ » والاول هو المعتمد . قال الامام : والس تق من ختان الراة ما طلق عليه به الاقم . قال الماوردى ختاما 
قطع جلدة نکون فى أعلى فرجما فوق مدخل الذکر کالنواة أو کعرف الديك » والواجب قطع الجلدة الستعلية منه 
دون اسناصاله . وقد أخرج أبو داود من حدیت أم عطية أن مت ت تتن باادبنة نمال لما اي « لا 
تک فان ذلك أحظى ار أة » رقال : انه لیس بالقوى . قلت : وله شاهدان من حديث أفس ومن حديث أم أيمن 
عند ی الشيخ فى کتاب المةيقة وآخر عن الضحاك ابن قيس عند البق » قال النووی : ويسمى ختان الرجل اعذارا 
بذال معجمة » وختان المرأة خفضا مخاء وضاد معجمتين . وقال أبو شامة : كلام أهل المغة بقتضی تسمية الكل 
اعذارا والخفض ختص بالاني . قال أبو عبيدة : عذرت الجارية والفلام وأعذرتهما ختاتهما وأختتها وزنا 
ومعی . قال ارهری : والا کش خفضت الجارية , قال : و تزعم العرب أن الغلام اذا ولد فى الةم رفسخت قافته أى 
انسمت فصا رکاختون . وقد استحب العلماء من ااشافعية فيمن ولد ختونا أن عر بالمومى على موضع الختان من غير 
قطع قال أبوشامة : وغالب من ولد كذلك لا يكون ختانه ناما بل يمز عارف اشفة فان كان کذلك وجب كيه . 
وافاد الشيخ أبو عبد اقه بن الحاج فى « الدخل » أنه اختلف ف النساء هل مخفضن عموما أو يفرق بين نساء الشرق 
فيخفضن و أساء المغرب فلا خفضن اعدم الفضلة المشروع فطعها متهن ۰ مخلاف نساء المشرق ؛ قال : فن قال ان 
من ولد مخت نا استحب امرار الموسى على الموضع امتثالا للام قال فى حق المرأة كذلك ومن لا فلا . وقد ذهب 
الى وجوب الختان دون باق الخصال الخس الذ كورة فى الباب الشافعی و جبود اعوابه » > وقال ه من القدماء ءطاه 
حتی قال : لو اسل اکير م تم إسلامه حتى عاتن . وعن اد وإءض الا لدكية : يحب . وعن ألى حنيفة و اجب 
وليس بفرض . وعنه سنة يأثم بترگه . وى وجه للشافمية لا يحب فى حق النساء وهو م نايا ا 
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عن أحمد . وذهب أكثر العلباء وبعض العافعية الى أنة ليس بواجب.؛ ومن حجتهم حديك شداد بن آوس رفعة 
م الختان نة للرجال مكرمة النساء » وهذا لا حجة فيه لما تقرر أن لفظ السنة اذا ورد فى الحديث لا مراد ية الق 
تقابل الواجب » لکن.! وفعت التفرقة بين الرجال والنساء فى ذلك دل على أن المراد افتراق امک . وتعقب أنه 
لم ينحصر ف الوجوب فقد يكون فى حق الذكور ۲ كد منه فى حق النساء » أو يكون فى حق الرجال ندب وفى حق 
النساء للاباحة , على أن الحدرث لا يثبت انه من رواية حجاج بن أرطاة ولا حتج به أخرجه أحسد والبجق 1 
الکن له شاهد أخرجه ااطبراق فى « مسند الشاميين » من طريق سعيد بن بشر عن قتادة عن جابر بن زيد عن ابن 
عباس »> وسصد عاتلف فيه . وآخ رجه أبو الشيخ والبيوق من وجه آخر عن ابن بای ( وأخرجه البيبق أيضا 
من دات آف اپرب ؛ واحتجوا أيضا بأن الخصال المنتظمة مع الختان ليسي واجبة إلا عند بعض من شذ 
فلا يكون الختان واجبا , وأجيب بأنه لا مانم أن راد بالفطرة وبالسنة فى الحديث القدر المدترك الذى جسح 
الوجوب والندب وهو الطلب المؤكد » فلا يدل ذلك على عدم الوجوب ولا ثبوته فبطلب الدليل من غيره .وأا 
فلا مانع من جع الختلنى الحم پلفظ اس واحد کا فى قوله تعالى ( لوا من ره إذا مر وآنوا حقة يوم 
۳ ء الق واجب » وال کل مياح . هکذا تمك به جاعة » وتءقبه الفا كباتى فى « شرح الممدة » فقال 
الفرق بين الآآبة والحديث ان الحديث تضمن لفظة واحدة استعملت ف الجميع > فتمین أن حمل على أحد الآمرين 
الوجوب ار التدب , لاف الآية فان صيغة الامس :كروت فيبا > وااظاهر الوجوب » فصرف فى أحد الامرن 
بدليل وبق ى الآخى على الآصل . وهذا التعقب إ'ما يتم على طريقة من عنم أستعمال اللفظ الواحد فى معنيين وأا 
من جيزه كا أشافعية فلا برد غاچم . واستدل من أوجب الاختتان بادلة : الاول أن القلفة تميس النجاسة فتمنع 
عة الصلاةكن امسك تحاسة يفمه » وتعقب بأن الفم فى سكم الظاهر » بدلیل أن وضع المأكول فيه لا يفطر به 
الصاثم » عخلاف داخل القلفة فانه فى حك الباطن ‏ وقد صرح أبو اليب الطيرى بان هذا القدر عند نا مغتفر . الق 
ما أخرجه أبو داود من حديث كليب جد عثيم بن كثير د ان النى له قال له : ألق عنك شمر الكفر واختان» 
مع ما تقرر أن خطابه الواحد ود غيره حى يقوم دلمل الخصوصية . وتءقب بأن سند الحديث ضعيف وقد قال 
ابن الماذر : لا رشبت فيه شىء » الثالث جواز کشف العورة من اختون » وسیای أنه [نما يشرع لمن بلغ أو شارف 
البلوغ وجواز نظر الخا ن ليما وکلاهما حرام » فلو لم يحب نا أبيح ذلك , وأقدم من نقل عنه الاحتجاج هذا ابو 
المباس بن سریج نقله عنه الخطابى وغيره » وذكر النووى أنه رآءفى «كتاب الودائع » النسوب لابن سرج قال : 
ولا أظنه يثيت عنه 5 تال أبو شامة : وقد عبر عنه جماعة من المصفين بعده بعبارات مختلفة كالشيخ أنى حامد 
والقاضى الحسين وأنى الفرج السرخى والشيخ فى « المهذب » . وتمقبه عياض بأن كشف العورة مباح لمصلحة الجسم 
والاظر اليما بباح للمداواة » و لیس ذلك واجبا اجاعا » واذا جاز فى الصاحة الدنيوية كان فى المصلحة الدينية أولى , . 
وقد استشعر القاضى حسین هذا فةال : فان قيل قد ترك الواجب انير الواجب کبرك الانصات تلخطبة با لنداغل 
ركعت ‌التحية » وکترك القيام فى الصلاة اسجود الثلارة ؛ وکدف العورة للمداواة ملا . وأجاب عن الاولين ولم يحب 
عن الثالك . وأجاب النووی بأ ن کدف المورة لا بجوز لكل مداو اة فلا يتم الراد .وقوی أبو شامة الا راد انبم 
چوزرا الغاسل المت أن علق عانة اميت » رلا يتأ ذلك للغاسل الا بالنظر 7 امان » وقد آچزا لاس 
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مستحب . الرابع احتج أو حامد وأتباءهكاماوردى بأنة قطع عضو لا ستخلف من الجسد آعیدا فسکون واجبا 
كقطع اليد فى السرقة ؛ وتعقب بأن قطع اليد ما أبيح فى مقا بلة جرم عظم » فل بتم القياس . الحامس قال الماوردى: 
فى ا ان ادعال 1 عظم على النفس وهو لا يشرع إلا فى [حدى ثلاث 1 : اصاحة » أو عةو بة » أو وجوب. 
وقد انتن الاولان 9 اك . وتمةبه أبو شامة بأن فى ال+تان عدة مصا كرد الطرارة والنظافة فان القلفة من 
ااستقذرات عند المرب ۰ وقدكثر ذم الا قلف فى أشمارم » وکان للختان عندم قدر » وله ولية حاصة ‏ » وأفر 
الاسلام ذلك . السادس قال الخطاى محتجا بأن ۱ 2آن واجب بانة من شمار الدن » وه بمرف المسم من الكافر » 
حتی لو وجد مخترن بين جماءة فتل غير نو زين صلى عليه ودفن فی‌مقابر السلمین . وتعقبه أبو شامة بان شعار الدين 
ليست كلا واجبة . وما ادعاه فى القتول مردود لان الجود وكثيرا من النصادی ختنون فلیقمد ما ذكر بالق ية . 
قات : قد بطل دلیله . السابع قال البوق : أحسن المجج آن تج تحديث ای هر رة الذی فى الحیحین مر‌فوعا 
د اختان ابراهيم وهو ان عا نين سنة بالقدوم » وقد قال اقه تءالى لإ ثم أوحينا اليك أنانبع مل ابراهيم > وصح 
عن ابن عباس أن الكلمات ای بقل بهن ابراهم امین ى خصال الفظرة ومنهن الختان , والابتلاء غالبا (عا بقع 
6 يكون واجبا » وتمقب بأنه لا ازم ما ذکر إلا إن كان ابراهم عليه السلام فمله على سبل الوجوب › انه من 
الجائز أن يكون فعله على سديل الندب فیحصل امتثال الاس باتباعه على وفق ما فعل » وقد قال اقه تعالی فى حق نبیه 
عمد ( و اتبموه لمل دون 4 وقد تقرر فى الا صول أن أفعاله ءجردها لا تدل على الوجوب » وأيضا فياق 

الكلمات العشر لیست واجبة . وقال الماوردى : إن إبراهبم عليه السلام لا يفمل ذلك فى مثل سنه إلا عن آمس من 
الله اه . وما قاله يما قد جاه منة ولا > فأخرج اوق ل تن د ترس بن على بن رباح عن أبيه : : ان 
ابراهيم عليه السلام آم أن ختان وهو حینثذ ان اين سنة فعجل واخلانن با اقدوم فاشتد عليه الوجع قدما رية 
فأوحى الله اليه انك جات قبل أن نأمرك با لته . قال : يارب كرهت أن أؤخر أمرك . قال الماورذى : القدوم جاء 
عنففا ومشددا وهو الفأس الذى اخدّتن به » وذهب غيره الى أن المراد به مكان يسمى القدوم » وقال أبو عبيد 


امروی ف الغر يبين : يقال هو كان دقيله » وقبل اسم قرية بالشام . وتال أبو شامة : هو موضع بالقرب هن 
القرية الى فا قره » وقيل 1 أن الال بالتخفيف ؛ وصرح | ر ن المت باه لا بشدد 
وأئيت عضوم الوجبين ق کل م'بما » وقد تقدم إءض هذا فى شرخ الحديث المذكور فى ذکر ارادم عليه به السلام 
من أحاديث الان اء ٠‏ ووفع عزن 1 ااشیخ من طر بق أخرى أن ابر ام خسن كان ابن مائة وعشر ن سثة وائة 
عاش بعد ذلك الى أن أكل مائق سنة » والاول اشير ٠‏ وهو أنه اخدتن وهو ابن ما زین و ماش بمدها أربعين ؛ 
والغرض أن الاستدلال يذلك متوف کا تقدم على أن يان فى حقابراهم عليه السلام و اجیا » فان ثبت ذلك استقام 
الاستد.لال ‏ والا فاانظر باق . واختاف فى الوقت الذى پشرغ فعه الحتان » قال المأوردى : له وقتان وقت وجوب 
ووقت استحیاب » اوقت الوجوب البلوغ ووقت الاستحباب قبله » والاختبار فى البوم سابع من بعد الولادة » 
وقي من يوم الولادة » فان آخر فن الاربعين يوماء فان أخر فن السنة السابعة ؛ فان بلغ وکان نضوا يفا عل من 
حاله انه اذا اخةتن تلف سقط الوجوب . ویستحب ان لا خر عن وقت الاستحیاب الا لعذر » وذکر القاضى حسین 
۰ أنه لا جوز أن مختتن الصى حى يصير أبن عشر سنين لاله حبقتذ يوم ضربه على ترك الصلاة , وألم التان فوق 1 
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اضرب فیکون أولى بالتأخیر » وزیفه النووى فى « شرح المبذب » وقال إمام الحرمين : لا يحب قبل البلوخ لآن 
الصی ليس من أهل العبادة التلقة بالبدن فكيف مع الألم ‏ قال : ولا برد وجوب العدة على الصدية لالة لا تعلق 
به تعب بل هو معنى زمان بحض . وتال أبو الفرج السرخنى : فى ختان الصى وهو صغير مصلحة من جبة أن الجلد 
هد لین يغلظ ومخشن فن ثم جوز الم الختان قبل ذلك » ونقل ابن المنذر عن ا مسن ومالك كراهة الختان يوم 
السابع لآنة فمل الپود » وتال مالك : سن اذا أثفر أى الق ثغره وهو مقدم أسنا نه » وذلك يكون ف السبع سئين 
. وما حوفا وعن الث يستحب ما بين سبع سنين الى عشر سنين » وعن آحد لم أسمع فيه شیا . وأخرج الطبراق 
فى « الاوسط » عن ابن عباس تال : سبع من السنة فى الصى يسمى فى السابع ويختن » الحديث وقد قدمت ذكره فى 
کتاب المقيقة وأنه ضیف ؛ و أخرج أبو الشيخ من طریق الوايد بن مسل عن زهير بن محد عن ابن الشکدر أو 
غيره عن جار « ان النى وَل تن حسنا وحسينا اسبعة أيام » قال الو ليد فسأات مالكا عنه فقال : لا أدرى » 
ولكن الختان طبرة فكلما قدعها کان أحب الى . و أخرج الببق حدبف جابر؛ وأخرج أيضا من طريق مومى بن على 
عن أبيه : ان ابراديم عليه السلام خن احق وهو أبن سبعة ایام . وقد ذكرت فى بواب الولية من کتاب النكاح 
مشروعية الدعوة فى الختان » وما أخرجه آحد من طريق الحسن عن عثیان بن أنى الماص أنه دص الى ختان فقال 
دما کنا نأتى الختتان على عبد رسول اله يلغ ولا ندعى له » وأخرجه أبو الشبخ من روابة فبين آنه كان ختان جارية . 
وقد نقل الشيخ أبو عبد اقه بن الحاج فى « الدخل » أن السنة إظبار ختان الذکر وإخفاء ختان الائی ۰ واقه أعل. 
قوله (والاستحداد ) بالحاء المهملة استفعال من الحديد وااراد به استعال المومى فى حلق الشمر من مكان خصوص 
من امد » قيل وف التعبير بهذ اللفظة مشروعية السكناية عما یستحی منه اذا حصل الافهام بها وأغنى عن التصريح » 
والذی يظبر أن ذلك من تصرف الرواة . وقد وفع فى رواية النساق فى حديث أفى هريرة هذا التعبير حلق المانة » 
وكذا فى حديث عائشة وأنس الشار الهما من قبل عند ملم , قال النووى ؛ المراد با لمائة الشعر الذى فوق ذكر الرجل 
وحواليه » وكذا الشمر الذى حوالى فرج المرأة . و نقل عن أبى المباس بن سرح أنه الشعر انا بت حول حلقة الدبى . 
فتحصل من جوع هذا استحباب حلق جميع ما على القبل و الدبر وحوغما ۽ قال وذكر الحاق لكو نه هو لا غاب وإلا 
. فيجوز الازالة باللورة والنتف وغيرهما . وقال أبو شامة : العانة الشعر النابت على الركب بفتح الراء والكاف 
وهو ما احدر من البطن فسکان تحت الثنية وفوق الفرج » وقيل لكل لذ ركب » وقيل ظاهر الفرج وقيل الفرج 
بنفسه سواء كان من رجل أو امرأة » قال : ويستحب إماطة الشعرعن القبل والدبر بل هومن الدير أولى خوفا من 
أن يعاق شىء من الذائط فلا يزبله المسقنجى إلا بالماء ولا يتمكن من إزالته بالاستجمار » قال ويقوم التنوأر مكان 
الحلق وكذلك النتف و القص » وقد سل أحمد عن أخذ العانة بالقراض فقال أرجر أن يحرى” » فيل فالتتتف ؟ قال 
وهل بقوی غل هسذأ أحد ؟ وقال ان دقيق العيد قال أهل اللغة : اامانة الشعر النابت على الفرج » وقبل هو منبت 
الشعر » قال وهو المراد فى الخ._ ۰ وتال أبو بكر بن العرف : شعر العانة أولى ااشعور بالارالة لانه يكثف ويتلبد فيه 
الوسخ » لاف شعر الابظ . قال : وأما حلق ما حول الدبر فلا بشرع , وكذا قال الفا كى فى « شرح العمدة » 
انه لا جوز » کذا قال ول ذکر للهح مستندا » والذى استند اليه أبو شامة قوى » بل رما تصور الوجوب فى 
حق من قءين ذلك فى حقه » کن ل يمد من الا الا یل ر آمکنه آن لو حان الغءر أن لا یمان به ڈىء من الغائط 
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محتاج معه الى غسله ولیس معه ماء زائد على قدر الاستنجاء » وتال ابن دقيق العيد : كأن الذى ذهب الى استحباب 
حلق ما حول الدبر ذكره إطريق القبامن » قال : والاولى فى إزالة الشمر هنا ال ملق انباءا » ويحوز النتف » مخلاف 
الإبط فانه بالعسكس لانه تحتبس ته ال مخرة مخلاف المانة » والشعر من الابط بالنتف یضعف وبالحلق يقوى 
خاء الم ف كل من المو ضعين بالناسب ٠‏ وقال النووی و یره : السنة فى إزالة شعر العانة الحلق بالموسى فى حدق 
الرجل واارأة معاءوقد ثبت الحديث الصحيح عن جار ف البی عن طروت النساء لملا حى عتشط الشعثة و نتحد 
المغيبة ‏ وقد تقدم شرحه ف الاكاح » سکن يتأدى أصل السئة بالازالة بكل ميل . وتال النووى أيضا : والاول 
فى حق الرجل الق وفى حق المرأة النتف . واستشكل بأن فيه ضردا على المرأة بالألم وعلى الزوج باسترعاء امحل 
فان النتف خی الل باتفاق الا طیاء ۰ ومن م م تال ابن دقيق الميد : أن إمءضهم مال الى رجح الحلق فحق المرأة 
لان النتف برخي المحل ۰ ١_كن‏ قال ان العری : ان کات شابة اتف فى حقها اول ان رو مكان النتف » و انكانت 
كبلة فالاولى فى حقها الحاق لان التتف برخى الل » ولو قيل الاولى فى حقها التنود مطلقا لا كان بعيدا . وحكى 
النووى فى وجوب الازالة عاها اذا طلب ذلك منم-| وجهین أتبما الوجوب » ويفترق الحكم فى نتف الابط وحاق 
المانة أيضا بأن نتف الابط و حلقه جوز أن يتعاطاه الأجنى » مخلای حاق المانة فيحرم إلا فى حق من يباح له 
امس والنظر كالزوج و الزو چة . وأما التذور فسثل عنه أحد فاجازه , وذکر أنه بفعله » وفيه حديث عن ام سلة 
أخرجه ان ماجه والبيق ورجاله ثقات . و لکنه أعله بالارسال » وأنكر احد صمته و لفظه د أن النی يت اذا 
طل ول عانته بيده » وما بله حديث أنس د ان النى بل کان لا ينور » وکان اذا كثر شعره حلقه » و لكن سنده 
ضعيف جدا . قول (ونتف الابط) فى رواية الكشم ہنی « ال باط » بصيغة المع . والابط بكر الحمزة والموجدة 
وسكونها وهو المشوور وصوبه الجوالق :وهو بذک ر ويؤنثء وتأبط الثىء وضعه تحت (بطه . والاستحب البداءة 
فيه با تی » و :آدی أصل ال.ئة بالحلق لاسام له انف .وقد أخرج ايبن أبى حاتم فى« مناقب ااشافعی» عن و نس 
ان عبد الاعلى قال دخلت على اشافعی ورجل ملق إبطه فقال : إنى دلبت أن السنة النتف : واسكن لا أقوى على 
الوجع. تال الغزالى : هو فى الاپتداء «وجم و لكن يسبل على من اعتاده »قال : و الحلق كاف لان المقصود النظافة . 
وتعقب بأن ال مكة فى ننفه أنه محل لاراتحة الكر.هة؛ وانعا ينأ ذلك من الوسخ الذى يتمع بالعرق فيه فيتليد 
ويويج » فشرع فيه ذتف الذى يضعفه فتخف الراحة به , مخلاف الحاق فانه يقوى ااشمر و جیجه فت‌کثر الراتحة 
لذلك . وقال ابن دقيق العيد : من نظر الى اللفظ وقف مع اانتف » ومن نظر الى المعنى أجازه ببکل مزبل » 
لكن بين أن اتف مقصود من جبة ألعی فذکر نحو ما تقدم » فال : وهو معنى ظاهر لاجمل فان مورد النص اذا 
احتمل معنى مناسبا مل أن يكون مقصودا فى ال مك لا بترك والذی يقوم مقسام النتف فى ذلك التدور ا-كبنه 
يرق الجلد فقد يتأذى صاحيه به ولاسجا ان كان جلده رقیقا . ونسنحب البداءة فى إزالته باليد الى » ويزيل 
ما فى الینی بأصابع الیسری وكذا الیسری إن امکن رالا فیاوی . قله ( دقام الاطفاد ) وهو تفعیل من القل 
رهر القطع . ووقع فى حدیث ان ع ر ه قص الاظفار » م فی حديث اباب » ووقع فى حدیثه فى الباب الذي يله 
بلفظ « تقلم > وق حديث عائشة وأنس « قص الأظفار » والتقابم أعم » والاظفار جمع ظفر بض الظاء والفاء 
وبسکو ناء وحکی أبو زید ک سر آوله» وأنكره أبن سیده i‏ وقد قبل إنبا فراءة الحسن 0 رعن أب الماك أنة 
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قرىء بكسر أو له وثانيه » وااراد إزالة ما يزيد على ما يلابس رأس الإصبع مر الظفر » لان الوسخ يجتمع فيه 
فیستقذر » وقد يأتهى ال حد عنم من وصول الا. الى ما جب غسله فى الطہارة > وقد یکی اعاب الشانى فيه 
وجبين : فقطم التوی بأن الوضوء حینتذ لا يصح » وقطم الغزالى فى « الاحياء » بأنة يعنى عن مثل ذلك » داحتج 
بأن غالب الاعراب لا يتعاهدون ذلك ؛ ومع ذلك لم يرد فى شىء من الا نار آمر باعادة ااصلاة وهو ظاهر » لکن 
قد یملق بالظفر اذا طال النجو لمن استنجى بالماء ول عمن غسله فمكون اذا صلى حاملا للنجاسة » وقد أشرج لیم 
فى « الشعب » من طريق قيس بن أنى حازم قال « صل النى بإ صلاة فأوم فما . فسثل فقال ؛ مالى لاآوم ورفخ 
حدم بين ظفره وأملته» رجاله ثقات مع إرساله ؛ وقد وصله الطبراقى من وجه آخر. والرفغ ب بض الراء و بفتحبا 
وسكون الفاء بعدها غين معجمة بجمع عل ىأ رفاغ وهی مغان الجسدكالابط وما بين الا نشین ۰ وکل وضع 

تمع فيه الوسخ » فم .و من سمية ة الثىء باسم ما جارره ۰ والتقدير وسخ رفغ أحدم › والممنى [: نك لا نقلون 
أظفار؟ ثم کون با أرفاغ- فیتهای با ما فى الارفاغ من الارساخ الجتمعة :قال أبو عبيد : أنكر علییم طول 
الاظنار وترك قصما ۰ قلت : وفبه إشارة الى الندب الى تنظوف المذا بن كام اءوإستحب الاستقصاء فى إزااتها الى 
حد لا يدخل منه ضرر على الاصبع » واستحب آحد للسافر آن ببق شيا لحاجته الى الاستمانة لذلك غالبا . وم 
يكبت فى رتيب الاصابع عند القص شىء من الاحادرث ؛ لمكن جزم النووی فى « شرح مسل > باه تحب الد !هة 
بكسبحة ای ثم بالوسطى ثم البنصر ثم الخنصر ثم الابام » وف البسرى بالبداءة مخنصرها ثم بالبنصر الى الاريام : 
سد فى الرجلين مخنصر الإنى الى الابيام :وف الیسری باجامپا الى الخنصر , ول يذكر للاستحياب مستئداء وفال 
ق «شرح المهذب ولد أن تقل عن الفرالى وأن المازرى اشتد [:-کاره عليه فيه : لا بأس عا قاله الغرالى إلا فى 
تأخير مام اليد نی فالأولى أن تقدم الإنى بسکاهما على اليسرى » قال : وأما الحديث الذى ذكره الغرالى فلا أصل 
له اه . وقال ان دقيق العید : حداچ من ادعی استحياب تقدم اليد فى القص على الرچل إلى دامل » فان الاطلاق بأ 
ذلك . قلت : يمكن أن يؤخذ بالقياس عل الوضوء وال جامع التنظيف » وتوجيه البداءة بالینی لحد بع عائشة الذی مس 
فى الطبارة وكان پمجبه الثيمن فى طبووه وترجله وفى شأنه كله » والبداءة بالمسبحة منها لكو نها أشرف الأصابع لاما 
47 التشود , وأما اتباعما بالوسطى فللان غا لب من يقل أظفاره بقلپا من قبل ظبر !کلف فتكون الوسطى جبة يمينه 
نیستمر الى أن مخ بالخنصر ثم يكل اليد پقص الابهام » وأما فى اليسرى فاذ! بدأ بالخنصر لوم أن پستمر على جبة 
لین الى الابهام , فال شيخنا فى « شرح الترمذى » وکان ينيغى أن لو آخر |ام الینی ليختم ہما و ,کون قد استمر على 
الانتقال الى جبة الإنى : ولعل الاول لحظ فصل کل بد عن الاخرى ۰ وهذا التو جيه ن اليدين يعكر على ما نقله فى 
الرجلين إلا أن يقال غالب من يعم أظفار رجليه لپا من جبة باطان القدمين في تمر التو جيه . وقد قال صاحب 
«الافلید, فضيةالاغذ فى ذلك بالتيامن أن يبدأ مخنصر الى الى أن ينتههى الى خذصر الهسری فى اليدين و الرجلين معاء 
وکاأه لحظ أنالقص بقح من بان (اسکفین آیضا: وذكر الدمياملى أنه تاتى عن يعض الاخ أن من قص آظفاره عذا افا 
لم (صبه‌ر مد وائه جرب ذلك مدة طويلة .وقد نص آحد على استحياب قصبا خاافا »ء بين ذلك أبو عبدالله بن بطة من 
أسصحامم فل : يبدأ خنصره المنی ثم الوسطى ثم الابهام ثم الينصر ثم السبابة » یبدا بابيام الیسری على المکس من 
الي » وقد آنکر ابن دقیق الميد الحيئة نی ذكرها الغرالى ومن تبعه وقال: كل ذلك لا اصل له وإحداث استحياب 
م - :4ج ۱۰ 9 نيج الباری 
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لا دليل عليه » وهو قبيح عندى بالعالم » ولو تخيل متخیل أن البداءة عسبحة المنى من أجل شرفها فبقية الحميئة 
لابتخيل فيه ذلك . نعم البداءة بيمنى اليدين ونی الرجلين له أصل وهو كان يعجبه النيامن اه .ول يثبت آیضا ق 
استحباب قص الظفر يوم ایس حدت ۲ وقد أخرجه جعفر المستغفرى بسند جپول » ورویناه فى « مسلسلات 
التیمی » مر طربقه » وأفرب ما وقفت عليه نی ذلك ما أخرجه البق من مرسل آی جعفر الباقر تال « کان 
رسول اقه پم يستحب أن يأخذ من أظفاره وشاربه يوم امعف وله شاهد موصول عن أن هريرة » لمكن سنده 
ضعيف آخرجه البييق أيضا فى « الشعب » » وسئل أحمد عنه فقال : يسن فى يوم اجمعة قبل الروال ؛ وعنه يوم 
اليس › وعنه تخیر » وهذا هو الءتمد أنه يستحب كيف ما احتاج إليه ؛ وأما ما أخرج مسل من حديث آلس 
د وقت لنا فى قص الشارب وتقلیم ال ظفار ونتف الأابط وحلن المانة أن لا بترك اکثر من أربعين پوما . کذا 
وقت فيه عل البناء لللجوول » وأخرجه أصحاب الستن بلفظ « وقت لنا دسول اله صف » وأشار المقيلى الى أن 
جعفر بن سيان الضبمي تفرد بة ؛ وفى حفظه شىء » وصرح ان عيد البر بذلك فقال :روه غيره > ولس محجة 


وتمقب بأن آبا داود والترمذی آخرجاه من رواءة صدفة بن مومى عن ثابت » وصدقة بن مومی وان كان فيه 
مقال لکن قبين أن جعفرا لم بنفرد به وقد أخرج ابن ماجه نوه من طريق على بن زيد بن جدعان عن أنس ,وف 
على أيضا ضعف . وأخرجه ان عدى من وجه ثالك من جهة عبد الله بن عر ان شيخ مصرى عن ثابت عن نس » 
لكن أنى فيه بألفاظ مستغرمة قال : أن حل الرجل عانته كل "یمین يوما » و أن يتتف | بطه كلما طلع » ولا يدع 
شاربيه يطولان : وأن يقل أظفاره من اجممة إلى اللمعة . وعيد اقه والراوى عنه مجبولان . قال القرطى فى والمفهم » 
ذكر الأربعين تحذيد لأ كثر المدة » ولا عنم تفقد ذلك من اجمعة إلى المعة ؛ والضابط فى ذلك الاحتیاج ۰ وكذا 
. قال النووى : الختار أن ذلك كله يضمط بالحاجة . وقال فى شرح المبذب» ينبغى أن مختاف ذلك باختلاف الأحوال 
والاشخاص » وااضابط الحاجة فى هذا وق جميع الخصال المذكورة . قلت : لكن لا عنع من التفقد يوم الجمعة » فان 
المباافة فى التنظف فيه مشروع . والله آعل وفى « سؤالات مبنا > عن آمد قلت له : بأخذ من شغره وأظفاره 
أيدفنه آم يلقيه ؟ قال : يدفنه . قلت : باك فيه شی" ؟ قال : كان ابن عر بدفته وروی أن النى ب آم بدفن 
الشعر والاظفار وقال : لابتامب به سحرة بى آدم ٠‏ قلت وعذا الحديث أخرجه البهق من حديث وال بن 
حجر نحوه . وقد استحب اعحابنا دفنها لكو ما اجزاء من الآدى والته أعل . ( فرع ) : لو استحق قص أظفاره 
فقص بعضا وترك بعضا أبدى فيه ابن دقيق العيد احتالا من ملع لیس إحدى النملين ورك الاخری 5 تقدم فى بابه 
قریبا . وله ( دقص الشارب ) تقدم القول فى القص أول الباب : وأما الشارب فهو الشعر النابت عل الشفة العليا. 
و اختلف ف جانبیه وهما السيالان فقيل : هما من الشارب و بشرع قصبما معه . وقيل هما من جملة شعر اللحية وأما 
القص فمو الذى فى أ كثر الاحاديثك کا هنا » وى حديث عائشة وحديث أنس كذلك کلاهما عند مسل » وكذا 
حديث حنظلة عن ابن عبر فى أول الباب :وورد ار بلفظ « الحاق > وهی رواة النسای عن د بن عبد 
ات بن بزید عن سضان بن غبينة بسند هذا لباب ؛ ورواء جمهو رأصحاب أن صبيئة بافظ رالقص» وكذا سائرالروايات 
عن شيخه الزهرى .ررقع عند الفسای من طر بق سعد ألمةرى عن أبى هر رة بلفظ , تقصير الشارب » نم وقع 
الام مأ شمر بأن رواءة المان حفرظ: كود يع العلاء بن عبد الر#ن عن أبن عن أن هر رة عند مسل بلفظ رچروا 
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الشوارب » وحديث ابن عم المذ كور ف الباب الذى يليه بلفظ « آحفوا الشوارب » وق الاب الذى يليه بافظ 
EF‏ | الشوارب » فكل هذه الالفاظ دل على أن ااطلوب الميااغة فى الازالة » لان الجز وهو باجم والزاى 
الثقيلة قص الشعر وااصوف الى ان يبلخ اد » والاحفاء بال ملة والفاء الاستقضاء ومنه د حنی أحفوه بالمسألة » 
قال أبو عبيد امروی معناه الزقوا الجر بالبشرة . وتال الحطانى : هو عمنی الاستقصاء » والهك بالنون والكاف 
المبالغة فى الازالة » ومنه ما تقدم فى السكلام على الختان قوله للخافضة « اشمی ولا تک » ای لا تبالغی فى 
ختان المرأة وجرى على ذلك أهل اللغة . وقال ابن بطال : اانهك التأثيرفى الثىء وهوغير الاستتصال » قال النووى : 
الخذار فى قص الشارب أنه يقصه حتى يبدو طرف الشفة ولا يحفه من أصله , وأما رواية « احفوا » فعناعا أزيلوا 
ما طال على الشفتين . قال ابن دقيق العيد : ما أدرى هل نقله عن المذهب أو قاله اختيارا منه لمذهب مالك . قلت : 
صرح د فى شرح المد ب » بان هذا مذهبنا . وقال الطداوى لم أر عن الشافعی فى ذلك شيمًا منصوصاء وأصهاية الذين 
رأينام کاازی والربيع كانوا يحفون ‏ وما أظنهم اخذوا ذلك إلا عنه وكان ابو حنيفة وأحاية يقولون : الاحفاء 
أفضل من التقصيد . وقال ان القامم عن مالك : إحفاء الغارب عندى مثلة » والمراد بالحديث المبالئة فى ان 
ااشارب حتى بدو حرف الشفتين وقال أشمب : سألت مالسکا عبن يحنى شارية فقال : ارى أن يبوجم ضرا . وقال 
ان حلق شاربه : هذه بدعة ظبرت فى الناس ام . وأغرب ابن المریی فنقل عن الفافعی أنه يستحب ملق الشارب » 
و لیس ذلك معروفا عند ااه ال الطداوى : الق دومتهب آن حليفة وأ وسف ود اه . وقال الآثرم : 
کان آحمد يح شاربه [حفاء شدیدا ۰ ونص على أنه أولى من القص . وقال القرطی : وقص الشارب أن با خذ ما 
طال على الشفة حمت لا يؤذى إلا كل ولا تمم فیسه الوسخ . قال : والجز والاحفاء هو القص الم كور » 
وليس بالاسنتصال عند مالك . قال: وذهب الكوفيون الى أنه الاستتضال ؛ و بعض العلماء الى التخبير فى ذلك . 
قلت : هو الطبرى , فانه حكى قول مالك وقول السكوفيين و نقل عن أهل اللغة أن الاحقاء الاستتصال ثم قال : دالت 
السنة على الام‌بن » ولا تعارض » فان القص يدل على أخذ البدض. والاحفاء يدل على أخذ الكل وكلاهما ثابی 
فيتخير فا شاء . وقال ان عبد ابر : الاحفاء محتمل لا خذ الكل . والقص مفسر البراد “والمفسر مقدم على المجدل 
اه . ويرجح قول الطبرى ثبوت امین مما فى الاحاديث المرفوعة ‏ فاما الاقتصار على القص فنی حذيث المغيرة 
ابن شعبة و ضفت النى يفَو وكان شاری ونى فقصه على سواك » أخرجه ابو داود . واختاف ف المراد بقوله « على 
سواك» فالراجح أندوضع سواکا عند الشفة تحت الشمر وأخذ الشمر بالمقص . وقیل العنی قصه على آثر سواك » أى 
بعد ما تسوك . ويؤيد الاول ما أخرجه البهق فى هذا الحديث قال فيه « فوضع السواك حت الشارب رقص عليه » 
وأخرج البزار من حديث عائثة و أن ألنى بم أبصر رجلا وشاربه طويل فقال : انتونی عقص وسواك ؛ لجمل 
السواك على طرفه ثم أذ ما جاوزه » وأخرج الترمذى منحديث ابن عباس و حسنه « کان الى بق بقص شارية » 
وأخرج البق والطبراق من طريق شرحبیل بن مل الخولانى قال « رآيت خمسة من آحاب رسول الله يلج يقصون 
شوارهم :أو امامة الباهل » والقدام بن معدی كرب الك:دى » وعتبة بن عوف الدلىى : واجاج بن ماس القالى , 
وعبد الله بن بسر » وأما الاحفاء فى دوابة میمون بن مپران عن عبد الله بن عر قال « ذكر رسول الله بلق 
اچوس فيال : انهم يوفون سبالم » ر>لةرن لام لالفرمم .قل : کا ان عمر بسةةرض له فيجزها کا جز 
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الشاة أو البعير » آخرچه الطری والیوق » وأخرجا من طریق عبد الله بن أبى رافع قال « ریت آبا سعید الخدرى 
وجابر بن عبدالته وان عمر ورافع بن خدج وأبا أسيد الانصاری وسلة بن الاكوع وأبا رافع بتهكون شوار يهم 
كالحلق » افظ الطيرى » وفى دواية المت ه يقصون شو ادجم مع طرف الشفة, وأخرج الطبرى من طرق عن عروة 
وسالم والقاسم وأبى سلة آم انوا يحلقون شواريهم . وقد نقدم فى أول الباب اثر ابن عر أنه كان نی شار به 
حتی ينظر الى بياض ال جلد » ادکن كل ذلك محتمل لآن براد استثصال جمیع الشعر النابت على الشفة العلياء ومحتمل 
لان راد استاصال ما بلاق حرة الشفة من اعلاها ولا يستوعب بقيتها > نظر! إلى المعنى فى مشروعية ذلك وهو 
مخالفة امرس والامن من القشويش على الا کل وبقاء زهومه ال کول فيه » وکل ذلك يحصل بما ذکرنا » وهو 
الذى بجمع مفترق الأخبار الواردة فى ذلك » ويذلك جزم الداودی فى شرح أثر ابن عير المذكور » وهو مقتضى 
تصرف الیخاری و آررد ۳ ان عر واوود إعده حدیثه وحدث ای هر رة فى قص ااشارب > فکانه أشار 
الى آن ذلك هر الر اد من الحديث . وعن الشعى أنه كان 2ص شار به حی إظبر حرف الدمة العلياء وما قار به من 
أعلاه ويأخذ ما يزيد ما فوق ذلك ویتزع ما قارب الشفة من جانى الفم ولا يزيد على ذلك , وهذا أعدل ما وقفت 
عليه من الأثار . وقد آبدی أن العر بى لتخفيف شمر الشارب معنی اطيفا فقال : ان الماء النازل من الا نف يليد 
به شمر لما فيه من االزوجة وإعسر :نقيته عند غسله » وهو بازاء حاسة شريفة وهی الشم » فشرع خفيفه ليتر لجال 
والمنفعة به .قلت : وذلك محصل بتخفيفه ولا يستلزم احفافه وان كان ابلغ »> وقد رجح الطحاو ی الق عل 
القص بتفضيله رگ الحاق على انتقصير فى النسك ‏ ووهی ابن التين الحاق بقوله بكي ه ليس منا من حلق ه وكلاهما 
احتجاج بالخبر فى غير ما ورد فيه ولا سا الثانى » و یوخذ عا أشار اليه ابن العربى مشروعية تنظيف داخل ال نف 
. وأخذ شعره أذا طال » والله عل . وقد دوی مالك عن زيد بن أسل « ان عر كان اذا غضب فتل شاربه » فدل 
على أنه كان يوفره . وحکی ان دقيق العيد عن بعض الحنفية أنه قال : لا بأس بابقاء الشوارب فى الحرب إرهابا 
المدو » وزيفه 
( فصل ) فى فوائد نتعاق بهذا الحديث : الاولى - قال النووى : بستحب أن يبدأ فى قص الشارب بالين . الثانية 
يتخير بين أن رقص ذلك بنفسه أو يولى ذلك غيره لحصول المةتسود من غير هتك مروءة مخلاف الإبط › ولا 
ارتسكاب حرمة يذلاف العائة. قلت : محل ذلك حيث لا ضرورة , وأما من لا يحسن الحاق فقد بباح له إن لم تكن 
له زوجة تصن الحلق أن يستعين بذيره بقدر الحاجةء ا-كن محل هذا إذا لم يده ما يقذور به فانه نی عن الحلق 
و محصل به القصود وكذا من لا بةوى على النتف ولایتمکن من الحاق اذا استعان بغيره فى ال جلى لم ہك المروءة 
من أجل الضرورة كا تقدم عن الشافعى ‏ وهذا ان لم يقو على التنور من أجل أن النورة تؤذى ام الرقيق كلد 
الإبط » وقد يقال مثل ذلك فى حلق المانة من جبة المغاءن ای بين الفخذ والائثيين, وأما الأخذ من الشارب فینینی 
فيه التفصيل بين من بحسن أخذء بنفسه حبث لا شوه و بين من لا بحسن فيستمين بغيره + ویلتحق ۵ من لا بجد 
مرآة ينظر وجه فما عند أخذه . الثالثة قال النووى : يتأدى أصل السنة بأخذ الشارب بالقص و بغيره . وتوقف 
ابن دقيق العيد فى فرضه بالسن ثم قال :.من نظر الى االفظ منم ومن نظر إلى المعنى أجاز . الرابعة قال ابن دقيق 
العيد : لا أعسل آحدا تال بوجوب قص الشارب من حيث هو هو » واحترز يذلك من وجرية بعارض حيث مين 


الحديث .وه - 6۸۹۲ ۱ ۳1۹ 


ا تقدمت الاشارة اليه من كلام ان العربى » وكأنه لم يقف على کلام ابن حرم فى ذلك فاه قد صرح بالوجوب فى 
ذلك وف إعفاء االحية 
6 - باسبب آقايم الأظفار 

۰ - وش اح بن" ای رجاه حدثنا إسحاق” بن سلمان لشفت حنظلة عن نافع » عن ابن 
هر رضى الله عنما أن" رول الله بل قال : من الفطرة حلق' المانة وتقايم الأظفار وقص الشارب » 

۱ - وا 25 بن بواس حد نا إنراهيم بن معد لا ان شهاب عن سعيد بن لأست دعن 
أبي هريرة رض ال عنه سممت النى' بلي يقول : الفطرة خمس : انلتان والا-تحداد وقص الشارب وتقلهم 
الاظفار ودف الأباط » 

۲ - وشا مد بن منپا حدثنا يزيد بن ز ریم حدئنا رن مد بن زیر عن نافع « عن ابن مر 
عن النى بل قال : خالفوا الشر كين » ووفروا الحی وأ<دُوا الشوارب » . 

وکان ان عر إذا حج أو اءعقمر قیض على لبته ؛ فا فضل اَذه 

[ الحديث ۰۸٩۲‏ - طرفه فى : ۶۸۹۳ ] 
١‏ قوإه ) باب هام الاظفار ) ققدم يان ذلك ف الذى قيله > وقد ذ کر فءه لاه أحادث » اف متم ۷9 ملق 
له بالظفر واا مو مص با لشارب و اللحية فيمكن أن يكيون ماده بى هذه الترجة والتى قبلبا تقابم الاظفار وما 
ذكر معا واص اأشارب وماذ ر معه : و تمل أن کون أغار إلى أن حد بث ابن عير فى الأول و حدرثه فى الما اث 
واحد ل مهم من طوله دمم من اختهره ۰ المديث الارل . قوله (حدثنا ۳۹ بن آی رجاء) هو أحد ن عبد الله 
ابن أيوب الهروى , واسحق بن سلبان هو الرازی » وحاظلة هو بن فيان اججحى . قول ( ان دسول اله کل 
قال ) کذا لجمیع ¢ وزعم أبو معووة ی 0 الاطراف € أن المضارى ذكره دن هذا او جه موقوفا 2 لعقيه بأن 1ا 
سمهي الاشج رواه عن ١#ق‏ إن سامان مىفوعا ؛ و اعقب الميدى کلام ای مسعود وأجاد . قوله ) مناأفعارة ) كذا 
الجمييع 0 وقد تقدم نقل النووی أنه وقع شه بلاظ م من السئنة » . قوله ( واص شارب ) فى رواية الاسماعيلى 
0 وأخذ الفارب ۾ وق أخرى له , واص الكو ارب ء قال : وهال مق ااذارب » ال ایای : وقع فى کلامم أنه 
وحک ابن سيده عن بعضيم : من قال الثمار بان أخطاً ۽ واه الشار بان ما طال من ناحية السبلة » قال : و بمعنهم 
يسمى السبلة کاپا شار با ۽ و رو يده آثر عبر الذى أخرجه مالك أنه دكان اذا غضب فتل شارية » والذى ممكن اله 
من شعر اشارب ااسبال وقد جاه شاريا : الحديث الفای حد رث آنی هر رة وقد نمدم شرحه مستوق : الحديثك 
الثالث » قوإه ( عر بن عمد بن دید ) أى ان عبد الله بن عر 1 قوله ( عالفوا المشركين ) فى حدبف آن هر برة هند 
ملم « عالفوا المجوس» وهو المراد فى حديث ا بن مر قانهم کانوا يقصون ام ومنهم من کان حلةبا . قول (اخرا 


۳9۰ ۱ ۱ ۷ - گتاب البای 


الهوارب ) جمرة فطع من الاحفاء الا کثر » وحک ان درید حنى شارية <فواً إذا استأصل أخذ شعره . فعلى 
هذا فبى همزة وصل . قوله ( ووفروا اللحى ) أما قوله « وفروا » فمو بتشدید الفاء من التوفير وهو الابقاء أى 
اتركوما وافرة ) وق رواة عبيد الله بن عر عن نافع فى لباب الذى يليه د اعفوا > وسيأق وه » وی حديثك 
أبى عريرة عند مسا آرچثوا وم ات بالج والميرة أى أخررها › وبالخا. المجهة بلا همز ای أطيلوها ‏ وله فى 
رواية أخرى د آرنوا » ای اترکرها وافية . قال الثروى وكل هذه الروايات يمعنى واحد » والحی بکس اللام 
وحى ضما وبالقصر والمد جمع ية باللکسر فقط وهی امم لما نبت على الخدين والذقن ٠‏ قوله ( وكان ابن عمر 
اذا حج أو اعتمر قيض على لحيثه فا فضل أخذه ) هو موضول بالدند المذكور الى نافع » وقد أخرجه مالك فى 
د الموطأ > عن نافع بلفظ « کان ابن عمر اذا حلق رأسه فى حج أو عمرة آخذ من لته وشاريه » وف حديث 
الباب مقدار الأخوذ » وقوله « فضل » بنتح الفاء والضاد المعجمة و يرز كمر ااضاد كعم والأشبر الفتح قاله ابن 
اين » وقال المكر ماف : لعل ابن حر آراد المع بين الحلق والتقصیر فى النك لخلق رأسه كله وقصر من لیته 
لیدخل فى عموم قوله أعالى ( عحلةين رءوسكم ومقصرین 6 وخص ذلك من عموم قوله « وفروا اللحى » لله على 
حالة غير حالة النسك . قلت : الذی بظبر أن ابن عير كان لا بخص هذا التخصیص بالنست بل كان حمل الاس 
بالاعفاء على غير المالة التى تقشوه فما الصورة بافراط طول شمر اللحية أو عرضه » فقد قال الطبرى : ذهب قوم 
ال ظاهر الحديث فسكرهوا تناول شىء من اللحية من طوها ومن عرضبا » وفال قوم اذا زاد عل اأقبضة بوخذ 
الرائد , ثم ساق بسنده الى ابن عر أنه فعل ذلك » والى عبر أنه فمل ذلك برجل » ومن طريق أبى هريرة آنهفعله» 
وأخرج أو داود من حديث جار اید حسن قال و کنا نمی ااسبال الا ق <ج أو عرة » وقوله و نمی بم 
أوله وتشديد الفا. أى نرك وافرا وهذا ,ويد ماثقل عن ابن عبر ؛ فان السبال بكمر البملة و خفیف الموحدة جع 
سبلة بفتحتين وهی ما طال من شمر االحية » فاشار جابر الى انهم بقصرون متا فى النك . ثم حك الطبری اتلاق 
فبا يؤخذ من اللحية هل 4 حد أم لا ؟ فاسند عن جماعة الافتصار على اخذ الذی بزيد منها على قدر سکف »وعن 
الحسن البصرى أنه بو خذ من طوفا وعرضہا مالم بفحش » وعن عطاه نحوه قال : وحمل هؤلاء انبی على منع ماكانت 
الأعاجم تفعله من قصبا و تخفيفها . قال : وكره آخرون التعرض ها إلا حج أو عرء و أسنده عن جاعة » و اختار 
قول عطاء » وقال : إن الرجل لو ترك ميته لا يتعرض فا حتى ألخش طولهما وعرضبا لمرض نفسه لمن بسخر بهء 
واستدل يحديث عرو بن شمیب عن أبيه عن جده أن النی يلو وكان يأخذ من ميته من عوضما وطولا » وهذا 
أخرجه الرمذى و نقل عن البخاری أنه قال في رواية عر بن هارون : لا أعل له حد شا ءنکرا الا هذا اه وقد ضعف 
عر بن هارون مطلدا جماهة : وتال غياض : بکره حاق اللحية وقصبا وتحذ يغبا ء وأما الاخذ من طوفا وعرضما اذا 
عظمت فسن » بل نکره الشورة فى تعظییبا کا یکره فى تقصيرها , کذا قال ۰.رتعقبه النووى بأنه لاف ظاهر 
الخبر ف الأمى بتوفيرها ۽ فال : واختار تركبا على الحا و أن لا يتمرض لها بتقصير ولا غيره » وكأن مراده بذلك 
فى غيرالنسك لان الشافعى اص على استحبابه فيه » وذكر الاووى عن الغزالى وهو فى ذلك نابع لای طالب الی 
فى « القوت» -فال : یکره فى اللحية عشر خصال : خدما با لسواد لغير الجباد , وبغير السواد آیهاما الصلاح لا لقصد 
الانباع » وينما استهء‌جالا ألكخوخية 5 التعاظم على الا قران » ونتفبا 3 للرودة وکذا تحذيهبا و تلف 


الحدثك ۴ - ۵۸۹۵ ۱ ۱ ۳:۱ 
لشیب . ورجح النووى تحرعه اثبوت الزجر عنهكا سيأ قرببا » رتصفيفها طاقة طاقة تصنما وعايلة ‏ وکذا ترجیله 
والتعر ض ذا طولا وعرضا على ما فيه من اختلاف ١‏ وترحسكبا شعتة إيواما الزمد » والاظر یبا [مجابا » وزاد 
اور : وعقدها . لحديث دو يضع رقعه و من عفد لته وان مدا مله ریه الحديثك آخر چه او داودء قال 
الخطابى : : قيل الراد عقدها فى المرب وهو من زى الاعاجم » وقیل الراد ممالجة اشمی لينمقد » وذلك من فعل 

٠‏ أهل النأنيت . ( تنييه ) : أنكر این التين ظاهر ما قل عن این عر ففال : لیس الراد أنه كان بقتصر على قدر 
القيضة من يته » بل كان عك علما فيزيل ما شذ منها » فیمسك من أسفل ذقنه بأصابمه الآربعة ماتضفة فبأخذ 
ما سفل عن ذلك ليتساوى طول لحيته . قال آبو شامة : وقد حدث قوم يحلقرن لحام . وهو أشد ما نقل عن 
الهو س انبم کانو | بقصونها . وقال اللووی : بستثی من الاس باءفاء الأحى ما لو نيت البر اة لب فانه ستحب ‏ 
لما حاقها » وکذا لو نيت لما شارب باه عنفقة 1 البحث فيه یب د باب المتتمصات» 


وک ورف ا عبدة اخیرنا ا عن نافم إن م غر رضى اف عا قال 
« قال رسول اله ب : أنه كوا الشوارب » وأعفوا اللحى' ٠‏ ا 

قوله (باب اعفاء االحى) كذا استعمله من الرباعى » وهو عمنى الترك . ثم قال : عفوا كثروا وكثرت أموالم 
وأراد تفسير قوله تعالى فى الاعراف ‏ حتى فا وقالوا قد مس ۲با ءا اضراء والسراء 6 فقد تقدم هناك بیان 
من قسر قوله عفوا پکثروا » فما أن يكون أشار بذلك الى أصل الادةء أو الى أن لفظ الحديث وهو « اعفوا 
الأحى » جاء بالعنیین » فعل الاول یکون رة قطع وعل الثاتى ببمزة وصل »> وقد حكى ذلك جماعة من الثمراح 
مهم ان التين قال : وبپمرة فطع اک . وقال ابن دقيق العيد : تفسير الاعفاء بالدكثير من اقامة اليب مقام 
اللسیب ‏ لان حقيقة الاعفاء البرك » وترك الله رض الحية فلؤم تکئیرها . وأغرب ان السید فقال : حل 
بعصم قوله « أعفوا اللحى » على الاخذ منها باصلاح ما شذ مما طولا دعرضا ‏ وا-تشید بقؤل زهير د على آثار 
من ذهب المفاء » . وذهب الا کش الى أنه معنى وفرو! أو كثروا. وهو الصواب . قال ابن دقیق الميد : لا أعل 
أحدا فپم من الاس فى قوله د أعفوا اللحى » حو یز ٥‏ مال جنها عا يذزرها ا بفعله بعض الناس » تال : وكأن الصارف 
عن ذلك فرينة السياق فى قوله فى بقية الخبر « و أحفوا الشوارب » انى ومكن أن يؤخذ من بقية طرق ألفاظ. 
الحديث الهالة على بجرد الترك » واقه أعل . ( تايه ) : فى قول أعفوا وأحفوا ثلاثة أنواع من البديع : اناس 
. والمطابقة والوازنة 
۱ - سس ما يذ يكف الب 
۹٤‏ — زح سل بن أسد حد ثنا ویب من ابوب 2 ات ورن ٤‏ قال سألت” أ : اخضب 


اہی و قال : ل ياغ اليب إلا ليلا > 
۰ - وش سلمان: إن حر بر ءذثنا ماد بن زيد عن ثابتٍ قال سل از * عن خضابٍ انی" 


71 ۱ يب کتاپ باس 


بز فال : انه يبل" مارب : لو شنت أن امد شمطاته فى لیته » 

ب یش مالك" بن اسماعیل" حد نا اسر اثیل" عن ان ن عبد الله یلو هب قال « ار سلنی أل 

5 نوی a‏ ا ا ی و 8 E‏ 
إلى آم سامة بقدح من ماء ؛ وقبس إمسراثيل ثلاث اصابع من وا فا شور من شمر البی ماي » وکان إذا 
آصاب الانسان" مين أو شی بعت 1 با مخضبه » فاطاعت فى الجاجل فرأيت” أشعرات هرا » 

[ الحديت ۰۸۹۱ - طرفه فى : ۰۸۹۸۰۰۸۹۷ ] 

۷ — یش وف ی إسماعيل” حا سلا عن عن ی عبد الله بن وفك قال دات على 
ام سلة فاخر جت إلينا شمرآمن شمر میب مخضوباً » 

1 5۸4 -_- وقال ليا أبو نم حدثنا ی ی ۳ 2 عن ان موهب أت ام ساة أَرَنْه” شەر 

البی بي حر » 

قوله ( باب ما يذكر فى آشیب ) أى هل مخضب أو يترك ؟ . وه ( عن ان سيرين ) هو مد بينه ملم فى 
روارته عن حجاج بن الشماهر عن مملى شيخ البخاری فيه ۰ قله ( ألت أنسا : أغضب النى راغ ) ؟ يعرف منه 
آنه الهم فى الرواية الثى بمدها حيث قال ثا بت د سثل أنس » وصكذا قوله فى هذه الرواية لم يبلغ من الكهب الا 
قليلاء يفسره قوله فى الثانية «لم يبلغ ما مخضب » وذلك أن العادة أن القليل من الشعر ال پیض اذا بدا فى اللحية لم 
بادر الى یه حتی يكثر ؛ وام جع ال22 والكثرة فى ذلك الى المرف » وزاد أحد من طراق هشام بن حسان غن 
مد بن سيرين فى هذا الحديث « ولكن أبا بكر وعمر بعده خضما بالحناء والگتم » قال : وجاء أبو بكر بأبيه أبى 
قحافة يوم فح مک حمله حتی وضعه بين دی رسول أله عل فاسل 8 و لته ورأسه كالثهاءة بياضا ۳ وستأق 
الاشارة اليه فى 0 ياب الخضاب » و لس من طراق حاد بن سلءة عن أ بت عون انس نحو حل بثك ان سیر ین وزاد 

وول خضب و لکن خضب أبو بكر وعمر » . قوله فى الثائية (لو شت أن آعد ثمطائه فى لهيته) اراد با اشمطات 
الشجرات اللافی ظبر فين اابياض » فك أن الهعرة البيضاء مع ما بجاورها من شعرة سوداء ثوب أشمطء والآشءط 
الزی ما امه بیاض وسواد » وجواب و لو » فى فوه و لو شنت » محذوف ‏ والتقدير لعددتها » وذلك مما مدل على 
انما » وقد نقدم فى « باب صفة النى بي » من النافب بيان المع بين عنتاف الاحایث ف ذلك . قوله ( حدثنا 
مالك بن اسماعيل ) هو ابن غسان النبدى » واسرائیل هو ابن و لس بن ای احق » وعثيان بن عبد الله بن موهب 
هر اآثیمی موی آل طلحة > ولیس له فى البخاری سوی هذا الحديث وآخر سبق فى الدج وغيره ۰ قوله آرسلی 
امل الى ام سللة ) يعنى زوج النى بم ؛ ولم أقف على تسمية أهله » ولكتهم من آل طلحة لانم موالیه » و حتمل 
أن بريد بأهله ام‌آنه . وله ( بقدح من ماء » وقبض اسرائيل ثلاف آصابع من قصة فا ) وق دواة الکدمجی 
« فيه شعر من شمر النى عي »> اختلف فى ضبطه 0 قصة 4 هو بقاف مضمومة ثم صاد مپلة او بفاء مکسودة ثم 


ضاد معجمة ؟ فأما فوله « وقبض اسرائيل ثلاث أصابع » فان فيه إشارة الى صغر القدح » وزعم اکر ما أنة 


o 2 0۸۹۸-0۸۹4 اديت‎ 


عبارة عن عدد إرسال عثان ال ام سلمة وهو بميد , وأما قوله « فما » فضمير املی القدح › لان القدح اذا كان فيه 
مالع بسمى كأسا والكأس مونة » أو الضمير لقصة کا سى توجببه . وأما روابة الكشمينى بالتذكير فواضة. ‏ 
وقوله « من فضة » ان كان بالفاء واله‌جمة فپو بيان لجنس القدح » قال الکرمای : وبل على أنه كان عوها بفضة 
لا آنهکان كله فضة . قلت : وهذا ينب على أن أم سلبة كانت لا تجبز استعمال آنية الفضة فى غير ال كل والشرب » 
ومن أبن له ذلك وقد أجاز جماءة من الءلماء استعمال الاناء الصغير من الفضة فى غير الاكل والشرب ؟ وان كان 
بالقاف والبملة فبو من صفة الشعر على ما فى التركيب من قلق الميارة » و لهذا قال السکرماتی : عليك يتوجمه : 
وبظبر أن دمن » سببية ای أرسلونى بقدح من ماء إسبب قعة ما شعر » وهذا كله بناء عل أن هذه الأفظة حفوظة 
بالقاف والصاد المهملة » وقد ذکره الميدى فى « المع بين الصحيدين , بلفظ دال على أنه بالفاء والمعجمة و لفظه 
« أرسانى أهل الى أم سلة بقدح من ماء » امت يحلجل من فذة فيه شدر الخ » ول يذكر قول اسرائيل » فكأنه 
سقط على رواة الیخاری قرله د لجاءدت ملجل » و به پنتظم الكلام » ویمرف منه أن فوله « من فضة ء با اماء 
والمجمة و أنه صفة الجلجل لا صفة القدح المذى أحضره عثمان بن موهب » قال ابن دحية : وقع لکش الرواة 
بالقاف والمهملة › والصحیح عند المحقةين با لفاه و العجمة ٠‏ وقد بینه دکیع فى مصنفه بعد ما رواه عن اسرائيل 
فقال « كان جلجلا من فضة صبغ صوانا لشءرات كانت عند ام سلة من شعر انیم » . قوله ( وكان ) الناس 
( اذا أصاب الانسان) أى متهم ( عین ) أى أصيب بعين ( أو شیء ) أى من أى مر ضكان » وهو موصول من 
قول عثان المذكو د ۰ قوله ( بمث الما خضبه ) بكسر الم وسكون المجمة وفتح الضاد المجمة بمدها موحسدة 
هو من جملة الانية , وقد تقدم بيانه ف ىكتاب اطبارة » والراد أنه كان من اششکی آرسل [ناء الى أم سلة فتجمل 
فيه تلك الشغرات و تخسلرا فيه و تعیده فیشر به صاحب الاناء أو يختسل به استدفاء با فتحصل له برکتبا ۰ قوله 
(فاطلمت نی ا جلجل ) کذا للا كثر یمین مضمومتين بيئهما لام وآخره آخری ؛ هو شبه ارس وقد تنزع منه 
الحصاة الى نتحرك فیوضع فيه ما محتاج الى صیانته والقاثل د فاطلعت » هو عثیان » وقيل أن فى بعض الروايات 
د الجحل » بفتح الجيم وسكون البملة وفسر بالسقاء ااضخم » وما آظنه الا تصحیفا لانه اذاكان صوانا لشمرات کا 
جرم به وکیع أحد رواة ابر كان الناسب لمن الظرف الصفیرلا الا :ام الضخم » رل يفسر صاحب د الشارق» ولا 
« اأنهاية » الجلجل كأنهما تركاه لشيرثية » لکن حكى عياض أن فى رواية ابن السکن د الخضب » بدل الجلجل فالله 
أعل ٠‏ قوله ( فرأيت شعرات حرا ) فى الرواية التى تاجا د عاضو با » و بای البحث فبه . قوله ( سلام ) هو با لقشدید 
اتقاقا , وجرم أبو صر الكلاباذى بانه ابن مسكين , وعالفه امور فقالوا . دو ابن ای مطبع ۽ وبذلك جرم 
ابو على بن السکن وأبو على الجيا'نى » ووقع التصري به فى هذا الحديث عند ابن ماجه من رواية بو نس إن مد 
د عن سلام بن أبى مطيع » وقد أخرجه ان أبى خیثمة عن مومی شيخ اليخارى فيه نقال د حدثنا سلام بن أنى 
مطيع » . قوله ( محضوبا ) ؤاد يونس بالحناء والكتم > وكذا لابن آی خيثمة » وکذا لاحد عر عفان 
. وعيد الرحمن بن مهدى کلاهما عن سلام » وله من طربق ای مءاوية وهو شيبان بن عبد الر من و شعرا أخر خضو با 
بالحناء والكتم »و للاسماعيلى من طريق أبى إسحق عن عثيان المذكور دكان مع ام سلية من شمر ية انى بم فيه 
ار الحناء والكم > والحشاء معروف والکنم بفتح الكاف والمثئاة سيأتى تفسيره إعد هذا » قال الاسماعلى : 

م 40 ۱۰ » نس ثباری 


"ot‏ پس ۔ کتاپ الباى 


ليس فيه بان أن النی ‏ هو النی خضب » بل حتمل أن یکون حمر“ بعده 1ا خااطه من طيب فيه صفرة فغابت 
به الصفرة » قال فان كان كذلك و إلا دبت انس دان النى بر م خضب» أصح » کذا قال » والذى أيداه احتالا 
قد تقدم معثاه موصولا الى أنس فى « باب صفة البی بلي » وأنة جزم بأنه ما اجر“ من الطيب . قلت : وكثير 
من الشمور التى تفصل عن الجسد اذا طال العبد يول سوادها الى الحرة ء وما جنح اليه من الترجبيح خلاف ما جمع 
2 الطرى , وحاصله أن من جزم أنة خضب كا فى ظاهر حديث أم سلمة > وکا فى حدیت ابن عر الماضى قر يبا آنه 

خضب با اصفرة - حك ما شاهده » وكان ذلك فى بهض الاحبان . ومن نن ذلك كأ اس نبو حول على الآ كثر 
ال غلب من حاله » وقد أخرج مسا و أحد والترمذى والنساق من حديث جابر بن سمرة قال د ماکان فى رأس الى 
بل و لته من الشیب إلا شمرات كان اذا دهن واراهن الدمن » فیحتمل أن يكون الذين آئبتوا الخضاب شاهدو | 
الشمر الا پیش , ثم لما واداه الدهن ظنوا أنه خضبه . واته أعل . له ( وقال أبو نع ) کذا لان ذر » وصرح 
غيره بوصله فقال « قال نا أبو نعم » ۰ قوله ( نصير ) بنون مصغر ابن أبى الاشعث [ ويقال الاشعث ] 6 اه 
و لیس انصير فى البخارى سوى هذا الموضع 

۷ - باس الحضاب 

٩‏ - مش الميدىة حد نا سفیا دنا از “هری عن ألى سل وسليان بن یسار« هن ألى هريرة 
رضى الله عيه قال وال انی“ : ان البود والتصاری لا یصبنون» قا انوم :۰ 

قله ( باب الخضاب ) أى تغيير لون شيب الراس و الحية . قوله ( عن أبى سلمة وحلمان بن تسار ) کذا جع 
بدنهما » وتابعه الاوزاعى عن الزهرى أخرجه النساتى » ورواه صاخ ن كيسان وبوأس ومعمر عن الزهرى عن 
أنى سلية وحده » وقد مضت رواية صالم فى أحاديث الانیماء » ورواية الآغرين عند سای عن ی هريرة فى 
رواية [سبمق بن راهويه صن سفيان بسنده أنهما سما با هريرة أخر جه النسانی . قوله ( إن الهود وانصاری لا 
يصيغون » غالفوم ) مکذا أطلق ٠‏ ولاحمد بسمد حسن عن أبى آمامة قال « خرج رسول الله و على مشيخة من 
الاتصار بیش لام فقال : با معشر الانصار حمروا وصفروا وغالفوا أهل اسکتاب » وأخرج الطيرانى فى 
« الاوسط » نحوه من حديث أنس ؛ وق « الكبير » من حديث عتّية بن عبد « كان رسول الله ۲3 یمس بشغبير 
ااشمر مخالفة للاعاجم » وقد ”مسك بة من أجاز الخضاب با لسواد وقد تقدمت نی باب ذكر بتى إسرائيل من أحاديث 
الانباء مسا استثناء ا لضب بالسواد لحديى جابر وان عباس » وأن من العلهاء من رخص فيه فى الجباذ ومنهم 
من رخص فيه مطلقا ر آن الاولى كراهته » وجنح النووی الى أنه كراعة حرم » وقد رخص فيه طائفة من السلف 
مهم سعد بن أبى وقاصی وعقبة بن عام والحسمن والحسين وجر یر وغير واحد واختاره ابن أبى عاصم فى وكاب 
الضاب » له و أجاب عن حديث این عباس رفعه « بکون قوم خضبون با لسواد لا دون ري الجنة» بأنة لا دلالة 
فيه على کراهة الخضاب بالسواد بل فيه الاخبار عن قوم هذه صفتهم ۰ وعن حديث جابر « جنبوه السواد» بأنة 


» من ترچة نصير فى « تهذیب اللهذيب‎ ) ١( 


۳e ۸۹4 الحديث‎ 


فى حق من صار شیب رأسه مستبشما ولا يطرد ذلك فى حق کل أحد انتببی . وما قاله خلاف ما يقبادر من سياق 
الحدبثين . نعم يشم د 4 ما آخرجه هو عن ابن شباب قال د کنا خضب بالسواد اذ کان الوجه جدیدا , فلا نفض 
الوجه والاستان تیکناه » وقد آخرج الطرای وان أبى عاضم من حديث 1 ی اهرداء رقمه د من خطب بالسواد 
سود الله وجبه يوم القيامة » وسنده لين » ومنہم من فرق فى ذلك بین الرجل والمرأة ناجازء 2 .| دون ارجل » 
واختاره الحليمى » وأما خضب اليدين و الرجلین فلا جوز لرجال إلا فی التداوى . وفوله « خا افومم ۾ فى رواة 
مل د تفا لفوا عاهم واصيغوا » وللنسای من حديث ابن عمر رفعه « غيروا شیب ولا ندموا بالهرد » ورجاله 
2ات » لكن اختلف على شام بن عروة فيه م شمه النافى وال [نه غير حفوظ وأخرجه الطرانىق «الاوسط» 
من حديث عائشة وزاد م والنصارى » و ماب الستن وصححه الترمذی من حدبت أنى ذر رفعه « إن أحسن ما 
غيرتم به الشيب الحناء والكتم » وهذا يحتمل أن يكون على التماقب و حتمل المع ؛ وقد أخرج مسل من حديث 
أنى تال « اخلضب أبو بكر پالحناء والكتم » واختضب عبر بالحناء بحا » وذوله عتا وحدة مفتوحة ومهملة 
yS‏ رشعر بأن آبا بك ركان ممع ہما دا ما ٠‏ والکم يات بن رج لصب 
أسود ميل الى الحرة » وصبغ الحثاء احر فالصبغ ما معا مخرج بين السواد والجرة . واستنیط این أبى عاصم من 
قوله ب « جنبوه السواد آن الخضاب با لواد کان من عادتهم ۰ وذکر ان ادلی آن اول من اختضب با اسو اد 
من العرب عبد المطلب ٠‏ وأما مطلقا ففرعون » وقد اختلف فى الخضب ورک نفضب أبو بكر وعر وغیر هما 
تقدم » وترك الخضاب على وف بن کمپ وسلمة بن الاكو وأنس وجاعة ٠‏ وجمع العابزی بأن من صبغ منهم كان 
اللائق به کن پستشنع شیبه . ومن ترك کان اللائق به کن لا یستشنع شيبه ٠‏ وعلى ذلك حمل قوله ti‏ فى حدبث 
چایر الای أخرجه لن فا اواو دک و الأهامة بباضا « غيروا هذا وجايوه 
السواد » ومثله حديث أ: نس الذي تقدممى الاشارة اليه أول وباب مایذکر فى ااشیب, وزاد المبزی وان أبى عاصم 
من وجه آخر هن جاو و فذهبوا به مروه » والثضامة ال رسيا بات شديد المیاض زهره 
و مره . قال : فن كان فى مدل حال أنى قحافة استحب له الخضاب لا نه لا حصل به الغرور لحد ومن كان خلافه 
فلا يستحب فى حقه » وایکن اخضاب مطلقا أولى 9 نه فيه امتثال لام فى مخالفة أهل الکتاب » وفي.ه صمانة 
الشعر عن تماق الغبار وغيره به » إلا إن كان من عادة أهل البلد ترك الصیغ وآن الذى ينفرد يدو هم بذلك يصير فى 
مقام الشپرة فالترك فى حقه أولى .و نقل الطرى بعد أن أورد حدبث عرو بن شعیب عن آبیه عن جده رفعه رافظ 
د من شاب شيبة فبى له تور إلى أن ينتفها أو مخضیها » وحديث ابن مسءود « رن النى بک كان یکره خصالا > 
فذكر مئها تغيير الشيب » اذ بعضهم ذهب الى أن هذه الکراهة آستحب تحديث الباب . ثم ذکر المع وقال : دعوی 
النسخ لا دليل عایبا . قلت : وجنح إلى ال سخ الطحاوی و عسك بالحديث الآلى فر يبا أنه 0 
أمل الكتاب فا ينول عليه »ثم صار اف وحت اه ا یرل 
الله تعالى . وحدبت عرو بن شمسب المشار اليه آخرجه الترمذى و <سنه وم أرق ۶ ثىء من طرته الاستثذاء المذكور 
ات امل . قال ابن العربى : وا هی عن التتف دون الخضب لآن فيه آخمير الحاقة من أصابا , مخلاف الضب 
وه لا يغير الخاقة على اأناظر اليه واقه أعلم . رقد اقل ون أحد أنه يحب ؛ وعنه يحب ولو مرو › وعنه لا أحب 


كحوب هو ۳ 


۳۰۹ ۱ چپ - كنات اقیامن 
لاد ترك الخضب و شه بأهل الکتاب » وق السواد عنه كالشافعية روایتان المشبورة يكره وفیل يحرم » و بت كد 
المع لمن دلس به 


۸ - إا الد 

۰ = رشن اسماعيل” قال حداثنى مالك بن انس عن ربيعة بن ابي عبد ار«ن « عن اس ی 
مالك رضی الله عنه أنه مه قرل : کان رسول ا۵ يي یس بالطويلي البائن ولا بالقتصير » ولیس بالأبيض 
الم ویس بالآدم » وليس باد القملط ولا بالط . سئه الله على راس أربمين سنة : لأقام ك هش 
سين » وبالدينة عشر" سنين » وتوفاه الله على رأس ستبن" سنة 2000 ولحيته عشرون شمر بوضاء » 

۱ - رش مالك بن #ساعبل حدثنا اسر اثيل/ من آ إسحاق قال « سمت البراء بقول : ما ريت 
أحدا آحسن فى حر “خراء من النبى بل .قال بعض؛ أصحا ىعن مالك إن ج اضر ب قر يبأ من منکبیه ٠‏ 
قال أبو اسحاقی" ضيه ر 4 غر رة » ماعل به ف الاك » ا شعبة « شعره ببلغ شحمة اذه € 

۲ - مث عبد الله بن یوسف آخبرّنا ما" عن نافع « عن عبد لله بن عر رضی الله مهما أن 
رسول الله ينه قال : أرانى اليلد عند الكمبة » فرأيت رجلا اذم کأحمن ما أن رام من أدم الرجال» له 
له كأحسن ما نت راء من الم قد رَجَلْهاء فپی" تقطر ماء » متكا على رجلین - أو على عوائق رجلین» 
توف بالبيت » فسأات من هذا ؟ فقيل : السیح بن مرح » وإذا أنا برجل جمد قلط » آغور المين الهنى' 
كأنها عتبة طافية فألت من هذا ؟ فقيل : السیح الاجال » 

۳ - ورا إسحاق أخيرنا حبان حلثنا هام حدنا قتادة « حدثنا انس" أن نی کات 
يضر ب شەر متكبيه » 

[ الحديث ۰٩۰۳‏ - طرفه فى : ۵۹۰6 ] 

۶ - ورا مومی بن اساعیل حدثنا هام عن فتادة د عن أنس : کات يضر ب شمه رأس 
النى به مَدکبیه » 

۰0 - حل عرو بن على حدثنا وهب بن جرير قال حدثنى أبى «عن قتادة فال ألت أنس بن 
مالك رضى الله عنه عن شمر رسولر اب قال + شمر زيول لل بے رجلا » ليس بالسبطر ولا امد 


بن أذنيو وعاتقه » 
( الحديث ۰۹۰۵ - ظرفه فى : 04۰5 


۱ الدیبت 0۱۳-۵۹۰۰ ۳:۷ 


۰ - ا مس حداثيا جرب عن ناد" عن أنس قال : کان ای و ضحم ادن ۸ 
رنه مه وكان ر ی رل لاجمدا ولا بط 

۷ - وا ابو انیا حد نا جرير” بن حازم عن قتادة « عن انسر رضی الله عنه فال : كان 
لبی؛ اة ضخم اليدين والدمین » حس ن او جه » ل أر مه ولا قبله مث » ركان بیط الکنین » 

[ الحديث ۵۹۰۷ - آطرافه فى : ۰۹۰۸ › ۵۹۱۱۰۰:۱۰ ] 

۸ ۰ -- حدثتى راون على حدثنا مماذ بن هالى حدثنا هام حدئدا “قتادة « عن أنس بن 
مالك أو من رجسل عن أني هريرة ‏ قال : كان النبى؛ 2356 ضخم الفدمين » حسن" الوجه » لم 
از بيده مثه » 

۰ = وقال هشام عن مَعمرٍ عن قادة « عن أنس : كان الدبی ی شمن القدمین و الكفين » 

۱ ۲ - وال أبو هلال حدثنا قتادةٌ عن أنس أو جابر بن عبد الله «کان البى ' لله ضحم 


کین والقدتين »رنه باه » 

۴ س- وشا غد بن الى قال حدای اين" أف عدى عن ابن عون د غن مجاهد قال : : كنا عير ' 
ابن عباس رضی اله عنهما فذكروا الدجال فتال : له مكتوب ین كائر. وقال ابن عباس : امه قال ذاك 
ولكنه” قال: داباهم فانظروا إلى نوين فل آدم جع“ عل جل جر خاوم ملیف 
كأنى آنظر إليه إذ انحدّن فى الوادى یای 

قوأه ( باب الجمد ) هو صفة ار لوس SRDS‏ وتا 
أحاديث : الحديث الأول حديث أنس فى صفة الى ي وقد تقدم شرحه فى المناقب » والمقصود منه هنا قوله 
د وليس بالجمد القطط ولا بالسبط » أى ان شعره كان بين الجعودة والسبوطة » وقد تقدم بيان ذلك ف المناقب ؛ 
وأن الشمر امد هو اذى ینجمد کثه‌ور السودان ء وأن السبظ هو الذى پسترسل فلا يتكشر منه ثیء کشعور 
المنود , والقطط - بفتح الطاء ‏ البالخ فى الجعودة محبت بتفلفل ۰ وقوله « و لیس فى یه غشرون شغرة بیضاء » 
تقدم فى الناقب بیان الاختلاف ف تميين المدد المذكور وما لم يتقدم هناك أن فى حدیث الميم بن دهر عند الطيراق 
ثلائون شعرة عددا وسنده ضعیف ۰ والمعتمد ما تقدم أنبن دون العشر ن . الحديث الثاتى حديث اليراء » قوله 
( حدئنا مالك بن اسماعيل ) هو آبر غسان التهدى . قوله ( تال بعض اعاب عن مالك ) هو ابن اسماعيل الذکور . 
قوله ( ان جته ) بضم الیم وتددید الم أى شعر رأسه اذا نزل الى قرب المنكبين قال الجوهرى فى حرف الواو : 
والوفرة الشعر الى شحمة الاذن . شم اجمة ثم المة اذا ألمت بالمنكبين . وقد حالف هذا فى حرف اب فقال : اذا بلغت 
ااسکیین فبى جة ؛ راللة اذا جارزت 0 الاذن ٠‏ وتادم نظیره فى رجة عيمى من E‏ الانیاء فى شرح 
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حديث ابن عبر ۰ قال شیخنا فى « شرح الترمذی » : کلام اوهری الوانی هو الو افق لکلام أهل اة . وجح أبن 
اطال بين الافظين الختلفين فى الحديث بان ذلك [خبار عن وقتين » فكان اذا غفل عن تقصيده بلغ قريب المكبين 
واذا فصهلم جاوز الاذنين وجع غيره بأن ان كان اذا اعتمر يقصر والاول ق غير تلك 34۱ وفيه بعد . ثم 
هذا الجمع انما يصلح أو اختلفت الاحاديث . وأما ها اللفظان وردا فى حديث واحد متحدا الخرج » وهما من 
رواءة أبى احق عن البراء , فالاوی فى المع بإنهما ال على المقارية ‏ وقد وقع فى حدر أنس الأنىقر يباكا وقع 
فى حديث البراء . قول ( لنضرب قريبا من منكبيه ) فى رواءة شعبة المعلقة عقب هذا « شعره يبلخ شحمة أذنيه > 
وقد تقدم فى المناقب ان فى رواية بوسف بن احق بن أبى اعمق ما مح بين الروابّين و لفظه د له شعر ببلخ حمة 
أذنيه الى منسكبيه » وحاصله أن الطويل منه يصل الى المنكبين وغيره الى حمة الاذن » والمراد بيعش أصمابة الذی 
أيه يعقوب بن سفیان ‏ فانه کذك أخرجه عن مالك بن اماعيل بهذا السند وفيه الزيادة ٠‏ قول ( قال شعبة : 
شعره يبلغ ثهمة آذنیه ) كذا لابى ذر والنسفى ولغيرهما . تابعه شعبة « شعره الح » وقد وصله المؤالف رحه اه فى 
د باب صفة الذى بي » من طربق شعبة عن أبى إوق عن ااراء » وشرحه الکرمانی على روابة الاكثر و آشار الى 
آن الیخغاری 1 ی ذکر شيخ شعية قال : فحتمل أنه أو احق لا نه شمخه . الحديث الما لث حديثك ابن عر فى صفة 
عیمی بن مریم وفيه « لهل ةكأحسن ما انت راء من الیم »وف صفة الدجال « وأنة جمد قطط » وقد نقدم شرحه 
فى أحاديث الانییاء » وغلط من استدل بهذا الحديث على أن الدجال بدخل الدينة أو مك » إذ لابازم م نكون النى 
عله داء فى المنام مک أنة دخلیا حقيقة » ولو سل أنه رای فى زمانه 2 32 فلا يازم أن يدخلبا بعد ذلك اذا 
خرج فى آخر رمان » وقد استدل على ابن صیاد آنه ما هوالدجال بكونة سكن المدينة » ومع ذلك فكان عمر وجایر 
يحافان على آنه هو الدجال کا سيأتى فى آخر الفتن . الحديث الرابع حديث أفس آورده‌من عدة طرق عن قتادة «نه 
ووقع فى الرواءة الاول « إضرب شعره منكبيه » وق الثانية و كان شعره بين أذنيه وماتقه, والجواب عنهكالجواب ' 
فى حديث البراء سواء . وقد أخوج مس وأبو دارد من رواية اسماعيل بن عفية عن حميد عن أفس کان شمر أأنى 
2 الى أتضاف أذنيه »ووقع عند أبى داوذ وان ماجه وصمحة ااترمذى من طربق ابی الرناد عن هشام بن عروة 
عن أبيه عن عائشة و كان شعر النى بلي فوق الوفرة ودرن اجمة » لفظ أبى داود » ولفظ ابن ماجه بنحوه : و افظ 
الترمذى عکسه د فوق اة ودون الوفرة ۰ دجم ہیما شيخنا فى « شرح الترمذی » بأن المراد بقوله فوق ودون 
لسية الى امحل ۰ وتارة با لنسية الى الكثرة والقلة » فقوله , فوق ابلة » ای آرفع فى لمحل » وقوله « دون الق » 
أى فى القدر وکذا با لمکس » وهو جع جید ولا أن مرج الحديث متجد » وق ف السند الأول هو ابن راهوبه 
وحبان بفتح المملة ز نشدید الموملة و تشدید الموحدة هو ابن هلال . قوله فى رواية جرير بن حازم ( كان شهر 
النى رل دجلا ) بفتح الراء وكسر اي ۰ وقد تضم وتفتح . أى فيه قکر بسير » يقال رجل شعره اذا مشطه 
فكان بين السبوطة والجمودة » وقد فسره الراوی کذلك فى بقية الحديث . ثم أورده من طريق أخرى عن جرير 
وهو آن حازم أيضا زادةما د كان ضخم اليدين » وق له « كان ضخم الرأس والقدمين» ول يذكر مافى الروا يتين 
الأوايين من صفة آلشمر ؛ وزاد و | آر قبله ولا بعده مثله » قال « وكان سبظ الك فین » ثم أورده من طريق معاذ 
ابن هانىء عن همام بسند نحوه اکن قال « عن قتادة عن آنس , أر عن رجل عن ألى هريرة » وهه الزيادة لا 
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تأثير لها فى ح الحديع » ان الذین جرموا بكون الحديث عن قتادة عن انس أضيط وانقن من معاذ بن هاىء » 
وم حبان بن هلال ومومی ین اسماعيل کا هنا » وکذا جرير بن حازم کا مضی ومعمر کا سای حیث جوما بة عن 
فتادة عن أنس » و محتمل أن یکون عند فتادة من الوجبين والرجل المهم محتمل أن یکون هو سمید بن السیب 
فقد آخرج ابن سعد من روایته عن أبى هي رة حوه » وقنادة معروف بالرواية عن سعيد بن المسيب » وجوز 
الکرمای أن يكون الحديث من سئد آن هريرة » و تما وقع التردد فى الراوی هل هو آنس أو رجل مهم ثم رجح 
کون التردد فى کو تة من مسند أنس أو من مسند ای هر برة بأن أنسا حادم النى پم وهو أعرف وصفه من غيره 
فعد أن بروی عن رجل عن مانى آخر هو افل ملازمة له مئه اه » وكلامه الآخير لا عتمله السباق اصلا » راما 
الاحتمال البعيد ما ذکره أرلا »> والحق ان الثزده فيه من معاذ بن هانى. هل حدئه به هیام عن فتادة عن آنس أو 
عن قتادة عن رجل عن أي هريرة » وبهذا جزم أبو مسعود والخيدى والمرى وغيرم من الحفاظ ۰ قو ( وقال 
معام ) هو ابن بوسف ( عن معمر عن أتادة عن أنس كان النى 22 شین ال.كفين والقدمين ) هذا التعليق وص 

الا-عاغیل من طر بق على بن بحر هن هشام بن بوسف به سواءء وکفذا آخرچه يعقوب بن سفيان عن مپدی بن أفى 
مبدى عن هشام بن بوسف ؛ وقوله د شان » بفتح المعجمة وسکون المثلثة وبكسرها بمدها تون أى غليظ الاصابع 
والراحة » قال ابن بطال : كانت كفه برل متلثة لها , غير انها مع ضخامتها كانت ليئة کا تقدم فى حديث أنس يعنى. 
الذى مضى ف النساقب د ما مسست حر برأ أ لين من كمفه يَف » قال : و آما قول الاصممى الشئن غلظ الکف مسح 
خدو اتها فلم يوافق على تفسيره با شو نة » والذى فسره به الخليل وأبو عبيد أولى » و بو بده قوله فى الرواية الاخری 
ه ضخم السكفين والقدمين » قال ابن بطال : وعلى تقدير تساي ما فسر الاصععی نه الدئن حتمل أن يكون أنس وصف 
حال ى کف النى بل » فكان اذا عمل یکفه فى الجباد أو فى ميئة أهله صار کفه خشنا للعارض المذكور › واذا ترك 
ذلك رجع كفه الى أصل جبلته من النمومة واقه أعل . وقال عياض : فسر أبو عبيد الثشئن بالغلظ مع القصر , و تعقب 
بأنه ثبت فى وصفه با انه كان سابل الاطراف . قات : ويؤيده قوله فى دواية أنى اللعمان فى الباب « كان بسط 
الکفین» ووفع هنا فى رواءة الکدمیهنی « سبط الکفین » بتقديم المهملة على الموحدة ۰ وهو موافق لوصفبا 

بالآين . قال عياض : وف رواية المروزى « سبط أو بسطء بالشك والتحقيق ف اكان أنه الغلظ من غير قيد قصر 
ولاخشونة ۰ وقد نقل ابن خالويه أن الاصمی 1ا فسر الشئن ما مضى قبل له نه ورد فى صفة النى ی فآلى على 

نفسه أنه لا بفسر شيا فى الحديك اه . وبجىء شن الیکفین يدل سبط الكافين أو ب.ط ااکفین قال دال على أن 
المراد وصف الخلقة وأما من فسره بدسط المطاء قانه وان كان الواقع كدذلك لكن ایس مرادا هنا . قوله (وقال أبو 
هلال أنيأ :| قتادة عن أنس أو جابر كان النی با ضخم الكفين والقدمين لم أر بمده شبما له ) هذا التملیق وصله 
البيبق فى « الدلائل » ووقع لنا بعلو“ فى « فوائد العيسوى كلاهما من طرق أبى سلمة موسى بن اسماعيل التبوذىق 
حدئنا أبو هلال بهء وأبو هلال امه عمد بن سايم الراسى پکسر المبملة والموحدة بصری صدوق وقد ضعفه من قبل 
حفظه فلا تأ ٹیر لھک أيضا » وقد بيت احدى روايات جرير بن حازم صحة الحديث بتصر ع قتادة بسماعه له من أ نسن » 
وكأن الصنف أراد بسياق هذه الطرق بيان الاختلاف فيه عل قتادة وأنه لا تأثير له ولا بقدح فى صمة الحديث » 
وخق مواده على بءضی الئاس فقال : هه الررايات او اردف نی فة .كن رالد مين لا نمای ۱۵ بااترجة » وجوابه 
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أتباكابا حدرث واحد اختافت رواتة بالزيادة فيه واانقعر والراد منه بالاصالة صفة الشعر وما عدا ذلك فهو تبح ۱ 
واقه اعل . ومادل عليه الحديث من كون شعره بام كان الى قرب مشکیبه كان قالب احواله , وان رعا طال حی 
إصير ذوّاة ويتخذ منه عقالص رضفاثر کا آخرج أو دارد والرمذی (سند حسن من حد بت آم هابىء قالت « قدم 
رسول الله یړ مک وله أربع غدائرء ونی افظ « آربع ضفائر » وق رواية ان ماجه د أربع غدائر يعنى ضفار » 
والغدامر بالغين المعجمة جمع غديرة بوزن عظيمة , والضفائر بوزنة . فالغدائر هی الذرائب والضفام هى المقائص » 
فاصل ار ق طال حتى صار ذوائب أضئره أربع ء2انص 4 رهذا »ول على الحال الى ببعد عبده بده 
شعره فها وهی حالة الشغل بالسفر ونحوه واقه أعل . وقد أخرج أبو داود والفساثی وان ماجه و حه من رواية 
امم بن كليب عن آبیه عن وائل بن حجرقل : أ تيت النی ب ولى شعرطو بل فقال ذناب ذباب » فرجعت خز(تة » 
ثم أنيت من الغد فقا 77 آعنك» وهذا أحسن . الحديث الخامس والحديث السادمن عن أفى هر رة وعن جار 
ذکرا تما لحديث أبس م تقدم ۰ الحديث السابع حديث ابن عباس فى ذكر ابراهيم وموسی عاءهنا السلام وقد 
تقدم شرحه فى أحاديث الانبياء > والغرض منه قوله فيه « وأما موسى فرجل آدم - باد - جمد » الحديث » وااراد 
۹ - يسيب التلیید 

۶ - مرش ابر البان_ آخبر نا شميب” عن الزهری قال أخيرق سال بن عبد الله « أن" عبد این 
عر قال : ەت عم ركرطى” الل عنه يقول :من ضفر فللیحاتی" ولا تشمهوا بالتلبيد ٠‏ وكان ابن هر يقول : لقد 
رأيت رسول اث از مدا » 

۵ -- ی حبان" بن مومی" وأحد بن مد قالا ارا عجد الله آخبرنا اواس عن اازهری عن سا( 
«عن ابن عير رضي اله عمهما قال : سرت" رسول اله بل مدا يقول : لبيك اللهم' لبيك » 
لاشريك” لك لبيك » إن الجد وال لك والات » لاشريك لك . لابزید على هؤلاء الكيات » 


هه 


۹ - ری اساعیل" قال حدثى مالاك عن نافع عن عبد 1 بن عر « عن Cr‏ رضی اذ عپا 
زوج البی بر قاات : قات" يار ول الله ماشأن الناس لوا ربعمرة ولم يلل أنت من ع رتك ؟ قال : إنى 
7 ۰ وا وه .2.0 0 3 
لبد ت رأسى » و كلدت هدنى » فلا احل حتی آخر » 

قول ( باب النلبيد ) هو جمع اشمر فى الرأس با ,لزق بعضه ببعضكالخطمى والصمغ اثلا يتشعث ويقمل فى 
الاحرام » وقد تقدم بسطه فى اج ۰ قله ( “معت عر يقول من ضفر ) بفتح المعجمة والفاء عنففا ومثقلا ..قوله 
( فلیحاق ولا آشنهوا بالتلبيد ) يعنى فى الحج ( وکان اين عمر یقول : لقد رأيت دسول الله را مليدا ) كذافى 
هذه الرواية » وتقدم فى أوائل المج بلفظ « سمعت رسول اقه هل ملبداء ا فى الرواية انى تلى هذه ف‌الپاب » 
وأما قول عمر غمله ابن بطال على أن المراد ان أراد الإحرام فضفو شمره لمنعه من الشعث لم جر له أن قصر » 
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لآنة فمل ما بشبه التلبيد الذی أوجب الشمارع فيه الحلق » وكان عبر .ی أن من ابد رأسه فى الاحرام تعين عليه 
الحلق والنسك ولا يحرثة التقصير » فشيه من ضفر رأسه من لبده . فلذلك اس من ضفر أن حاق . ويحتمل أن 
يكون عمر أراد الآس بالحلق عند الاحرام حى لا حتاج الى اانلبید ولا الى الضفر ۰ ای من أراد أن يضفر أو 
بابد فليحلق فمو أولى من أن بضفر أو يليد . ثم إذا أراد بعد ذلك التقصير لم يصل الى الأخذ من سائر التواحى 
كا هى السنة , وأما فوله « تشهوا » فكى ابن بطال اله بفتح أوله والأصل لانكبهوا لخذفت إحدى الثاءين ؛ قال : 
و جوز ع أوله وكسر الموحدة » والاول أظبر . وأما قول ابن عس فظاهره انة فهم عن بيه أنة كان يرى أن ترك 
التلبيد أولى , فأخبر هو آنه رأى النى لقع بفعله » وتقدم شرح التلبيد وحكه فى کتاب الحج » وکنذا دد مت ابن 
عر فى التلبيد ؛ وححديث جفمة د انى لبدت رأمى وقلدت هدن > الحدث 


۷۰ - پا الفرق 
۷ - وشا أجنة ن و نس" حد كنا اراهیم بن سعد حل نا ان شهاب عن بيد الله 9 عبد اله 
دعن این عباس رضی الله عنهما قال : کان الف يلج حب ُافقة أهل_المكتاب فبا “نوسي فيه » وكان آهل 
الكتاب سلون أشمارهم » وكان الشر کون یفراقون رءوسهم » فمدال النى بر ناصيته »م فرتق بم » 
۸ - مزگت) أبو الرليد وميد الله بن رجاء قالا حدتثنا شعوة “عن الک عن |براهیم عن الأسود 
د عن عائشةٌ رضی الله عنها قالت :كأنى آنظر إلى بیص التلوب فى قاری البی ب وهو عخر م » . قال عبد الله 


«فى مَفرق البى له < 
قوله ( باب الفرق ) بفتح الفاء وسكون الراء بمدها قاف > أى فرق شءر الراس » وهو قسمته فى الفرق وهو 
وسط الرأس » يقال فرق شعره فرقا بااسکون » واصله من الفرق بين الديثين ۰ والمفرق مكان انقسام الشمر من 
الجوين الى دارة وسط الرأس » وهو بفتح اليم و پکسرها , وكذلك الراء نكر و تفتح . ذکر فيه حدیئین : الاول 
وله ( عن ابن عباس ) كنذا وصله ابراهيم بن سعد ویونس ‏ وقد تدم فى المجرة وغیرها » واختلف على معمر فى 
وصله وإرساله » قال عبد الرزاق فى مصئفه د آنأ نا معمرعن الزهرى عن عبيد اقه لما دم رسول اله يكت المدديئة » 
فذكره م‌سلا . وکذا أرسله مالك حيث آخرجه ف و الموطأ » عن زباد بن سعد عن الزهرى ولم يذكر من فوقه . 
قوله ( كان حب موافقة آمل الکتاب فيا لم يؤص فيه ) فى روابة معمر د وکان اذا شك فى آمر لم يؤمر فيه بثىء 
صنع ما يصنع آهل الكتاب » . قوله (وكان آهل الکتاب بسدلون أشعارهم ) بسكون السين وكسر الدال المبملتين 
أى يرسلونها . قوأه (رکان الشرکون يفرفون ) هو بسکون الفاء وضم الراء وقد شددها بعضهم حکاه عياض قال : 
والتخفيف أشبر » وكذا فى قوله د ثم فرق » الاشپر فيه اتخفیف » وكأن السرفى ذلك أن أهل الاوثان أبمد عن 
الامان من أهل الكتاب » ولآن أهل الکنتاب يتمسكون بشريمة فى المدلة فكان يحب موافةتهم ليأ لفيم ولو 
أت موافةتهم الى خالفة أهل الاوثان » فلا اس أهل الاوثان الذين ممه والذين حوله واستمر أهل الککتاب على 
م ب 0ج ۱۰ 6 نم اباری 


۳۲ ۷۷- کتا ب اباس 


آخر الامرین ؛ وما بشبه الذرق ادل ميخ الشمر وترکه كا نقدم » ومم! صوم عاشوراء » ثم أمر بنوع عفالفة 


هم فيه إصوم بوم قيله أو بعده » وملا استقبال القيلة » و لفتهم فى عة اطة الدانض حتى قال م اصنموا کل شىء 
الا الجاع , فقالوا : ما يدع من أمس نا شودءًا الا خاافنا فيه » وقد #دم ببانه فى کاپ الحيض » وهذا الذى استقر 
علية الاس . وما ما وظہر لی ای عن صوم نوم الست » وقد جاء ذلك من طرق متعددة فى النسای وغيره » 
وصرح أبو داود بأنه منسوخ ونا حديث أم مسلة و انه کان اصوم وم السبت والاحد بتحری ذلك 
ويقول انهما وما عيد السکفار وأنا أحب أن آخالفيم » وفى لفظ مامات رسول اله لم حت ىكان أ كثر صیامه 
السيت والاحد, أخرجه أحد والنسای ‏ وأشار بقوله د وما عید »الى أن موم المبت عيد عند اليود والاحد 
عيد عند التصارى وأيام العيد لا تصام نا لبم صیامما » ويستفاد من هذا أن الذى تاه بعض الشافعة من كراهة 
[فراد السبی وكذا الاحد ليس جیدا بل الاول نی الحافظة على ذلك بوم الجمعة كا ورد الحديث الصحيح فيه » وأما 
السبت والاحد فالاول أن يصاما معا وفرادی امتثالا اعدوم الاس مخالفة أهل السكتاب » قال عياض : سدل 
اشمر إرساله , يقال سدل شعره وأسدله إذا إرسله ولم يضم جوانبه » وكذا الثوب ۰ و تفرق تفريق الشعر بعضه 
من عض وكشفه عن الجبين ۰ تال والفرق نة لا نه الذی استقر عليه الحال . والذی یظبر أن ذلك وقع بوحی » 
. افول الراوی فى أول الحديث [ه کان يحب موافقة أهل الكتاب فيا لم یس فبه بثىء ۰ فالظاهر أنه فرق بأ 
من الله حی ادعى بعضهم فيه النسخ ومنع السدل واتخاذ الناصية . وح ذلك عن عر بن عبد العزيز ء و تعقبه 
الغرطى بأن الظاهر أن الذىكان بم يفعله إا هو لاجل استتلافبم ٠‏ فلا لم نجع فهم أحب انیم فكات 

مستحبة لاواجبة عليه . وقول الراوى د فا لم يؤى فيه بثىء » أى لم بطلب منه والطلب يشمل الوجوب والندب 
وأما تومم النسخ نی هذا فلوس بشىء لامكان اجمع » بل يحتمل أن لا يكون الموافقة والخالفة حكا شمرعيا إلا من جبة 
المصلحة , قال: ولو كان السدل منسوخا اصار اليه الصحاية أو أ كشرم : و النقول عنهم أن منهم من كان يفرق و٥۴‏ م 
من کان يسدل ول يعب إعضوم على عض , وقد صح أنه کانت له يع له » فان انفرفت فرقبا رالا ترکیا , فالصحيح 
أن الفرق مس تحب لا واجب , وهو قول مالك والجهود . قلت : وقد جزم الحازى بأن السدل سخ با لفرق » 
واستدل برواية معمر الى آشرت الها فل وهر ظاهر . وتال النووى : الص حح جراز السدل والفرق . قال : 
واختلفوا فى ممنى قوله « عب موافقة أهل الکتاب » فقيل للاستثلاف کا تقدم , وقيل المراد أنهكان مأمورا 
باتباع شراتعهم فيا لم بوح اليه بثىء وما عل أنهم | يبدلوه » و استدل به بمعنهم على أن شرع من قبائا شرع انا 
حتی برد فى شرعنا ما خالفه » وعکس بعضیم فاستدل به على أنه ليس بشرع لنا لاه لو کان كذلك لم يقل « حب » 
بل كان يتحتم الاقباع . والحق أن لا دليل فى هذا على المسألة » لان القائل به بقصره على ماودد فى شرعنا أنه شرع 
لمم لا ما يؤخذ عتهم م إذ لا ولوق بنقلهم > والذى جم به القرطى أنه كان يرافقهم لصلحة التأليف محتمل » 
وحتمل أيضا ‏ وهو اقرب - أن الحالة النى تدور بين الامسين لا ثالث ما اذالم ينزل على النى عم شیء کان 
يعمل فيه بموافقة أهل الكتاب لاهم أصحاب شرع لاف عبدة الاوثان فانم ليسوا على شريعة ۰ فلا أسلم 
الاش رکون اتحصرت الخالفة فى اهل الکناپ فأمي مخ لف هم ؛ وقد جمدت ال -ائن الثى وردت الاحاديث قا عخالفة 


الحديث 04۲۰-0٩۱۱‏ ۳-۳ 
آمل الکتاب فزادت عل الثلائين حك : وقد آردءتما كتابى الذى مته د القول الثدت فى الموم يوم السثت » 
ويؤخذ من قول ابن عباس ف الحديث « كان حب موافقة أهل الكتاب » وقرله « ثم فرق : بءد فسخ حك تلك 
الموافقة کا قررته وله اد , و بوذ منه ان شرع من قبلدا شرع لذا ما لم برد ناخ . الحديث الثالث حديث عائشة 
تالت « كأنى أنظر الى وبيص الطيب فى مفارق رسول انه پم وهو حرم » وقد تقدم شرحه فى المج » وقرله 
و یل الله , هو ابن رجاء الذى آخرج ادر عره مقرو نا بان الو ليد وهو اطبا لمى 2 وأراد أن اا الو لد رواه 


بافظ اججع ذال 0 مارق € وعءك الله بن رچاه رواه ,لفظ الافراد فال 0 مفرق € رقد وافق عيل الله بن رجاه آدم 
عند المصئف ف الطبارة و گد بن كثير عزد الاعاعیل وکذا عند مسل من روا المسن بن عبيد الله و عند آحد من 
رواة منصور وحاد وعطا. بن السائب كلهم عن ابر اهیم ع › ووافق 8 الوليد جمد بن جعفر غردر عيد مس 
والاعش عيك ۳۹ والاسای وعد الرمن بن الاسود عن أ به E3‏ مسل ۲ وكأن جع وفع باعتيار تعدد انقسام 
۱ ۱ ۱ - اسب ال وائب 
0 7 20 ۰ ۰ 
۹ = وا على أن عبد الله حدثنا التضل بن عَدبّسة أخبرنا هشيم أخبرَنا أبو بشر ع . وحدثيا 
سن 5 3 ۳ 
فتببة حدثنا هشيم عن أبى بل عن سميد بن جبير « عن ابن عباس رضى الله عنما فال : بت ليلة عند 
یمون بنتر الحارث خالتی > وكان رسو الله ب عندتها فى لیا قال ففام رسو الل بت صل من الول » 
فقمت؛ عن ساره » قال فأخذ بذزابتی غملنی عن عينه . حدثيا عم رو بن مخد حدثنا هشیم أخبرنا أبو بشرر بهذا 
قوله ) باب الذواثب ( جمع واه 6 والاصل داب فاد ات الحمزة واوا 0 والذواية م يتدلى من شور ار آس ۰ 
ذكر فيه حديث ابن عباس فى صلانه خاف انی يع باللبل » وقد معنى شرحه فى الصلاة ٠‏ والغرض منه هنا ول 
د فأخذ يذؤابتى » فان فيه تتربره ی على اذاذ الذؤابة » وفيه دفع لرراءة من فمر القزع بالذؤابة كا سأذكره فى 
الاب الذى يلمه 5 واررد اد بت من رو ال الفضل ن عة ِن هشیم ۰ 2 ردنا ایته اليا من قتيبة هن 
هشم > واا أورده نازلا من أجل رخ هشیم فا بالإخران ثم أردفه برواشب» عاليا آنا ون عبرو بن #د 
الناقد عن هشم مصرحا أيضا » وكأ نة استظیر بذاك لان فى الفضل بن عنبسة مقالا لکنه غير قادح » و ليس له فى 
البخارى الا هذا الموضع 
۲ - پاسیب القرّع 
۰ - شتا محد قال أخيرنى کل قال آخبرف ان جرع قال آخبرنی عبید الله بن" حفص أن 
محر بن نافع أخبره دن نافع مولى عبد الله أنه سمع" ابن مر رضی الل عنهما یقول سممت؛ رسول الم نی 
E ۳ ۱ ۲ 57 3 : 5 2‏ 2 ۳ 
عن لفرع ؟ قال عد الله » قات وما الفزع ؟ وشار لا عمید الله فال : إذا ءاق الى و رك هاهنا شعرة 


 سابلا کتاب‎ ۷۷ ١ ۳۹ 


وها هيا وهاهناء فأشار إنا E‏ إلى نأصيته وجانى رأسه ۰ قول لمعيد الله 6 ا والغلام 1 قال ۳ ۷ أدرى ¢ 
هكذا قال « المى LT‏ نه قال نما E‏ القذا للام فلا باس" هما » ولسکن القرّع” 


عم - لم ۳ ۰ ۳9 ِ. ۰ 
أن بتر ك بناصيته شەر ولیس فى رأسه غبره . و کذلات شو رأسه هذا وهذا ۰ 
[ الحديث ۰۹۲۰ - طرفه فى : ۵۹۲۱ ] 


1 1 ۴ 
۱ -- وشا سل بن“ [راهیم حلا عبد الله بن المثنى بی عبد الله بن أنس بن مالك حد نا 


عبد اله بن ديار ر د عن ابن عر أن" رسول ال بی عن القزع ۰ 

< قوله ( باب القرع ) بفتح القاف والزاى ثم البملة جمع قرعة وهی القطعة من ااسحاب » و مى شمر الرأس 
اذا حلق بءضه و ترك بعضه قرعا تشبیا بالسحاب التفرق ۰ قوله ( حدثنا مد هو ان سلام ؛ ولد بسکون 
المعجمة هو ابن يزيد . قوله ( أخبرق عبید الله بن حفص ) هو عبيد اله بن عمر بن حفص إن عاصم بن مر بن 
الخطاب وهو العمرى الشبور ؛ نسيه ان جر ذ هذه الرواية الى چده وقد أخرجه أبو قرة فى الستن» عن أبن 
جرج وأبو عوانة من طريقه فقال ه عن عبيد الله بن عر ,ن حفص » وعبيد الله بن عمر وشيخه هنا مر بن ناقع 
والراوى عنه هو ابن جرج آفران متقاربون فى السن واللقاء و الوفاة » واشترك الثلاثة فى الرواية عن نافع » فقد 
" رل ان جرع فى هذا الاسناد درجتين » وفيه دلالة على قلة تدليسه » قد وافق علد بن إزيد على هذه الرواية أب 
قرة موسى بن طارق ف « الستن » عن ابن جر وأخرجه ابو عوانة وان حبان فى ميحهما من طريقه و آخرجه 
أبو عوانة أيضا من طريق هشام بن سليان عن ابن جرع ؛ وكذلك قال حجاج بن عمد عن ابن جرج » وأخرجه 
النساتى والاسماعيلى و آبو عوالة وأبو میم ف المستخرج » من طريقه » لکن سقط ذكر عمر بن نافع من رواية 
النساثى ومن رواءة لاف عوانة أيضا » وقد صرح الدارقطنی فى « العلل » بأن حجاج بن عمد وافق علد بن يزيد على 
ذكر عمر إن نافع و آخرجه النساق من رواية سفيان الثورى على الاشتلاف عليه فى إسقاط عر بن نافع واثياته 
وقال إثياتة ول بالصواب و آخرچه الترمذى من رواة اد بن زيد عن عبيد اقه بن عمر عن نافع لم يذكر مر بن 
نافع وهو مقلوب . وانما هو عند ماد بن زيد عن عبد الرحن السراج عن نافع أخرجه مسل » وقد أخرجه مسل 
والنساق وان ماجه رابن حبان وغيرثم من طرق متعددة عن عبيد اله ن عم أثبات عر بن نافسع .وراه سفيان 
أن عييزة ومعتمر بن سلبان ود بن عبيد عن عبید اقه بن عمر باسقاطه ۰ وکأنمم سلكوا الجادة لان عبيد الله 
ابن عير معروف بالروابة عن نافع مكثر عنه إوالعمدة على من زاد عر بن نافع ييهما لانهم حفاظ ولا سيا فيهم 
من مع عن نافع نفسه كان جرخ واته أعل . قوله ( معت رسول اقه بے نہی عن القزع ) فى روا مسل « ان 
رسول الله بل ی عن القرع » قوله ( قال عبيد الله فلت وما القزع ) ؟ هو موصول بالاسناد المذكور ؛ وظاهره 
ان الميثول هو عمر بن نافع لکن بين مسل أن عبيد اقه الما سأل نافعا » وذلك أنه أخرجه من طريق حى القطان 
عن عبمد الله بن عمر « آخبرنی عر بن نافع عن أبيه » فذكر الحديث قال « قلت لنافع وما القرع ؟ » فذكر او اب 
» وأشار لنا عمد انز وال اذا حلی ااصی ررك هونا شم رة وهبذ! وهنا فادار لا عیمد الله الى ناصیته وجانی رأسه» 


الحذيث 04۲۱-۰۹۲۰ ۱ ۳۹۵ 


اجيب بقوله « قال اذا حلق »هو نافع وهو ظاهر سياق عتم من طريق ی القطان المذكورة افظه , قال علق بعض 
رأس الصى ويترك بعضا » . قوله ( قيل لمپید ات ) لم أف على نسمية القائل ۰ ويحتمل أن يكون هو ابن جرخ 
أيهم نفد . قوله ( فالجادية والفلام ) كأن السائل فيم التخصيص بالصى الصغير فسأل عن الجارية الانثى وعن 
الغلام و اراد بة غالبا ار اهق۰ قوله ( قال عبيد الله وعاردنه ) هو موصول با اسند الذکور » كأن عبيد اقه لما أجاب 
السائل بقوله لاآدری أعاد سؤال شيخه عنه , وهذا ,شمر بأنه حدث عنه به فی حال حیا ته ء وقد آخر ج مسل الحديثك 
من طريق آی أسامة عن عبيد الله بن عر قال وجل التفسير من قول عبيد اقه بن عر ثم أخرجه من طريق 
عثمان الفطفانى وروح بن القاس كلاهما عن عس بن نافع قال « و ألا التنفسير فى الحديث » یمنی أدرجاه وم بسق 
مسل لفظه . وقد أخرجه أحد عن ءثيان الفطفای ولفظه « تبی عن القرع ؛ والقزع أن محلق » فذكر التفسير 
مدرجا وأخرجه آبو داود عن آجد . وا رواية روح بن القاسم فأخر جما مسل وأبو نعم فى « الستخرج » وقد 
آخرچه مسل من طریق عبد الرحن السراج عن نافع ول بسق افظ. » و آخرجه أبو عم فى « الستخرج » من هذا 
الوجه خذف التفسير » وأخرجه مسل أيضا من طریق معمر عن أيوب عن نافع وم يساق لفظه » وهو عند 
عد الرزاق فى مصنفه عن معمر » وأخرجه أبو داود والنساق وق سیافه ما يدل على مستند من رفع تفسير القزع 
وافظه د ان النى 4 رای صديا قد حاق إعض رأسه وترك بعضه فام عن ذلك فقال : احلقو اکله أو ذرواكله» 
قال الخووى : الآصح أن الفزع ما فسره به نافع وهو حاق بءض رأمن الصمى مطلقا . ومئهم من قال : هو حلق 
مواضع مر فة منه › رالصحیح الاول لانه تفسير الرارى وهو غير عخااف لاظاهر فوجب العمل بة . قلت : الا 
أن تخصیصه با لصى ليس قيدا ء قال النووى أجمعوا على كراهيته اذا كان فى مواضع متفرقة الا المداواة أو تحرها 
وهن كراهة تنزه ولا فرق بين الرجل واارأة > #كرهه مالك فى الجادية والغلام ۽ وقيل فى روابة لهم لا بآس به فى 
- القصة والقها اعلام والجارية »قال : ومذهینا کراهته مطلقا . قات : حجته ظاهرة لته تسیر الراری ‏ واغتاف 
فى علة اللهى فقيل : أسكونة بشوه الخلقة » وقيل لانه زی اشیطان » وقیل لاله زى اهود » وقد جاه هذا فى رواية 
لان داود . قوله (أما القصة و القفا للغلام فلا بأس بهما) القصة 'ضم القاف ثم الموملة والمراد بها هنا شعر الصدغين 
والراد بالقفا شمر القفا . والحاصل عنه أن القرع مخصوص بشمر الرأس و ليس شمر الصدغين والقفا من الرأس . 
و أخرج ابن أبى شيبة من طريق ابراه النخعى قال « لا باس بالقصة » وسنده يح » وقد آطاق القصة على الشغر 
اجتمع الذى يوضع على الآذن من غير أن يوصل شمر الرأس » وليس هو المراد هنا » وسبأتى الكلام عليه فى 
« باب الموصوةة » » وأما ما أخرجه ابو داود من طريق ماد بن سلءة هن أيوب عن نافع عن ابن عر قال « ثبی 
النى بم عن القزغ › وهو أن يحلق رأس الصى ويتخذ له ذؤاءة » فا أعرف الذى فسر القرع بذلك ‏ فقد أخرج 
آو داود عقب هذا من حدبت أنى كانت لى ذؤاءة فقالت أى : لا اج زها , فان رسول الله يلاه كان بمدها 
ويأخذ + و آخرج اانسای إسئك وت ھن زيأد ن حصين عن أبيه أنه , ۹ نی فوضع يده على ذوّابته 
وهی عليه ودعا له » ومن حدبث أبن سود وأصله ف الصرحيدين قال « قرأت من فى رسول الله 22 سیعین 
سورة وان زید بن ثابت لح الغلبان له ذژابنان » و يمكن المع بأن الذابة ا جائ اتمناذها ما پفرد من الشعر فیرسل 
ويجحمع ما عداها با اضفر وغهره وألتى "منم أن بحاق الرأس كله ويترك ما فى ودطه فیتخذ ذؤاية »وقد صرح الخطابى 


سم ۷ -کتاب الباس 


بأن هذا ما دخل فى ممنى القرع ٠‏ والله آع 
- باسسيست تطييب المرأر زوجها بيد مها 

۲-.- وش أحد 7 مد آخبر نا عبد الله اخبر نا ی ی RE‏ 7 ار حمن بن القامم عن 
أبيه عن عائشة قالت : طيبت” الب 2 بيدى الحرامو ؛ وطیبته ی قبل أن فيض « 

قوله ( باب اطبيب المرأة زوجبا بیدا ) كأن فقه هذه الترجمة من جبة الاشارة الى الحديث الوارد فى الفرق 
بين طيب الرجل والمرأة ۰ وأن طيب الرجل ما ظهر ره وخن لوئه والراة پالسکس » فلوكان ذلك ثابتا 
لامتنصی المرأة من تطيیب زو جپا بطیبه لا يعاق بيديها و يدنها منه حالة تطبیما له ؛ وکان یکفیه أن بطیب نفسه » 
فاستدل المصلف محمد بث عاشة المطابق لرجة وقد تقدم مشروحاف المج 2 وهو ظاهر في) ترجم له » والخحديثك 
الذى أشار اليه اخرجه الترمذى وصصحه الحام من حدیت عم ران بن حصين وله شاهد عن أنى مومی الاشمری عند 
الطبرانى فى « الاوسط » ووجه التفرقة أن المرأة مأمورة بالاستتار حالة بروزها من منزها ۰ والطيب الذى له 
رانحة لو شرع لها لکانی فيه زيادة فى الفتية ا » واذا کان ار ۳3 فاجع رنه و بين حد يث الياب أن لما مندوحة 
أن تخل اه إذا أرادت افقروج 6 لآن منعبا خاص عا الخروج والله اعل ۰ والمق لعض العلياء بذلك لبها 
الندل الصرارة وغير ذلك ما يلفت النظر الما . وأحمد بن عمد شيخ البخارى فيه هو المروزى » وعبد الله هو ابن 
اابارك ويحى هو ابن سعيد الانصارى . قوله ( طيبته ببدى لحرمه ‏ وطیبته پیدی نی قبل أن يفيض ) سيأئى 
بحد أبواب من وچه آخر عنها آنا طيبته بذريرة 

٤‏ - پاب اليب فى الرأس واللحية 

۳ — ی اقا بن نصرر حل ما ی ی ادم حدثنا اسرائیل عن ای إسحاق عن عبد 
الرحمن بن الأسود عن أبيه عن عانشة قات : کنت أطيب البى' ميكل بأطيب مامجد » حتی اجد وبيس 
الطيب فى رأسه و لته » 

قو ( باب الطيب ف الر آس و اللحية ) ان كان باب بالتنو بن فيكون ظاهر الترجمة اسر فى ذلك . وان كان 
بالاضافة فالتقدير باب حك الطیب أو مشروعية الطيب ۰ قوله ( حدئی حمق بن نصر ) هو ابن ابراهيم بن فصر 
ايه الى جده » وأضرائيل هو ابن بو » وأ بو ق هو السبیعی ۋلە( باطیب ما أجذ ) بۇ ید ما ذکرته فى 
الباپ الذى قيله » و لعله أشار بالترجة ال ليد بث المذكورق التفرنة بين طیب الرجال والنساء » وقال إن بطال : 
بوذ منه أن طيب الرجال لا يحمل فى الوجه بحلاف طيب اانساء » بر يطبن وجوهين و تزین بذلك 
لاف الرجال » فان تطییب الرجل فى وجبه لا إشرع لنمه من التشبه با لأساء 


¥0 — پاس الامتشاط 
۰۶ - وشا ادم بن ابي اياس حدنا ان ألى ذئب عن اازهری" « عن سمل بن سعد أن رجلا 


الحديث ۰۹۲ ۳۷ 


اطلم من جحر فى دار البئ به - دای ب مك رأة الذری - فقال : لو عامت أنك تننظ لطندت؛ بها 
فى عبنك » ما حمل الإذن من قبل الأبصار » 

[ الحديث ۰۹۲4 _ طرفاه فى : ۱ ۱ ] 

قوله ( باب الامتشاط ) هو افتعال من اط بفتح الم وهو لسر الشعر الدط ‏ وقد أخرج النساق بسند 
ی بن عبد الرحمن لفيت رجلا مب الاى قم كا محبه أ بو هريرة آربع سنین قال « نانا رسول اقه 
بلق أن : ءشط أحد ناكل بوم » و لاحاب السفن و صححه ان حيان من حديث عبد اقه بن مففل د ان النى بی كان . 
يهى عن ااترجل إلا غبا » وف الموطأ عن زد بن اسل عن عطاء بن يسار د ان رسول اقه بچ رأى رجلا نا ۱ 
الرأس واللحية فأشار اليه باصلاح رأسه ولحيتة : وهو مسل حیح السند : وله شاهد من حديث جابر أخرجه أبو 
داود واانسای ند حسن » وسأذكر طرق اجنم بين مختأى هذه الأخبار فى « باب الترجل » ۰ قوله ( عن سبل بن 
سعد ) فى رواية الليث عن ابن شراب ابا بن سهد أخيره 1 وسيأنى فى الدبات ٠‏ قوله ( أن رجلا ) قبل هو 
الحم . ن أب الماص بن أمية و الد مان ؛ وقيل سعد غير عسوب وسأوتح ذلك فى کتاب الديات ان شاء الله 
تعالى . و واه و اطلع , يتشد بد الطاء » و اهر بم اج وسکون لب » والمددى پکس اليم وسكون الميملة مود 
تدخله المرأة فى رأ أسها لنضم بض شءرها الى بعض وهو إشبه السلة يقال مدرت المرأة سرحت شمرها » وقیل 
مشط له أسئان ارك الاسممى و آبو عبيد هر الط . وتال الجوهرى أضل المدرى القرن وکذاك المدراة » 
وقيل هو عود آ أو حد بدة کال ۱۸ راس علد » وقبل خش على شكل شىء من أسئان الشط وها ساعد جرت 
عادة الكبير أن عك با ما لا صل اليه يده من جسده »ویسرح بها الشعر اللبد من لا مخضره ااشط » وقد ورد فى 
حديث امائشة ما يدل على أن المدرى غير ااقط أخرجه الخطيب فى الکفاة عم قالت « خس م يكن النى بے 
يدعون فى سفر و لا حضر : المرآة والممكحلة والمشط والدری والسواك رف تاه أو الت إحلى وهو ضعيف . 
وأخرجه ان عدی من وجه آخر ضمرف أيضا وا الطبرانى ف « سيك اأشاميين » شن وجه ار عن اند 
آقوی من هذا لسكن فيه قارورة دهن بدل المدرى > وأخرج الطبرائى فى « الادسط »من وجه آخر عن عائثة ر کان 
لا يغارق دسول الله تا سوآكه وءشطه ‏ وكان ينظرف المرآة اذا سرح لحيته » وفيه سلهان بن أرقم وهو ضعيف 
وله شاهد من مرسل الد بن معدان آخرجه ان سعد » وقرأت خط الحافظ يعم ركه عن علباء الحجاز : ا(دری 
تطلق على نوغين آ<دهما صذیر بتخذ من آبنوس أو عاج أو حدید يكون طول ااسلة يتخذ افرق ااشعر فقط وهو 
مستدیر الرأس على هيثة اصل الف بقبطة رهذه صفته : جه 


اک و و و من 
پنوس أو غيره وی رأسه قطعة منحوةق فدر سکف ولا مثل الاصابم أولاهن معوجة مثل حلقة الامام 
المستعمل النسرع و عك الرأمن والجسد ر صفته : هس اه ملخضاء قوله ( تنتظر ) کذا لهم 
ولاسکشه‌یونی تنظروهی آو ی » والاخری بناها, و للاسماعوی ,لوعلت أنك اطلم على» وقوله «من فیل» پکرالقاف 
وفتحالموحدة أى من جة, رالابصاد بفتح أوله جع بصر و بکسره مصدر أبصر » وف رو اية الاسماعيلى دمن أجل 


۳۹/۸ پچ - کتاب الباس 
البصر » بفتحنين أى الرژة 


9 باسبه رجیل الحائض روجا 

۰ - وز عبد اف بم بوسف" أخمنا مال" عن .این شپاب عن عرو بن الز بير « عن عائشة . 
رضي الله ءنها قالت : كنت ارجل راس" رسول ا ب وأنا حائئض » 

حد انا عبد اقه بن يوسف أخمرنا مالك عن هشام عن أبهه عن عالشة ۰۰ ماله 

قوله ( باب ترجيل ال مض زوجما ) أى ترما شمره » ذكر فيه حديث مالك غن ابن شباب وهشام بن 
عروة فرقهما كلاهما عن عروة عن عائقة » وقد نقدم فى الطرارة عن عبد اه بن بوسف الذى أخرجه عنه هنا عن 
مالك عن الزهرى فقط » والحديث ف الموطأ مکذا مفرقا عند أ كثر الرواة؛ ورواه خالد بن مخلد وابن وهب ومعن 
بن عیسی وعبد اقه بن نافع وأبو حذافة عن مالك عن ابن شراب وهدام بن عروة جیما عن عروة أخرجبا 
الدادقطنى ف , الموطآت » ٠‏ قوله (كنت أرجل راس رسول الله بل وأنا خائض ) کذا عند جيح الرواة عن 
مالك » ورواه أبو حذافة عنه عن هشام بلفظ د انها كانت تغل رأس رسول اقه بم وهو جاور فى المسجد وهی 
حاقض خرجه الا » أخر جه الدارقطنى أيضا 

۷ - باسسبب الترجيل » والتیان فيه 

: وشا أو الولید. حدثنا شمه" عن أشعث بن سل عن أبيد عن موق « عن عائشة ء‎ - ٩ 
> انی لے آنه كان يمحبه این ما استطاع فى ترجه ووضوثه‎ 
شرحه فى الطبارة » والتیمن فى الترجل أن بیدا بالجانب ال من و آن پذعله بالينى » قال ابن بطال : الترجيل تشريح‎ 
شير ارآمن واللحية ودهنه > وهو من النظافة وقد ندب الشرع ایا » وتال اقه تمالی  خذوا زينة-كم عند کل‎ 
مسجد ) وأما حديث النهى عن النرجل الا غبا يعنى الحديث الذی آشرت اليه قریبا فالمراد به ترك ابا لغة فى الترفه‎ 
وقد روى أب وأمامة بن ثُملية رفعه , البذاذة من الايمان » اه. وهو حديث حح أخرجه أ بوداود, والبذاذة بموحدة‎ 
نعمة اق تعالى . وأخرج الفساق من طربق عبد الله بن بريدة « ان رجلا من الصسابة يقال له عبيد قال : كان رسول‎ 
الله کے بنبی عن كثير من الارواه , قال ان يدة الارفاه اارجل . قات : الارفاه کسر اشمزة و ماد وآخره هاء‎ 
التنسم و الراحة  ومنه الرفه بفتحتین وقيد, فى الحديث بالكثير [ثارة ال أن الوسط العتدل منه لاثم , و بذلك‎ 
جممع بين ال خبار . وقد أخرج أبو داود بسند حسن عن أفى هريرة رفعه « من کان له شعو فليكرمه » وله شاهد‎ 
من حديث عائشة فى « الفضلانيات » وسنده حسن أيضا‎ 


۷۸ - اص ما بذک فى السك 


الخدت 04۲۷ ۳۹ 


٩۳۷‏ س چگ عبد الله بن محد حدثنا هشام أخيرنا مر عن الزهرئة عن ابن السيب « عن أف 
هريرةً رضي ال عنه عن ره با قال :کل ل ابن آذم ل » إلا الصوم فانه لى وأنا أجزى به ٠‏ ورف فم 
الصائم یب عند الله من رم ااسك » 

قوله (باب ما يذكر فى المسك) قد تقدم التعريف به فى كيتاب الذبا تح حيث ترجم له د باب ااسك » وأورد هنا 
حديث أبى هريرة رفمه « كل عمل ان آدم 4 إلا الصوم » الحديث من أجل قوله ‏ أطيب عند اقه من رج المسك » 
وقد نقدم شرحه مستوف فى کتاب الصيام » وقوله هنا « فانه لى وأنا أجرى به » ظاهر سياقه أنة من كلام النى 
2 » ولي سكذلك وائما هو من کلام الله عز وجل » وهو من روابة الثى بي عن دبة عز وجل كذلك أخرجه 
الصنف ف التوحيد من رواية مد بن زياد عن أنى هر برة ان النى پل قال بروءة عن ربكم دز وجل » قال : 
لكل عمل کذارة فالصرم 3 ونا أجزى به » الحديث . وأخرجه ااشيخان من رو اة الامش عن آی ضالح عن آی 
هر ,رة عن النی مَل قال وكل عمل ان آدم یضاعف الحسئة بعشر أمثالها الى سبعمائة ضءف » قال الله در وجل : 
إلا الصوم فانة لى وآنا آجزی ۵ » ولسم من طربق ضرارين مرة عن أبى سا عن آف هريرة وأبى سعد قالا و قال 
رسول اقه :من :اه عز وجل قول : دان الصوم لى وأنا أجزى ه, وقد نقدم شرح هذا الحديث مستوف فى 

کتاب الصيام مع الاشارة ال ما بينت هنا » وذكرت أفوال الملاه فى معنى اضافته سبحانة وتمالى الصيام اليه بقوله 
دقانة لى » وثقات عن أتى الخير الطالقاتى أنة أجاب عنه باجو بة کثيرة نمو ألخسين » وانی لم أنف عليه » وقد یس 
الله تعالى الوقوف على كلامه » وتتبعت ما ذكره متأملا فلم أجد فيه زيادة على الاجو بة آلعشرة الى حررتها هناك إلا 
إشارات صوفية وأشياء تکررت معنى وان تفابرت لفظا وخالها عکن ردها الى ماذکرته » فن ذلك قول لانة عبادة 
غالية عن السمی » واتما هى ترك عض . وقوله : يقول هو لى فلا يشذلك ما هو لك عما هو لى . وقوله : من شفله 
ما لى عنى أعرضت عنه ولا کشت له عوضا عن الكل . وقوله لا بقعمك ما لى عنى ۰ وقوله لا يشلك املك عن 
الماك . وقوله فلا تطلب غیری . و قوله فلا يفسد ما لى عليك بك . وقوله فاشكرنى على أن جمانك علا للقيام ١ا‏ 
هو لى . وقوله فلا حعل لنفسك فيه حرکا . وقوله فن ضمع حرمة ما ل ضیعت حر فة ما له لان فيه جبر الفراثض 
والحدود ء وقوله فن أداه يما لى وهو نفسه صح البيع . وقوله فكن بحيث تصاح أن تؤدى ما لى . وقوله أضنافه 
ال نفسه لان بة پتذکر العبد فعمة الله عليه فى الشبع . وقوله لآن فيه تقديم رضا الله على هوى الافس . وقو4 لان 
فيه المي بين الصاءم المطيم و بين الا كل العاصى.وفو له 9 + كان حل نزول القرآن . وقوله لان ابتداءه على المشناهدة 
وانتهاءه عل المشاهدة لحديث « صوموا لرؤبته وأفطروا لرقبته » وقوله لان فيه رياضة النفس بترك المألوفات . 
وفوله لان فيه حفظ الجوازح عن الخالفات . وقوله لان فيه قطع العبوات . وقوه لأن فيه عخاافة النفس بترك 
عو ما وف مخ افة النفس موافقة الق . وفوله لان فيه فرحة اللقاء . وفوله لآن فيه +شاهدة الاس به . وقول لآن 
فيه بجمع المبادات لان مدارها على الصبر وامگی وهما حاصلان فيه . وقوله معذاه الصائم لى لان الصوم صفة الصام 
وقوله معنی الاضافة الاشارة الى الحابة لملا يطمع اشیطان فى إفساده . وقوله لآنه عيادة استوى فيا ار والعبد 
والذكر والانی . وهذا :وان ما ذکره مع إسراب فى امپادة » صلم آ-توعب ذلك لانه ليس عل شرطى فى هذا 

م -- بیج + e‏ قتي اباری 


N.‏ ۱ ۱ چپ - تاب اباس 


الکتاب ‏ وانما كنت أجد الافس متشوقة الى الوقوف على تلك الاجوة » وغالب من نقل عنه من شیوخنا 
لا يوقا وانما بقتصر على أن الط لقاف أجاب عنه بنحو من سین أو ستین جو ابا ولا بذک منه شیثا , فلا آدری 
أتركوه إعراضا أو مللاء او اکتنی النی وقف عليه أولا بالاشارة وم بقف عليه من جاء من بمده » والله ام 
- پاس ما ستحب من الوب 
۷۲۸ - شا نوی حل یا وت حدقا هشام” عن ان 7 عروة عن أبيه دعن عاش رضي الله 
عنها قالت ‏ كنت" أطیب ای ل عند إحرامه بر ما احد" « 
قوله ( باب ما يستحب من الطيب ) كأنة يشير الى آنه يندب استعمال أطيب ما بوجد من الطيب؛ ولا يعدل 

الى الادنى مع وجود الاعلى » و حتمل أن ,شير الى التفرقة بين الرجال والنساء فى التطيب کا نقدمت الاشارة اليه 
قريباء٠‏ قوله ( حدثنا مومى ) هو ابن اسماعيل ووهيب هو ابن خالد وهشام هو ابن عروة ؛ قوله ( غن ٿان بن: 
عروة) مكزا أدخل هشام بینه و بين أ بيه عروة فى هذا الحدرث اخاه ءثيان » وذكر الحبدى عن سغمان بن هيينة أن 
نهان قال له : ما پروی هشام هذا الحديث الا عنی اه . وقد ذكر مس فى مقدمة کتابه أن الليث وداود الطار وأيا 
أسامة وافقوا وهيب بن غالد عن هشام فى ذكر عثان » وأن أيوب وابن المبارك وان مير وغيرم رووه عن 
هشام عن أبيه يدون ذكر نان ٠.‏ فلت : ورواية الليث عند الفدائی والدادی » ورواية داود العطار عند أبى 
عوانة . ورواية أنى أسامة وصلبا ملم . ورواية آبوب عند النسائى . وذکر الدارقطی أن یاهب بن طهمان و ان 
احق وحماد بن سلمة فى آخرين رووه أيضا عن هشام بدون ذكر مان » قال : ورواه ابن عيينة عن هشام عن عثهان 
قال :ثم لفيت غثيان لخدثتى به وقال ی :۸ بروه هشام إلا عنى . قال الدارفطنى :لم يسمعه هشام عن أبيه و ما مه 
من أخيه عن أببه 5 وأخرج الاسماصيلى عن فيان قال : لا أعل عند عثان إلا هذا الحديث اه . وقد آزرد له أحي ' 
فى مسنده حدیثا آخر فى فطل امف الآول و ححه ابن خر عة وان حبان والحام ٠‏ قله ( عند [حرامه با طیب‌ما 
اجد ) فى رواة ای أسامة بأطيب ما أقدر عليه قبل أن يحرم ثم يحرم » وق رواية أحد عن ابن عيينة و حا 
ع_غان آنه سمع آپاه يقول : سالت عاتدة بای شىء طيبت النی بل ؟ تالت : بأطيب الطیب » وکذا آخرجه 
مسل » وله من طریق عرة عن عائثة ه طرمه حين آحرم وله قبل أن بفیض بأطيب ما وجدت » ومن طریق 
الاسود هن عائشة ,كان اذا أراد أن يحرم ایب بأطيب ما جد »وه من وجه آخر عن الاسود عما « كأ لى 
أنظر الى و بيص السك فى مفرق رسول الله بإ وهو حرم » ومن طريق القاسم عن عائعة «كينت آطیب رسول ‏ 
الله يلتم قبل أن بحرم ويوم النحر قبل أن يطوف بطيب فيه مسك » وقد تقدم بط هذا الموضع والبحث فى 
أحكامه فى کتاب الحج » والفرض منه هنا أن الراد بأظيب الطيب السك » وقد ورد ذلك صرحا أخرجه 
مالك من حدیث أبى سرد رفءه قال « المىك أظيب الطرب » وهو عند ملم أيضا 


۸۰ - پا من | بر الطب ٠‏ 


E ۹۳۹‏ شا أو تم حد یا ا نْ ثابت الأتصاري* قال حداثنى ام ی عبد 1 D‏ عن أنس 


۳۷۱ ۱ ٠ 0۹۴۰-۹۲۹ افیف‎ 


رضی الله عنه أن هكان لا برد الطيب » و زعم أن البی بل کان لا برد الطيب > 

قو ( باب من لم يرد الطيب ) كأنه أشار إلى أن نمی عن رده ليس على التحريم » وقد ورد ذلك فى بیش 
طرق حديث الباب وغيره . وله ( عزرة) بفتح البملة وسكون الرای إعدها راء ابن ثابت أى ان آف زید عبرو 
ابن أخطب » ده حبة . قوإه ( وذعم ) هو مرس إطلاق الرعم على القول . قله (كان لابرد الطیب ) أخرجه 
اليزار من وجه آخر عن لس بلنظ د ما عرض عل النی يلع طيب قط فرده » وسنده حدن . وللاسماعيل من 
طريق وکیع عن عزرة بسند حديث الباب تحوه وزاد « وقال : إذا عرض على أحدك الطیب فلا برده » وهذه 
الزيادة | يصرح برفعها » وقد اخرج أبو داود والنساای وصححه ابن حبان من رواية الأعرج عن أنى هر رة رفعه 
د من عرض عليه طيب فلا يرده ‏ فانه طيب الریج خفيف احمل » وأخرجه مل من هذا الوجه لکن وقع عنده 
و ركان » یدل طيب » والرحان كل بةلة لها راتحة طيبة » قال المنذرى : ويحتمل أن راد بالريحان جميم آنواع 
الطب يعنى مشتقا من الراحة . قلت : خرج الحديث واحد » والذين رووه بلفظ الطيب أ كث عددا وأحفظ 
فروایتهم آول » وكأن من وواه بلفظ رعان اراد التعميم حى لا خص با لطیب المصتوع ۰ اکن اللفظ غير واف 
بالمقصود » والحديف شاهد عن ابن عباس آخرجه الطبراتى بلفظ «من عرض عایه الطيب فليصب منه » نم آخرج 
. اترمنی من مسل آن هنان النهدى « إذا أصطى أحدك الريحان فلا برده فانه خرج من الجئة » قال ابن المربى إا 
کان لا برد الطيب نحیته فيه ولحاجته إليه أكيثر من غيره لآنه يناجى من لا نناجى ‏ وأما یه عن رد الطيب فپو 
مول على ما جوز آخذه لا على مالا جوز أخذه » لانه مردود بأصل الشرع 

١م‏ - پا الاريرة 

۰ - مش ان بن اليم أو عمد عنه- عن ابن جرخ أخبرنى هر" بن عيد الله بن عروة سم 
عروة رالاس يخبران « عن عائشة قالت : طیبت؛ رسول الله ييه يدى بذريرة فى حجة لداع 
يحل والإحرام » 

قوله ( باب الذريرة ) بمعجمة وراء‌ن بوزن عظيمة » وهی نوع من الطبب مركب ۰ قال الداردی جع 
مفرداتة ثم تسحق وتنخل ثم 'نذر فى ااشعر والطوق فلذلك ميت ذريرة . کذا قال » وعلى هذا فسكل طيب مكب 
ذريرة : لكن الذريرة توع من الطيب عخصوص إمرفه أهل المجاز وغيرم 0 وجرم غير واحد منهم الاووى بألة 
فتات قصب طيب ياء بة من اند . قول (حدئنا عثان بن الحيثم أو محد عنه ) أما تمد فمو ابن يم الذهلى »و آما 
عیان فهو من شیوخ البخاری » وقد أخرج عنه عدة أحاديث بلا واسطة نبا فى أواخر الحج » وق النكاح » 
وأخرج عنه فى الان والنذور کا سيأنى حدیثا آخر ,مثل هذا التردد . قوله ( أخيرثى عير بن عبد الله بن عروة ) 
أى ابن الربير وهو مدأ ثقة قليل الحديث ما له فى البخاری إلا هذا الحديث الواحد » وقد ذكره این حبان فى أتباع 
التابعين من الثقات ۰ قوله ( “مح عروة هو جدء » والقامم هو ابن حمد بن أبى بكر . قوله ( بذريرة )كأن الاديرة 
كان ذبها مسك بدلیل الرواية الماضية . قوله ( الحل والاحرام ) کذا وفع ختصرا هنا وعكذا اس » وأشرجة 


¥ ۷۷ - تاب اباس 


الاسماعيل من رواية روح بن عبادة عن ابن جرخ بلفظ « حين آحرم وحين رى الجرة يوم النحر قبل اف 
يلوف بالبيت » 


0 2ه 
۲ - پاس التفلحات لحسن 
2 دام ل 2 ر سے 
۳۱ - ڪش نان حد كنا جر عن منصور عن إبراهيم عن عَلمَمَة « عن عو الله : لمن ال 
. الوائمات والتو مات والتندصات والتفكجات للحدن الغیرات عق الله تعالى »ما لى لا ألمن من من اللي 


کی وهو فى کتاب لله( وماآ ناک" ارول فخذوه ) إل ( اننبوا) » 

قوله ( باب اتفاجات للحسن ) أى لأجلى الحسن ؛ والمتفاجات جع متفلجة وهی النى طب الشفج أو صنمه » 
والاج بالغاء و فلام رام انفراج ما بين الثذيتين » والتفاج أن يغرج بين المتلاصةين برد و نحوه , وهوختص 
عادة بالثنايا والرباعيات » ويستحسن من المرأة فرعا صذعته رأة التى نسکون آسنانما متلاصقة لتصير متففجة » 
وقد تفع السكبيرة توم أتها صغيرة » لان الصغيرة غالبا تکون مفلجة جديدة السن » و يذهب ذلك فى الكر » 
وتحدد الاسنان پسمی الوشر بالراء » وقد ثبت اانبى عنه أيضا ف بءض طرق حديث أبن مسعود ومن حدیث 
غيره فى المنن وغيرها . وستأق الاشارة اليه فى آحر « باب الإوصوة » فودد ای هن ذلك لما فنه من تغيير 
الحلقة الاصلية ٠‏ قوله ( دنا عثان ) هو ابن أفى شيبة ء وجرر هو أبن عبد اليد ؛ ومتصور هو این المعلمر 
وابراه هو النخمى » وعاقمة هو ابن قيس ؛ والاسناد كاه کوفیون . وال الدارةطى : تابع منمور الاعش . ومن 
أصحاب الاعحش من لم يذكر عنه علقمة فى السذد . وقال | راهب بن مباجر عن ابراهم النخعى عن أم يعقوب عن 
ابن مسعود ۰ والحفوظ قول منصود ۰ قوله ( لمن الله الواشمات ) جع واشمة بااشین المجمة وهی الى تشم 
( وال تو تات ( حح مستوشية وهی ای تعالب الوشم .و نقل أبن ااتين عن الداودی آنه قال : الواشمة الى يەل ا 
الوشم واللسةوشمة التى تفعله » ورد عليه ذلك . وسیأت بعد بابين من وجه آخر عن منصور بافظ « الستوشات » 
وهو بعک‌سر شين الى تفعل ذلك وبفتحبا نی تطلب ذلك › و للم من طريق مفضل بن مبلبل عن منصور 
« والوشومات» و من يفمل ما الوشم . قال أهل اللغة : الوشم رفح ثم سكون أن يغرز فى اامضو إبرة أو نحوها 
حى يسيل الدم ثم حشى بنورة أو غيرها فيخضر . وقال أبو داود فى الستن : الواشمة التى تحمل الخيلان فى وجهها 
بكحل أو مداد , والمستوشة المعمول ما انتهی . وذكر الوجه للغالب وأ كثر ما يكون فى #شفة وسيأتى عن فافع 
فى آخر الپاب اذى يليه أنه يكون ف الاثة , فذ کر الوجه ابس قيدا » وقد يكون فى اليد وخيرها من الجسد » وقد 
يفعل ذلك شا » وقد يحمل دوائر . وقد يكب اسم المحبوب » وتماطيه حرام بدلا اللعن کا قى حديف الباب ؛ 
ویصیر اللوضع الرشوم نمسا لان الدم حبس فيه فتجب إزالته إن آمکنت ولو بالجرح الا إن عاف منه تلفا أو 
شينا أو فوات منفعة عضو فيجوز إبقاؤه » و نکن التو بة فى سقوط الاثم . ويستوى فى ذلك الرجل وائرأة . 
قوله (وااعنه‌صات) يأتىشرحه باب مفرد يل الباب الذى يليه » ووقع عند أبى داود عن د ين عیسی عن جر بر 
د الواءلاتء بدل :مات :۱ . قو ( والافاجات فلح ن ) يفوم منه أن المفهوءة دن ذمات ذلك چل السن 


VY 0۹۱۳۲ - ۵4۳۱ لدبت‎ 


فلو احتاجت الى ذلك لمداواة مثلا جاز . قوژه ( الم يرات خلق اقه ) هی صفة لازمة إن یصنح الوشم والقص 
والفلج وكذا الوصل على [حدی الروابات . قله ( ما لی لا امن ) کذا هنا باختصار ؛ ويأنى بعد باب عن [سمق 
ابن ابراه عن جرير بزيادة ولفظه و فقالت آم پمقوب ما هذاء وأخرجه دسل عن ءثيان بن أبى شببة وإ ق بن 
ابراه شيخى البخاری فيه أتم سيانا منه فقال ٠‏ بلغ ذلك ام أة من بنى آسد يقال ما ام يعقوب ۰ وكانت تفر أ 
القرآن . ناه ققالت : ما حديث بلمنى عنك أ نك امنت الواثوات الح ؟ فقال عبد الله : وما لى لا ألمن » وذكر ملم 
أن السیاق لاحق « وقد أخرجه آبر داود عن عثيان وسماقه موافق اسياق إسمق إلا فى أحرف إسيرة لا تغير العنی 
وسيق فى تفسير سورة الحشر للاصنفمن طریق الثورى عن منصور بتيامه ٠‏ لكن لم يقل فيه « وكانت تق رأ 
القرآن » وما فى قول این مسعود وها لى لا ألعن » انيتفيامية » وجوز الكرنالى ان ننكون نافية وهو بعید . قوله 
( وهو فی کتاب الله ( وما آناكم الرسول ) ) کذا أورده ختصرا » زاد فدرواءة سق ١‏ فقالت واقه لقد قرأت 
ما بين اللوحين فا وجدته » وى رواية مسل عن عثيان « مأ بين لوحی الممحف ؛ والمراد 4 ما يمل المصحف فيه » 
وكانوا يكستبون الصحف ف الرق و مسلون له دفتين من خشب » وقد يطلق على الكرسى الذى يوضع عليه المصحف اسم 
لوحين ؛ قول ز فقالت واقه لقد قرأت ) فى رواة ١ل‏ (أن كنت فرأتیه اقد وچدنبه »كنذا فيه باائبات الياء فی 
الوضمین وهی انة ؛ والافصح حذفها فى خطاب المونت ف الماضى . قوله ( وما آنا الرسول - الى - فانتهوا ) فى 
روابة مسل , قال الله عر وجل وما آنا ك الح وزاد «فقالت المرأة ای آری شيا من هذا على ا رأنك, وقد تقدم 
ذلك فى تفسير الحشر , وقد أخرجه الطبر ای من طريق مسروق عن عبد اقه وزاد فى آخره « ققال عبد الله ما حفظت 
وصية شعيب اذا » يمنى قوله تال حكاية عن شعيب عليه السلام ( وما أريد آن أغالفك الى ما آباک عنه € وق 
اطلاق اءن مسعود أسبة لعن من فمل ذلك الى حكتاب اه وفهم آم يعقوب منه أنة اراد یکناب الله. القرآن 
٠‏ ور برهلا على هذا الفپم ومعارضتها له باه ليس فى القرآن وجواءة ا أجاب دلا على جواز نسبة ما يدل عليه 
الاستنباط الى کتاب الله تعالى والى سنة رسوله با نسبة قولية » فسکا چاز نسية لمن الواشمة الى كو'ه فى القرآن 
لعموم قوله تال ا وما آناک الرسول نظذوه ) مع ثبوت لمنه بإ من فعل ذلك يوز أسبة من فعل آمرا بندرج 
فى عموم خر نبوى ما بدل على منمه الى القرآن » فیقول القائل مثلا : لمن الله من غير منار الارض ف القرآن » 
. ویستند فى ذلك الى أنة بي لعن من فل ذلك . ( تنبیه ) : أم يعقوب المذكورة فى هذا الحديث لابعرف اسیپا وی 
من بی أسد بن خزعة ۰ وا أقف لها على ترجمة ؛ وم‌اجعها ابن مسمود تدل على أن لما إدرأكا » واه سيحانة 
وتعالى أعل بالضواب 


۱ ۳ - پاس دصل الشعر 
۲ - شا اماعیل قال حدنی مالك عن ابن رشهاب عن هد بن عبد ارن بن توف أنه 
« مم معاوية بن أي سفیان عام ج وهو على الذتر وهو بقول - وتناول قصة من شمر كانت بيد حرام" -: 
ای عدازع ؟ مت رسول الله يك ینبی عن مثل هذه ویقول : [نا ملكت بنو إسرائيل حين الخ 
هلع جازم » 


PVE‏ سس پم - کتاپ اللباس 

۴ مت وقال ابن ان شب دنا 07 ن غل حلا فليم عن زید بن اس عن عطاء بن بسار «عن 
أبى هريرة رضی الله عنه عن ال * جل قال : امن الله الواصلة توص » والواثمة والستوشة » 

۳۶ - ورش آدم حد نا شا عن عرو بن مر قال : سمستة الحسن بن سل بن اق "حداث 
عن صفية بتر شيبة « عن عاكشة رضی" اقه عنها أن جارية من “لسار ريك » وأنها مر رضت فتمعط شمراها » 
فأرادوا أن بصاوها » فسألوا الى به قال : لمن ال الراصلة والمستوصلة » 

تابعه ابن إسحاق عن أبان بن صالم هن الحسن عن صفية عن عائشة ۱ 

۵ - ری أحد” بن لاقدام حدثنا فضيل بن بایان حدثبا منصور” بن عبد إلر من قال حدثتتى أمى 
« عن أسماء بننتث أبى بكر رفی" اف عنهما أن ارا“ جاءت إلى رسول الله يق فقالت : إق آنکحت ابنق ¢ 
ثم أصابها نک وی ضرق رأسها » وزوجها إستحثني بپسسا» افاصل رأسّها ؟ فب دسول ال 
الواصلة والستوصلة » 

[ للديث ۵۱۳۰ - طرقه فى :۰۰۹۳ ۱ ] 

ش ۳۹ - وزگا آدم حدكثنا شعبة عن هثام بن عروة ون امرأته قاطية « عن آساء بنت أبى بكر " 
فالت : آم الى یه الواصلة والمستوصلة » 


© 


۷ — ص د Es‏ تل أخهر نا عبد اه آخبرنا ء بيد 9 نافع «عن ابن مر رضی اه نپا أن ۱ 
رسول الله ييه قال : لمن اه" الداصلة و والستوصلة » والوائمة والمستوشمة » . وقال نافع : لو شم فى الثة 

[ ال ازاق n‏ 

۸ - مش آنم حد ثنا شعية” دنا مرلو اه شرك عند : بن السيب قال « دقدم معاوية" 
الدينة آخر قدمة قدمما» فخطبنا » فأخرج كب من شمر قال : ما کنت ری أحداً فمل هذا غیرالبهود» إن 
الى َيه ساه الز“ور . يمنى الواصل فى الشمر > 

قوله ( باب وصل الك عر ) أى الزيادة فيه من غيره » ذکر فيه خمسة أحاديثك : الاول -دیث معاوية » له 
( حدئنا اسماعيل ) هو اين أنى أ ويس . قوله ( عن حميد بن عبد الرحمن ) فى رواية معمر عن الزهرى « حدثنى 
ید مد ارعن » أخرجه أحد »وق و س عن الرهری انا نا +يد أخرجه النرمذی . وقد 
اخرج منم روايتى معمرویو اس » لکن أحال ما دل رواية مالك . وآخرچه الطبراتى من طریق النعهان بن راشد 
عن الزهرى فقال د عن السائب بن بزيد » يذل مید بن عبد الرجن ‏ وید هو احفوظ . قوله ( عام حج ) تقدم 
۳ ف دک ين إسرائيل من طريق سعيد رن سیب عن معاوية تعيين العام المذكور . ۰ توه لم 
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كان بيد حرمی ) القصة بطم الفاف وتشديد الب الخصلة من العمر : وفى رواءة سعید بن السیب « كبة » 
ولسل من وجه آخر عن سعيد بن المسيب د ان معا ة تال : انم أخذم زی سوء ؛ وجاء رجسل بعصا على 
رأسها خرفة » والزسی بفتح الحاء والراء وبالسين المهه_لاات نسية الى المرس وم خدم الامير الذرن محرسونة » 
ویقال للواحد حرمى لاله اسم جنس ٠‏ وعند الطبرائى من طريق عروة عن معاوية من الزيادة « قال : وجدت هذه 
عند أهلى وزعحوا أن النساء بزدنه فى شعورهن ‏ وهذا يدل على اله لم يكن يعرف ذلك ف النساء قبل ذلك . وق 
دواية سعيد بن السیب د ماكنت أرى يفعل ذلك الا الهود» . قوله ( أين علازع ) ؟ تقدم فى ذكر بنى اترائیل 
أن فيه إشارة الى قلة العلماء بومثذ بالمدينة » و حتمل أله أراد بذلك احضارم ليستعين بهم على ما أراد من انكار ذلك 
أو ليسكر علییم سكوتهم عن [نسکارم هذا الفمل قبل ذلك ٠‏ قله ( [ا هلکت بنو اسرائيل ) فى رواية معمر عند 
مسل اما عذب بنو أسرائيل » ووقع فى رواة سعيد إن السیب المذكورة « أن رسول الله 2 بلغه فيماه الزرد» 
وق رواية قتادة عن سعيد عند مسل و نمی عن الزور » وف آخره و ألا وهذا الزور ء قال قتادة : يعنى ما نكثر 7 
به النصاء أشمارهن من الحرق . وهذا الحديث حجة لجمپور فى مح وصل الشعر إشىء آخر سواء كان شعرا أم لاه 
ويؤيده حديث جار « زجر رسول انه رک أن تصل المرأة بشمرها شيئاء آخرجه مس . وذهب الليث و نقه 
أبو عبيدة عن كثير من الفقهاء أن المتاع من ذلك وصل الشهر بالشعر , وأما اذا وصلت شعرها بغر الشعر من 
خرقة وخی ها فلا يدخل فى النهى » وأخرج أبو داود بسند یح عن سعيد بن جبير قال : لا بأس با لقرامل ؛ وبة 
قال أحد والقرامل جع قرمل بفئح القاف وسكون الراء نبات طوبل الفروع لين » والمراد به هنا خيوط من حرير 
أو صوف يعمل ضغائريٌصل به المرأة شمرها » وفصل بعضهم بين ما اذا كان ما وصل به الشعر من غير الشعر 
مستورا بعد عقده مع الشعر بحيث يظن أنه من الشعر » وبين ما اذا كان ظاهرا » فنع الاول قوم فقط لما فيه من 
الندليس وهو قوی » ومنهم من جار الوصل مطفا سواء کان بشمر آخر أو بخير شمر اذاكان بعل الزوج و باذنه» 
وأحادث الباب حجة عليه . ويستفاد من الزيادة فى دواية قتادة منع كثير شعر الرأس بالخوق کا لوكانت المرأة 
مثلا قد مزق شعرها فتضع عوضه خرقا توم آنبا شعر : وقد أخرج مل عقب حذيث معاوية هذا حديث آف 
هريرة وفيه « ونساء كاسيات عاريات رءوسهن كأسئمة البخت » قال النووى يعتى یکبرنما ويمظمنها بلف عبامة أو 
عصابة أو نحوها » قال : وق الحديث ذم ذللك . وقال القرطى : البخت بضم الوحدة وسكون الممجمة ثم مثناة جع 
ختية وهی ضرب من الا بل عظام الأسنمة والآسمة بالنون جمع سنام وهو آعل ما فى ظهر اجحل شبه رءوسين چا لما 
رفعن من ضفار شعورهن على أوساط د.ءوسین تزيينا وقصنما » وقد بفملن ذلك عا يكثرن به شعورهن. (تلییه) : 
كا يحرم هلى المرأة الزيادة فى شر رأسها يحرم عامجا حاق شعر رأسبا بغير ضرورة » وقد أخرج الطبرى من طريق 
آم مان بنت سفيان عن ابن عباس قال « نهى النى يلقي أن تعلق المرأة دأسها » وهو عند أبى داود من هذا الوجه 
بافظ « ليس عل النساء حلق » [ما على النساء التقصير » و اقه أعل . الحديث الثانى حديث أنى هريرة ‏ قوله ( وقال 
ابن ألى شيبة ) هو أبو بكر كنذا أخرجه فى صنده و مصنفه ببذا الاسناد . ووصله آبو نع فى « المستخرج » من 
طريقه » و أخرجه الاسماعيلى من طريق عجان بن أبى شيبة عن بو نس نن مد كذلك » فیحتدل أن يكون هو المراد 
لن آپا بكر وءین کلاما من شيوخ لبخاری ۰ دی نمی هو الزدب ٠‏ وفليح هو ان سلبان ۰ فوله ( امن الله 
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الواصلة ) أ الى تصل الشعر سواء كان انفسبا ام لغيرها ز والستوصلة ) أى الى تطلب فعل ذلك ویفعل بها » 
وکذا اقول فى الواشمة والمستوشمة وتقدم تفسيره .وهذا صرح فى حكاية ذلك عن الله تعالی ان کان برا فیستغنی 
عن استنباط ابن مسعود : و ةمل أن يكون دعاء من الثى رم على من فعلت ذلك . الحديث الثا أت حديث عالشة 
قوله ( الحسن بن ملم بن يناق ) بفتح التحتانية و تشدید الذون وآخره قاف كانه اسم جى . ر حتمل أن يكون 
اسم فعال من ال نيق وهوالثىء الحسن المعجب ف-مات همزته ياء؛ والحسن الذکور تابمی صغير من أهل مك ثقة 
عندم وكان كثير الرواية عن طاوس ومای قبله . قوله ( أن جادية من الانصار بزوجت ) نقدم مأ يتعلق بتسميتها 
وتسمية الزرج فى کتاب النسکاح . قوله ( فتمعط ) بالعين والطاء المهملتين أى خرج من أصله » وأصل العط المد 
كأنه مد إلى أن تقطع ٠‏ و یطلق أيضا على من سقط شعرء ٠‏ قوله ( فأرادرا أن يصلوها ) أى يصلوا شعرها » وقوله 
د فألوا» تقدم هناك أن السائل آمبا » وهو فى حدیت أسماء بت أبى بكر الذى إلى هذا . قوله (تابعه ابن [سمق عن 
أبان بن صاخ عن الحسن ) هو ابن مسل . وهذه المتابءة رويناها موصولة فى «أمالى احامل» من رواية الاص بجا نيين 
عنه ؛ ثم من طریق أبراهيم بن سعد عن ان (حق د حدانی آبان بن صاخ > فذکره و صرح بالتحديث فى جميع السند 
وأول الحديث عنده و ان ام أة سأ لت عاأشة - وهى عندها - عن وصل المرأة رأسها با لمر » فذكر الحديث وقال 
فيه «فتمرق بالراء والقاف » وتال فيه «أفأضع على رأسها شيئاء والباق مثله . وفائدة هذه المتابعة أن يعمل أن الحديث 
عند صفية بذت شيبة عن عائشة وعن آعاء بنت أنى بكر جیما , و بان بن صاخ فى هذا العنی حديث آخر آخرجه 


أبو داود من رواية أسامة بن زيد غذ-ه عن مجاهد عن ابن ءاس فذکر الحديث المرفوع دون القصة وزاد فيه 
النامصة و التشمصة وتال فى آخره « والتوشمة من غير داء » وسنده حسن . ویستفاد منه أن من صنعت الوشم 
عن غير قصد له بل نداوت مثلا فنشأ عنه الوشم أن لا تدخل فى الزجر . الحديث الرابع حديث أسماء بنت أبى بكر 
ذكره من طريقين : الاولى » قوله ( منصور بن عبد الرحمن ) هو الحجى و امه فى صفية بنت شيبة » وفضيل بن 
سلیان راو یه عن منصور وان كان فى حفظه ثىء ۰ لیکن قد تابعه وهيب بن خالد عن منصود عند مسل ؛ وأبو 
معشر اليراء عند العابراف ‏ قوله ( فتمزق ) بالزاى أى تقطع ٠‏ كذا للسکشمیوی والحوى وهی رواية مل وبالراء 
لبافين أى مرق من أصله وهو أبلغ . و محتمل أن يكون من ارق وهو نتف الصوف ؛ والطبراتى من طريق عمد 
ابن (تحق عن فاطمة بنت النذر « فأصابتها الحصية أو الجدرى فسقط شعرها » وقد صمت وزوجها يستحثنا و ليس 
على دأسها شم » أفنجعل على رأسها شيا نحمابا به » ؟ الحديث . وقوله « أفأصل رأسها » ؟ فى دواية الكشمييى 
د شعرها » وهو المراد بالرواية الاخرى . قوله ( فسب ) بالمبملة والموحدة أى لمن کا صرح بة فى الرواية 
الاخرى . الطريق الثانية » قوله ( عن ام أنه فاطمة ) هی بنت الماذر بن الزبير بن العوام » وهی بنت عم هشام بن 
عروة الراوى ءا ۰ وأسماء بات ای بكر هی جدتهما معا ا أم المنذر وأم عروة : وهذه الطررق كد رواية 
منصور بن عبد الرحمن عن أمه 5 وأن الحديث عن أسما. بنت ألى بكر أصلا ولو کان عنتصرا . قوله ( الواصلة 
والمستوصلة ) هذا القدر الذی وجدتة من حديث أسماء ففكأنها ما معت الزيادة الى فى حديث أنى هريرة 
فى حدیت ابن عبر فى الوائمة والمستوشمة فأخرج الطبری بسند صمبح عن قيس بن أبى حازم قال د دخلت مع أبى 
على أبى بكر الصديق فرأيت يد آمماء موشومة > قال الطبری كأ! كانت صنعته قبل اہی فاستمر فى يدها » قال : 
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ولا يظن با آنا فعلته بعد الهی اثبوت 'أنهى عن ذلك . قات : فیحتمل أنما لم تسمعه ۽ أو كانت بیدها جراحة ! 
فداو تما فبق الآثر مثل الوشم فى يدها . الحديث الخامس ۰ قول ( عبد الله ) هو ابن المبارك , وعبيد اقه بالتصغير 
هو ابن عير الممری . بول ( قال نافع : الوشم فى الأثة ) بکسر اللام و تخفيف الب وهی ما على الاسنات من اللحم 
وتال الداودى : هو أن يعمل على الآسئان صفرة أو غيرها » كذا فال » ول برد نافع الحصر فى کون الوشم فى اللثة 
بل مراده انه قد شم فها. وق هذه الاحادبت حجة أن قال حرم الوصل ف الشص راوشم والأص على الفاعل 
والمفعول ه ‏ وهى حجة على من حمل الى فيه على المنزه » لآن دلالة الله ن على التحرحم من اقری الدلالات ۽ بل 
عند بعضهم أنه من علامات الكبيرة . وفى حديث عاأشة دلالة على إطلان ماروى عنها أنها رخصت فى وصل الشعر 
بالشعر وقالت : ان الراد بالواصل المرأة تهج فى شبابها ثم قصل ذلك با لقيادة , وقد رد ذلك الطبیی و آبطله ما 
جاء عن عائقة فى قصة المرأة المذكورة فى الیاب ‏ وفى حديث معاوية طبارة شمر الادی لعدم الاستفصال » 
وایقاع المنع على قعل الوصل لا على کون ااشعر نجسا . وفيه نظر » وفيه جواز إبقاء الشعر وعدم و جوب دفنه » 
وفيه قيام الامام بالنهى على الب ولا سا اذا رآه فاشيا فیفشی إن_كاره تا كيدا ليحذر منه . وفيه انذاد من عمل 
المعصية بوقوع الحلاك عن فعلپا قبله کا قال تعالى لإ وما هی من الظااين إبعيد) و فيه جواز تناول الشی» نى الخطبة 
ليراه من لم يكن رآه للمصاحة الدينية ؛ وفيه إباحة الحديث عن بى إسرائيل وكذا غيرم من الامم للتحذير ما 
عصوأ فيه 


٩۹‏ - وش اسحاق بن إبراهيم” أخبرنا جرير عن منصور عن ابراهيم عن علقمة قال : لمن 
عبد” الله الواثمات والتدمصات والمتفلجات للحسن الغیرات حدق الله * فقالت أم بعقوب ماهذا ؟ قال عبد اله 
وما ل لا ألمن من اَن رسو الله بم وفى كتاب الله . فالت : واه نقد قرأت مابين الوحین فاوجدته . فقال 
وال ان أرأتير اقل وجد نيه (وماآتا م ارسول فخذوه ؛ وما اك عنه فاامهوا ( 

قوله ( باب المتندصات ) جع متنمصة وك ابن الجوزى منته‌سة بنقدیم الم على النون وهو مقلوب , 
لذلك ¢ و بقال إن القاص اتس بازالة در الماجيين لت فرعیما آر اسو هما , قال او داود ف السئن : : الثامهة الى 
تتقش الحاجب حى ترقه ۰ ذکر فيه حد بے ابن مسعود الماضى فى د باب المنفاجات » قال الطارى :لا جوز لله 1 

لعمير ی ء من اقتا 7 نی لقا أله علما بدبادة أو نقص الاس الجسن ل للووج ولآ کن نکون را 
الحا جين ف ديل ما هما توم الباج أو € E‏ ۰ وهن هون ها من زایدة فتقامما ا و طويلة فتقطع مما او أو ية 
1 و شارب أو عنفقة فتزيلبا بالف » و من بکون شمرها قصير ( أو حقيرأ اطو له و نغزره بشعر غیر ها 4 نكل 
ذلك داخل ف النهمی وهو من آغمیر خلق الله مال . قال : ويستثنى من ذلك ماحصل به الضرد والآذية كن بكرن 
ما سن زائدة أو طو بلة اميقم ن الا کل أن إصبع زائدة تزذم! أو زار فیجرز ذلك ؛ رارجل فى هذا الاخير 
م س شوج ۱۰ + فم البارى 


/ 
/ 


! / 
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كالرأة » وقال النووى : یستثنی من فاص ما إذا نيت المرأة ممبة أو شارب أو عنفقة فلا يحرم عاها إزااتها بل 


' “يستحب . قات : واطلاقه مقيد باذن الزوج وعله ‏ ولا فى خلا عن ذلك منم للا.ليس . وقال بعض الحنابلة : ان 


كان الاس آشپر شمارا لفواجر امتنع ولا فیکون تزا ». وی روابة جوز باذن الدرج إلا إن وقع به تاليش 

فبحرم » قالوا و جوز اف والتحمير والنقش والتطريف اذا كان باذن الدج 9 من الزينة . وقد أخرج الطبرى 

من طر يق آی احق عن اما أنها دخات على عااشة وكانت شابة يعدا امال فقالت : المرأة تحف جبونها لزوجيا 

فقالت : أميطى عنك الاذعه ما استطعت . وقال النووى : يجوز التذين يما ذكر » الا الحف ؤانة من جلة الاص 
۵ - پا الوصو 

۰ - چگ عمد حدثَنا عيدة عن عبد الله عن نافع « عن ابن هر" رضی الله ما قال : لمن 

١ 0 e r ۴‏ 
البی باه الواصلة والستوصلة : والوائمة وللستوثمة » 

6۱ - وش اطیدی؛ حدئنا سفیان" حذئنا هشام أنه سم فاطمة بنت النذر تقول « مت أسماء 

کات : سألت امرأة البی بل فقالت : با رسول اله » إن ابنتی آصا ها اسب فا رف" شمر ها » وی زوژجشها 
أَفْأْصِلٌ فيه ؟ فقال : لمن الله الواصلاً والوصوق »0 

۲ س کی وسف مج موسی حد ثنا ااتضل ن دكين حداكيا صخر" ن جو برية عن نافع « عن عبد 
اه بن مر رضی" اله عنهما معت" ای بط - أو : قال البی ل - لمن اله الواثمة والمستوشمة » وال و اصلة 
والستوصة . يعنى لمن الب" 0 

۳ - ری د بن مقائل آخبرنا عبد الله أخبرنا سفیان عن منصور. عن ابراهم عن علقم « عن 
ابن مسمود رضى الله عنه قال : آمن أقه* الواثمات والستوشمات والتدصات والانفجات حن » الغيرات 
خَلقَ اله » ما لی لا المن سن لمته" رسول الله به وهو مملون فى كتاب ا » ؟ 

وله ( باب الوصولة ) تقدمت مباحثه قبل بياب » وذکر فيه ثلاثة أحاديث : الاول حديث ان عر » قوله 
( عبدة ) هو أبن ساجان 6 وعبيك الله هر ابن عمر العمری ٠‏ قول4 ( الستو صلة ( فى ااتى تعالب وصل شعرها . الثانى 
حديث أعماء. بنت أبى بكر ۰ قوله (أصابتها ) فى رواية الكشم مى « آصاما » بالتفكير على إرادة الحب » والحصبة 
بفتح اء المهملة وسكون الصاد الموملة و جرز تحبا وک رها بمدها مو حمدة : رات جر خرج فى الجلد متفرقة ۱ 
وهی نوع من الجدرى . قوله ( اق ) بقشد ید ألم إعدها راه وأصله اعرق بنون فذهبت فى الادغام » ووقع فى 

رواية ای وال کشهوی بالواى يدل الراء کا تقدم ٠‏ قو ( حدثق وسف بن موسى حدثنا الفضل بن دكين ) كذا 
للا کثر وهو كذلك فى رواءة النسى وق رواة الستمل « الفضل بن زهير »و لبعض رواة الفربری آبضا « الفضل 


ان زهير أر الفضل بن دكين » دجزم مى: أخرى بالفضل بن ذه ؛ فان ار على لهعاق : هر الفضل بن دكين بن 


الحديث 040۰ - 0۹60 ۱ 5 ۶ ۰ ۳۷۹ 


ماد بن زهير فنسب مرة الى جد أبيه وهو أبو لهم بم شيخ البخاری » وقد حدث عنه با للكثير بير واسطة , و حدث 
هنا وق مواضع أخرى قليلة بواسطة . قوله ( معت الى ب أو قال قال النى َك ) شك من الراوى وقد أخرجه 
ابر نمی فى « الستخرج » من وجه آخر عن صخر بن جويرية بلفظ « قل انیب » ٠‏ قله (لمن اقہ ثم قال فى 
آخره - یی لمن الى E‏ ( لم بتجه لى هذا التفسير إلا إن كان الراد امن أيه عل اسان ييه أو لمن ال ی & 
العن الله » وقد سقط السکلام الاخير مر بمض الروایات وسقط من بمضپا لفظ « امن الله » من آو4ه . وقد 
أخرجه الاساعیل من وجه آخز عن صخر بن چر برية بلفظ « امن دسول اقه بل » وکذا فى أول الباب » وہای 
كذلك بعد باب » وقد تقدم فى آخر «.باب وصل الشعر » بلفظ « امن اه » وكلبا ٠‏ هن روا عبمد الله بن عبر عن . 
فافع ٠‏ قوله ( والستوصلة ) فى دواية النساتى من طر يق عمد بن بشر عن عبيد أله بن عمر « الموتصلة, وهی عمناها 
وکذا فی حدبث أسماء د الموصولة » . الحديث الثالك حديث ابن.مسعود » قٍم ( عبد الله ) هو ابن المبارك , 
وسفیان هو الثورى «١‏ وم بقع فى هذه الرواية الواصلة ولا لوصو ذكر » واتما آشار بة الى ما ورد فى بعض طرقه 
وقد تقدم بیانه ق د باب المتفلجات » وانه صرح ڏک ر الواصلة فيه فى التفسير » وعند أحد والنسای من طريق 
اسن العوق عن ی ی بن ار ازعر. «سروق « ان المرأة جادت الى ابن مسعود فقاات . آنشی انك تپی عن 
الواصلة ٠‏ وال : نمم » القمة بطو فا » وف آخره و "ممت رسول الله 7 ينهمى عن النامصة والواشرة و الواصلة 
والواشهة الا من أذى » ۱ 
۱ 4 - يسيب الوائمة 

۱ 4 سب صن غي حد نا ید ارزاق من ره عن هیام « عن أبى هريرة رضى الله عنه ال : 

قال رسول اقه يكلم , :انين عق ۰ وهی" 7 ر ١‏ 
حد ئنا ان بشار ر حدا ان هدئار حد نا سفيان” 0 ا ل منصور عن 

راهم عن ٠‏ علقمة عن عبد اه فقال : سم من ام دعوب عن عبثر الله . .مل حديث و منصور 

۰ - مرش سلبان بن حربو حدنا شعبة عن عون بن ألى جَفة قال : رأيت "یی فقال « « إن البی 
5 جی عن من الام » ومن السکلب » وآ کل الربا وموکله والوائمة وللستوثمة » . 

قوله ( باب الواشمة ) ققدم شرحه قريبا .وذکی فيه آبضا ثلاثة أحاديث 5 : الأول حديث ه آي هريرة د ألعين 
حق ؛ وهی عن الوشم » وقد ققدم شرحه ف أواخر كتاب الطب » وبا فى الاب الذی بليه عن ای هر رة ة باه‌ظ 
آخر فى الوشم . . الثانى حديث ان مسمود آورده مختصرا من وجمين وقد تقدم ببانه فى « باب التفاجات» SIRE‏ 
حديث أبى جحيفة ؛ قوله (رأيت آ ی فقال إن النی الله رم تببى) كذا أورده ختصرا وساقه فى البيوح تاما ولفظه 
« رایت آی اشتری حجاما سکس محاجه . فسألته من ذلك » فذ کر الحديث كالذى هنا وزاد , وعن كسب الامة» 
وسيأنى بأتم من سياقه فى د باب من لمن الصور » 


۳/۰ بن کتاب اقباس 


۳ - مزا ير بن حرب حدانا جربر عن مارة عن أبى ززع « عن أبى هريرة رضى ال" عنه 
2 هب ۱ 4 ِ الله . 1002 
قال ۱ ان ۳ باق 6 4 شام فقال : نشد الله من سمح دن البى” ت 5 الو ؟ فقال او هر رة فقت 
فقلت : يا أمير المؤمئين أنا سمعت ۰ قال : ما سممت" ؟ قال ۽ سممت الا له بقول : لا تشمن ولا امنوشن 6 
۷ - وشا مسداد حداثيا عي من" سید عن عبیدر الله أخبر نی انم «عن ان عر قال : ن 
ای مج الواصلةً ولاستوصلة » والواثمة والمستوشمة » 
86۸ — مش گید 1 الى حد نا عبد ار هن, عن سفیان" عن منصور عن راهم عن علقمة دعن 
عبد الله رضی الله عنه قال : لمن اه الواشمات والستوشعات والمتدمصات والتفاجات لمحن الغبرات خلت الله . 
عا ل لا الم من لعن رول اه يدا وهو فى کتاب ای € 
قو ( باب المستوشمة ) ذکر فيه ثلائة أحاديث : الاول حدبت أن هر برق قوله ( عن عمارة ) هو ان 
العقاع ن شيرمة 6 وأبو زرعة هو ان عرو إن جر ر 5 قوله ( أنى عر بامأة تشم ) قلت لم تسم هذه المرأة ۱ 
قوله ( آنشدع باقه ) محتمل أن يكون عمر مع الزجر عن ذلك فأراد أن پستثبت فيه ۰ أو كان نسيه فاراد أن 
بتذ کره 6 أو بلغه من لم بصرح سماعه فأراد أن سمعه من ممه من النى 2 : قوله ) فقال أبو هر برة ) هو 
موصول بالسند الذکور ۰ وله ( لا تشمن ) بفتح أوله وکس المجمة وسکون المي ثم نون خطاب جمع الز نع 
بای ۰ وکذا ولا تستوشن ۰ أى لا تطلين ذلك 5 وهذا يفسر قوله فى الباب الذى قيله « تمى عن الوشم » 
وفائدة ذكر أنى هريرة قصة هر (ظبار ضبطه وأن عر كان بسقثبته فى الاحاديث مع شدد عير » ولو أنكر عليه 
عر ذلك لنقل ۰ ا ودب الثای و اد رث الا لن ۶ن ابن یں ورعن ابن مصعو د وقد تقدما ۰ وال الحطابى : إئما 
ورد الوعيد الشديد فى هذه الاشياء (! فا من الفش و الخداع ۰ ولو رخص فى شىء منها لكان وسيلة الى استجازة 
غيرها من أنواع الغش » ولا فيا من تغيير الخاقة . وال ذلك الاشارة فى حدیث أبن مسمود بقوله « المغير ات 
خلق اه » و اثه أعل 
۸ - پاد التصاور 
من قال حدن اب أى تردن از هری من بد لل بن عد لله نب« عن ابن 
عباس عن أى ملح رضى الله عنهم قال قال ای یی : لاندخل” لللائكة” با فيه کلب ولا تصاوير ف . وقال 
الیت" حدأنى بو ف عن ابن شماب آخبرنی عبید اف« سم ابن عباس سمعت” 3 طادة” سمعت الای" 1-0 
قوله ( باب ااتصارر ) جح تسرر جم اصررة والراد بیان كرا من جرة مياشرة صنعتعا » ثم من جبة 


EN ۰۹4٩ الحديث‎ 


استعماطا و اتخانما ۰ قوله ( عن عبيد بيد لبن عبد ات بن عتية ) أ أبن مسمود . قوله ( عن أنى طلحة ) هو زید 
ابن سهل الانماری زوج ام سام والدة انس . قوله ( وتال الليث حسدئی يونس الح ) وصله آبو نمي فى 
« الستخرج » من طريق أبى صال کانب الليث حدانا الليث ؛ وفائذة هذا التعليق تصريح الزهرى بن شباب 
وتصريح شيخه غبيد الله بن عبد الله بن عتبة وکذا من فوقهما بالتحديث فى جميع الاسناد» وقد أخرجه الاساعیل 
من طر يق عبد الله بن وهب عن پونس وفيه التصريح أيضاء ووقم فى رواة الاوزاء ی عن الزهرى عن عبيد الله 
عن أبى طلحة لم يذكر ابن عباس بيتهما › ورجح الدارفعلی رواب من أثبته 4 وقد أخرجه مالك فى الموطأ عن أنى 
اضر عن عبد الله بن عبد الله بن عتبة أنه دغل على ألى طلحة يموده فذكر قصة وفيا امن المذكور وزاد فيسه 
استثناء الرقم فى ااثوب كا سيآ نى البحث فيه » فلمل عبيد الله سمعه من | بن عباس عن أبى طلحة ثم لق أبا طلحة لما 
دخل يعوده فسمعه منه » و روط ذلك زيادة القصة فى رواية أنى النضر لكن قال أبن عبدالی : الحديث اعبيد الله عن 
ابن عباس عن ألى طلحة , فان عبيد لله لم يدرك ابا طاحة و لا سول بن حنيف » كذ قال وكأن مستنده فى ذلك أن 
سول إن حنیف مات فى خلافة على وعد الله لى يدرك عليا بل قال على ن المدبتى إنه لى يدرك زمه بن ایت رلا رای 
وزيد مات إعد سول بن حتیف مدة » و اکن روى الحديث المذكور عمد بن اسعق عن أبى النضر فذكر القصة'لمثهان 
ابن حنیف لا اسهل آخرچه الطبرانى » وعئان تأخر بعد سبل دة وكذلك أبو طلحة » فلا بعد أن يكون عبيد الله 
أدركهما ٠‏ قوله ( لا تدخل الملائسكة ) ظاهره موم » وقيل ,نشی من ذلك الحفظة فانهم لا يفارقون الشخص فى 
كل حالة ؛ وی جزم ابن وضاح والخطانى وآخرون > لكن قال القرطى : كذا قال بعض عذائنا ۰ وااظاهر 
الهموم ؛والخمص يءنى الدال على کون الحفظة لا :مون من الدخول ليس فما . قلت :و بۇ يده أنه ایس من الجاتر 
أن بطلعیم الله تمال على عمل العيد و یسمعهم قول وهم پباب الدار الى هوةا مثلاء و یقابل القسول بالتعميم القول 
بتخصرص fe $l‏ الوحی » وهو قول من أدع ی أن ذلك كان من خصاأص النى ل 0 وهو 
شاذ . قوله ( بدا فيه كاب ) المراد يالببت المسكان الذى يستقر فيه الشخص سواء كان بناء أو خيمة ام غير ذلك » 
والظاهر العم وم فى کل کلپ لاانه نكرة ة فى مياق الى > وذهب الخطانى وطائفة الى استثناء الكلاب الى أذن فى 
انخاذها وهی كلاب الصيد و الاشية ية والررع ؛ وجنح القرطى الى ترجيح العموم » وکذا ل النووی » و استدل 

انلك بقصة ارو ا الى تأتى الاشارة الها فى حديث ابن عبر اعد مت أبواب » قال فامتنع جریل من دخول ابی 
اذى كن فيه مع ظبور المذر فيه » قال فلو كان العذر لا بمنعهم من الدخول لم متنع جبر بل من الدخول اه . و حتمل 
أن يقال : لا يلزم من الآسوية بين ما عل به أو لم بعلم فبا م بوص بانخاذه أن يكون الحم كذلك فيا أذن فى اتخاذه » 
قال القرطى : واخاف فى العنی الذى فى الكلب حتى منع اللاشگه من دخول الجبت الذى هو فيه » فقيل : لكوتما 
نحسة امین » و يتأيد ذلك عا ورد فى بعض طرق الحديث عن عائشة عند مسل و فاس بنضح موضع الكلب » وقيل 
لكو نما من الشباطین » و قبل لاجل النجاسة الى تتعاق ما فانها :-كاثر أ كل النجاسة وتتاطخ با فینجس ما علقت 
به » وعل هذا حمل من لا يقول ان اسکلب نيمس المين فض موضمه احتياطا لان النضح ءشروع اتعاپیر المشكوك 
فيه » واختاف ف اراد بالملائسكة فقيل : هو على العموم وأيده النوری بقصة جبريل الاتى ذكرها فقيل بست 
المنظة , واجاب الاول وار أن لا يدالوا بع ا رار :اة بأن يكو نوا دلی باب ابیبی » وقيل اراد من 


FAY‏ ۱ ۷۷ -کتاپ الباس 


لال مم بالرحمة » وقیل من تزل بالوحی بعاصة چبریل , وهذا نقل عن ابن وضاح والداودى وغيرهما » ویلوم منه 
اختصاص ای بعهد النی بل »لان الوحى انقطع بمده و بانقطاعه انقطع "روم › وقيل التخصیص ف الصفة 
ای لا بدخله اللاشکة دحوم بیت من لا کلب فيه ۰ قوله ( ولا تاو )فى رواب معمر الاضية فى بد. الخاق 
من الزهوی « ولا صورة بال_اد ‏ وكذاق معظم الروايات ۰ وقائدة اعادة حرف الانى الا-تراز من توم 
القصر ف عدم الدخول على اجتاع الصنفین » فلا عتنع الدخول مع رجود أحدهما ۰ فلا أعيد حرف انس صار 
التقدير ولا تدخل بيدا فيه صورة » قال الخطابى : وااصورة التى لا تدخل الملا:_>ة الببی النی هی فيه ما حرم 
اقتناژه ؛ وهو ما يسكون من الصور اتی فها الروح ما | يقطع رأسه أو لم تین على ما سيأتى نقربره فى د باب ما 
وطلىء من التصاو ر » اعد با بين » وتأی الاشارة ال تقو ما ذهب اليه الأطابى فى د باب لا تدخل لاه بوتا 
فيه صورة » وأغرب ان حبان فادعى أن هذا الحكم عاص بالنی وق > قال : وهو أظير الحديث الاخر ر لا 
قحب اللانک رفقة فيها جرض » قال فانه مول على رفقة با دسول للم » اذ محال أن خرج الهاج والعتمر اقصد 
بيت الله عز وجل على دواحل لا نصحبا اللات وهم وفد اقه انتهی . وهو تأويل بعيد جدا لم آده لغیره ويذيل 
شهته أن کو نېم وفد اق لا عنم أن يؤاخذوا ا ,رکو نة من ية فیجرز أن محرموا بركة الملائكة بعد عن مانم 
لحم اذا ارتكبو | اانبی واستصحبوا ارس » وکذا القول فيمن تن اصورة والکلب » والله اع . وقد استشکل 
كون اللاك لا تدخل المكان الذى فيه التصاوير مع قوله سبحانه وآمالى عند ذكر سایان عليه السلام ( يعملون 
له ما يشاء من عار بب و عائیل ) وقد قال جاهد : كانت صورا من عاس أخرجه الطبرى ٠‏ وقال فتادة : كانت من 
خشب ومن زجاج أخرجه عبد الرزاق . والجواب أن ذلك كان جانزا نی تلك الشريعة وکانوا يمملون أشكال الانبياء 
والصالحين منهم على هيدتهم فى العبادة ليتعبدو! كعباد هم » وقد قال أبو العالية  .‏ يكن ذللك فى شريمتهم حراما ثم 
جاء شرعنا با اہی عنه » و محتمل أن يقال ان الیل كانت على صو رة النقوش ادير ذوات الارواح » واذا كان 
الفظ محتملا لم يتعين الحل على المعنى المك_كل , وقد ثبت ف الصحيحين حديث عائشة فى قصة الكنيسة التى كانت 
بأرض الحبعة وما فيا من التصاویر ۰ وأنة بهلي قال « كانوا اذا مات فيهم الرجل الصا پنسوا على قبره م جدا 
وصوروا فيه نلك ااصورة » أو انك شرار الاق عند الله » . وان ذلك شمر أنه لو كان ذلك جائزا فى ذلك الشرع 
ما أطلق عليه بلي أن الذی فعله شر الق » فدل على أن فمل صود الحيوان فمل محدث أحدثة عياد ااصور » 
والله ا 


٩‏ - سس عذاب الصورين يوم القهامة. 

۰ - وشا ایدی فال حدثنا سفیان حل نا الأعش” عن مسل قال « کتا مم ف وق فی دار بسار 

ابن هر» فرای فى صمتو تماثول فقال : سمت عبد الله قال + سمت البی تله يقول : إن" آشد الناس عذاب 
عند الله بوم القيامة الصو رون » ۱ 


۱ - وشا ار ا بن المنذر دنا آنس بن عياض عن ء بيد ال عن نافم « أن عبد الله بن هر" 


الحديت 801-0۹6۰ ا و ۳۸۳ 
رض ال عنبما أخبر* أن رسولة الله بلي قال : ان" الذين بصنمون هذه الصتّر يمذ بون يوم القيامة » 
يقالكلم :أحيواما عم 

[ الحديث ۵۹0۱ - طرفه فى : ۷۵۵۸ ] ۱ . 

قوله ( باب عذاب الصورن وم القيامة ) أى الذين ناویک فيه حديثين : الاول » › قوله ( عن ۱ 
مسل ) هو ابن صببح أبو الضحى وهو بكنيته أشبر » وجوذ الکرماف أن يكون مسل بن عه ران اليطين ثم قال اند 
الظاهر » وهو مردود فقد وقع فى رواية مسل فى هذا الحديث من طریق وكيع عن الاعش عن أن ااضحی . ۰ قوله 
(کنا مع منروق ) هو ابن الاجدع ٠‏ وله ) ق دار بسار بن مير ) هو بتحتانية ومبملة خفيفة ؛ وأبوه بنون 
مصفر ؛ وسیار مدق سكن الكوفة وكان مولى عر وغازنه » وله رواب عن عمر وعن غيره . وروی عنه أو وائل 
. وهو من أقرانه » وأبو بردة بن آن مومی وأبو (حق السبیعی ۰ وهو موق و أر له فى البخاری الا هذا الموضع 
قوله ( فرای ف صفته ) بضم المهملة وتشديد الفاء فى رواية منصور عن أبى ااضحی عند صلم وكات مع مسروق فى 
بیت فيه تماثيل فقال لی مسروق هذه مائيل کسری ‏ فقلت : لا هذه اٹیل مریم » كأن مسروقا ظن أن التصو ر کان 
من محومى : رکانوا بصورون صورة ملوكهم حى فى الآوانى » فظبر أن التصویر کان من صرالی لانبم يصودون 
صورة ميم والسیح وغيرهما و یعیدونا 1 قوله ( سمءث عبد الله ) هو ان مسعود وق رواءة منصور فقال « أما 
انی سمحت عبد الله بن مس مود » . قوله ( ان أشد الناس عذابا عند الله المسورون) وقع فى رواية امیدی فى مسنده 
عن سفیان , بوم القيامة » مدل قوله « عند الله » وکذا هو فى مسند ابن أبى عبر عن سفيان » وأخرجه الاسماعيل 
من طريقه . فلمل الميدى حدث به على الوجبين بدلیل ما دفع فى التوجمة : أو لا حدث به البغارى حدث به بافظ 
د عمد الله : والترجمة مطابفة الفظ الذى فى حدبی ابن مر ثانى حدیی الباب » والراد بقوله ‏ عند الله » حك الله . 
ووقع عند مسل من ظريق ی معاو بة عن الامش آن « هن آشد النای » واختافی أ خه فنى بعطما « اأصوررن»› 
وهی الا کر وف بمضبا « الصورون »وهی لاجد عن أف معاو بة أيضا.ء وو چېت بأن دمن » زائدة واسم أن 
آشد » ووجهپا ابن مالك على حذف ضير الشأن والتقدير أنه من آشد الناس المع . وقد استشکل کون المصور آشد 
. الناس عذابا مع قوله تعالی لإ ادخلوا آل فرعون آشد المذاب 6 فانه بةتضی أن بکون ااصور أشد عذابا من آل 
۱ فرعون » وأجاب الطابری ۾ بأن الراد هنا من يصور ما يعبد من دون الله وهو عارف بذلك قاصدا له فانه یکفر يذلك » 
فلا یمد أن يذخل مدخل آل فرعون وأما من لايتصد ذلك فانة یکون عاصیا بتصو بره فقط . وأجاب غيره بأن الرواية 
باثبات ومن » ثابتة و حذفبا مو ل عاما » واذاکان من يفعل اانصو بر من آشد الناس عذا با کان مشترکا مع غيره » و ليس 
فى الآية ما یقتضی اختصاص آل فرعون بأشد المذاب بل م فى المذاب الأشد » فكذاك غيرم موز أن يكونق 
العذاب الاشد ؛ وقوی الطحاوى ذلك ما اخرجه من وجه آخر عن ابن مسموذ رقمه. 1 ان أشد اناس عذابا بوم 
القيامة زجل فقل نيا أو نثله نی ۰ وامام ضلالة » وعشل من الممثلين » وکذا آخرجه ۳ . وقد وقح لمض هذه 
الزيادة فى رواية اين ای عر الى اشرت اما فاقتمی. على الصور وعل من قته نی 6 وأخرج الطحاوى آیمنا من 
حد برش عانشة مفو د آشد اناس م عذابا و 0 القيامة ة رجل ها رجلا ب اقب لة سره ل ااا : فكل 


و احد من هولاه بشترك مع الأخر فى شدة المذاب . وقال أم الولید بن رشد فى « ختصر مشکل الطحاوی > ما 
حاصله : ان الوعيد بمذه الصيغة إن ورد فى حق کافر فلا [شكال فيه لانه يكون مشترکا فى ذلك مع آل فرعون ویکون 
فيه دلالة على عظم کفر الذ کور » وان ورد فى حق عاص فسکون أشد عذابا من غبره من العصاة و بکرن ذلك دالا 
صل عظم الممصية اذ كورة . وأجاب. القرطى ف « الفهم » بأن نام الذين ضیف اہم , آشد » لا براد بهم كل 
الناس بل بعطیم وم من بشارك فى !!ءنى المتوعد عليه بالمذاب , ففرعون آشد الناس الذين ادعوا الإلمية عذابا » 
ومن يقتدى به فى ضلالة کفره آشد عذابا من بندی به فى ضلالة فسقه » ومن صور صورة ذات روح العبادة أشد 
عذابا من يصورها لا للعيادة . واستشكل ظاهر الحديث أيضا بالیس وبان آدم النی سن القتل » وأجيب بأنهق 
إبليس واضح » ويجاب بأن المراد بالناس من پنسب الى آدم » و اما فى ابن آدم فأجيب بان الثابت فى حقه أن عليه 
مثل أوزار من يقتل ظلا ۰ ولا عتنم أن بشارکه فى مثل تعذيبه من ابتدأ الرنا مثلا فان عليه مثل أوزار من ی 
بعد لاه أو ل مي سن ذلك » » لمل عدد الوئاة أ كشي من القاقاین . قال النووى قال العلماء : تصوير صورة الحيوان 
حر ام شديد التحريم وهو من الكباثر لاله متو عد مايه ie‏ الوعید اشدط » ومسواء صنعه اا عتبن أم یره 
فصنعه حرام کل سال . رسو! كان نی ثوب أو باط أو درم أو دیناد أو فاس أو إناء أو حائط أو غيرها , 
فاما تصو بر ما ليس فيه صورة حيوان فايس حرام . قلت : ويؤيد التعمي فا له ظل وفيا لاظل 4 ۰ أخرجه آحد . 
من حديث على « ان النی يلمع فال : یک پنطلق الى المدينة فلا بدع بها ونا الا کسره ولا صورة الا لماخبا ای ٠‏ 
طمسياء الحديث ؛ وفيه « من عاد الى صنعة شىء من هذا ققد کفر جا أنزل على عمد » وکال الطاب : اما عظمت 
عقوبة المصور لان الصور كانت تعبد من دون الله » ولان النظر الها يفتن . وبعض النفوس الما جيل . قال : 
والمراد بالدود هنا القاثيل الت ما روح وقيل يفرق بين العذاب والعقاب ۰ فالعذاب يطاق على ما يولم من قول 
أو قعل کالمتب والانکاد » والمقاب ختص الفعل فلا يلم من کون الصرر آشد الناس عذابا أن يكون أشد 
النامن عقو بة . هکذا ذكره اش رف المرتضى فى « الغرد » و:مقب بالآية المشار الما وعلما انبی الاشکال ؛ وم 
يكن هو عرج عليها » فلبذا ارتضى التفرقة » واقه اعل . راستدل به أبو على الفارمى فى« التذكرة » على تتك.فير 
الشهة لحمل الحديث علهم وأنهم المراد بقوله الصورون أى الذين يمتقدون أن قه صورة : وتعقب بالحديث الذى 
بعده فى الباب بلفظ و أن الذن زصنعون هذه الصور یعذیون » وحديك عائدة الأنى بعد بأ ين بلفظ « ان أححاب 
هذه الصور يعذبون » وغير ذلك ولو سل له استدلاله لم برد عليه الاشكال الاقدم ذكره . وخص يعضهم الوعيد 
الشديد يمن صور قاصدا أن بضاهی » فاته يصير بذك القصدكافرا :وسيأتى فى « باب ماوطیه من الماویر » بلفظ 
«آشد الئاس عذابا الذين تضاهون خلق اقه تعالی» وأما من عداه فيح م عليه ويأئم ۰ لكن مه دون إثم المضافى . 
قلت : وأشد منه من يصور ما یمبد من دون اه كا تقدم . وذكر القرطى أن هل الجاهلية کانوا بعملون الاصنام 
من كلى شىء حى آن بعطبم عل نمه من وة ثم جاع فأ كله الحديث الثالى قله ( عن عمید الله ) هو ار عبر 
العدرى ۰ قوله ( ان الذين بسنمون هذه اأصور يعذبون يوم القيامة . يقال لم أحيوا ما خافتم ) هو آم تعجيز » 
ويستفاد منه صفة تعذيب المصور ؛ رهو أن يكلف نفخ الروح ف الصورة الى صورها ؛ وهو لا بقدر على ذلك » 
فیستمر تعذببه كا سيأ تقر ره فى « باب من صور صورة » بعد أبواب 


A ۵۹۵۳ - ۵۹۰۲ الحديت‎ 


۰ - پا تقض الور ۱ 

۲ - وا معا بن فضا حدئنا هشام عن يحبى' عن عمران بن حطان « أن عانشة رضى ال عنما 
حدالته أن البی زاغ لم د ن ترك فى بيته شین فيه تصالیب إلا نقضه » 

۳ - وا مو ۳ حل نا عبد" الواحد حدگژیا عبارو دا ابو زرعة قال « دخلت مع أنى هر رة 
دار با لمدينة » فرأى فى أعلاها عورا ر تیف رول ان 2 يفول : ومن أظر من ذهب اق 
کلتی » فایخاقوا حب » ولیخلتوا ذرة  .‏ دعا كور من ماء فل ید یه حتي با اه . فقلت" : .با آبا هربرقا 
ای" سمعتة” من رسول الل ييخ ؟ قال : منتبی الحلية » 

[ الحديث ۵۹۵۳ - طرئه فى : ۷۵۵۹ ] 

قوله ( باب نقض الضور ) بفتم الثون وسكون اف بعدها معجمة » والصور بضم المهملة وفتح الواو جع 
صورة » وحكى سكون الواو فى المع أرضا . ذكر فيه حديثين : قوله ( هشام ) هو ابن أنى عبد اقه الدستواق . 
وه ( عن محي ) هو ابن أبى كثير » وعمران بن حطان تقدم ذكره فى أوائ لكاب اللباس . ونی قوله « أن عائشة 
حدئته » رد على ابن عبد البر فى قوله إن عمران لم بسمع من عائشة ٠‏ وقد أخرج ابو داود اطيااسى فى مسنده من 
رواية صاخ بن سرح عن عمران « سمعت عائعة » فذكر حدیثا آخر . وق ااطری الصؤير اسند قوی من و چه آخر 
عن عمر ان « قالت لى عائشة» و نقدم فى أوائل الاس له حديث آخر فيه التصريح بؤاله عائعة . قوله ( لم يكن 
يترك فى بينه شيدًا فيه اصالیب ) جع صليب كأ م سموا ما كانت فيه صورة الصليب تصلیبا نسمية با مصدر » ووقع 
فى روالة الاسماءرلى « شيا فيه تصلیب » وق روا ااسکث‌جی د تصاو ر > يدل تصالمب : و روا اجماعة آسی 5 
فقد أخرجه النساتى من وجه آخر عن هشام فقال « تصالیب » وكذا أخرجه أبو دارد من رواية أبان المطار عن 
عی بن آی كثير ؛ وعلى هذا فیحتاج الى مطابقة الحديث للترجمة ۰ والذى يظبر أله استنبط من نقض ااصلیب 
نقض الصورة النى :ثدترك مع الصلیب فى الى وهو عبادتهما من دون الله . في-كون المراد بالصور فى الترجة 
خصوص ما يكون من ذوات الارواح » بل أخص من ذلك . قوله ( إلا نقضه ) کذا للا كش » ووقع فى رواية 
أبان إلا قضية » بتقديم القاف ثم المجمة ثم الوحدة » وكذا وقع فى رواية عند ابن أبى شيبة عن يزيد بن هارون 
عن هیام ورجحرا بمض شراح د ااصا بیح » و عکسه ااطیی فقال : روابة البخاری أضيط والاعتاد عامم !رل . 
قلت : و بترجح من حيث العی أن النقض يزيل الصورة مع بقاء الثوب عل حاله . والقضب وهو القطع يزيل صورة 
الثوب » قال ابن بطال : فى هذا الحديث دلالة على أنه بي كان پنقض الصورة سواء كانت ما له ظل ام لا » وسواه 
كانت ما توطأ ام لا » سواء فى الثياب وف الحيطان وف الفرش والاوراق وغيرها . فلع : وهذا مبنی على بوت 
الرواة بلفظ « تصاوير » وأما بلفظ « تصاليب » فلا لان فى انتصالیب معنى زائدا على مطلق ااصور لان الصليب 
ما عبد من دون الله خلاف ااصور فايس جميعها ما عید » فلا یکون فيه حجة على من فرق ف الصور بين ما له ددح 
امه وما لا روح فيه فلم نه ک اتی هه له . فادا كان المراد بالنةض الازالة دخل طمسیا فا لو کانت قشاق 

م -- ۸ ج ۱۰ 4 قح اباری 


۳۸۹ ۱ پپ - کتاب اليا من 


الخائط أو كبا ار اطخرا عا يغيب هينبا . الحديث الثانى » قوله ( عبد الواحد ) هو ابن زياد » وعمارة هو ابن 
القمقاع . قوله ( حدئنا أبو زرعة ) هو ابن عمرو بن جرير ٠‏ قوله ( دخات مع أبى هريرة ) جاء عن أب زرعة 
المذكور حديث آخر بسند آخر آخر چه آو داود رالنساق وصصحه ان حمان والحا كم من طر بق على بن مدرك عن 
غبد الله بن بجی بنون وجيم مصغر عن أيه عن على رفعه 5 لا مدعل الملا لج ببتا فيه کلب ولا صورة 3 قوله 
( دارا بالمدينة ) هى اروان بن الك » وفع ذلك فى رواية عمد بن فضيل عن عمارة بن القعقاع عند مسل من هذا 
الوجه , وعند مسل أيضا والاسماعيل من طربق جرير عن عمارة :دارا تبنی لسميد أو لمروان » بالشك ‏ وسعيد 
هو ابن العاص بن سعید الاموى » وكان هو ومروان بن الحم بتعافبان امية افدیدة لمعاو ة » والرواية الجازءة 
آول . له ( «مودا يصور ) لم أقف على اسمه » وقوله « يصور » إصيغة المضارعة للجميع » وضیطه الكرماق 
بوجمين أحدهما هذا والاخر بكر الموحدة وضم ااصاد المهملة وفتح الواو ثم راء منونة ۰ وهو إميد ۰ قوله 
( معت رسول لله بقع بقرل : ومن أظل من ذهب مخلق اق ) هكذا فى البخارى » وقد وفع نحو ذلك فى حديث 
آخر ین هريرة نقدم قريبا فى ه باب ما يذكر فى السك » وفيه حذف .يه ما وقع فى رواية جرير المذكورة و قال 
رسول اقه ی تال اله تعالى : ومن ال » اغ» ونحوه فى رواية ابن فضيل . وئوله « ذهب » أى قصد وقوله 
« علق » التشبيه فى فعل الصورة وحدها لا من كل الوجوه » قال ابن بطال : فهم أبو هر برة أن التصو بر یتنا ول ما 
له ظل وما ایس له ظل » فابذا أنكر ما ينةش فى اليطان . فلت : هو ظاهر من عدوم اللفظ , و حتمل أن يقصر 
على ما له ظل من جرة فوله « كلق » فان خلقه الذی اخترعه ليس صورة فى حااط بل هو خلق تام » لكن بقية 
الحديث تقتضى تعمم الزجر عن ھور کل شی. وهی قوله د فلیخلقو | حبة و لیخلقوا ذرة » وهی فح المءجمة 
و تشدید الراء ٠‏ ويجاب عن ذلك بأن المراد ايحاد حبة سل القبقة لا تصويرها . ووقع لابن فضيل من الزيادة 
« و لیخلقوا شعرة » والمراد بالحبة حبة القمح بقرينة ذکر الشمير ۰ أو الحبة أعم » و ار اد بالذرة اللة » والغرض 
تعجيزثم نارة ب#كليفهم خلق حيو ان مهو أشد وآخری بتکليفرم ای جماد وهو أهو ن » ومع ذلك لا قدرة ۵م دلى 
ذلك . قوله ( ثم دعا بتور ) أى طلب تورا » وهو عشناة إناء كااطت :قدم بأنه فى كتاب الطبارة . قله ( من ماء) 
أى فيه ماء . وله ( فذسل ديه حتى بلغ [بطه ) فى هذه الرواية اختصار وبيائة فى رواءة جرير بلفظ و فتوضأ أبو 
هر رة فغسل يذه حی ياغ [بطه وغسل رجايه حتى باخ ركيتيه » آخر جرا الاسماعلى » وقدم قصة الوضوء على عة 
المصور ؛ ول يذكر مس قصة الوضوه هنا . قوله ( منتهی ال حلية ) فى رواظ جرير آنه مننبی اللية كأنه يدير ال 
الحديث النقدم فى الطبارة فى فضل الغر ة والتحجيل فى الوضوء » ويؤيده حديثه الاخر د تباخ الحلية من امن 
حبث يبلغ الوضو. وقد تقدم شرحه , والبحث فى ذلك :وق هناك . وليس بين ما دل عليه ابر من الزجر 
عن الصو ر وبين ما ذکر من وضوء أنى هريرة مناسبة » واما أخير أبو زرعة ا شاهد وسمع من ذلك 
۱ - پا ما وی من اتصاور 
۶ - وز على بن عبد الله حدثنا سفيان قال سمعت عبد الرحمن بن القاسم ‏ وما بالدينة يومئذ 


5 7 5 ت ر 2 7 ۳ ۰ م ات 
أفضل منه ‏ قال : سمعت أبى قال و سمءت” عااشة ری الله عنها : فام ردول الله ام من سفر وقد سقرت 


اقدبه 6 - 010¥ TAY‏ 
برام لی على سهوة لی ذیا تماثيل» فلا راد رسول الله با كه وقال :أشد للناس عذابا يوم القيامة الذين 
۰ 9 5 
بضاهون علق لله ۰ قااث : لخملياء” وسادة او وساد نين € 


0 - وا مسد د حد تا 27 لله ù‏ داود عن هشام عن أ بوه 2 عن عاش قاات : فلرم نی لله 
من تفر وعلقت درنوکا فيه تمائيل » نی أن أ رز عه ؛ ففزعته » 

5 - « وكنت؛ أغتسل أنا وانبی إل من |ناء واحد » 

قوله ( باب ما وطى* من التصاو ر ) أى هل برخص فيه ؟ ووطىء بضم الوار مبنی الجپول › أى صار يداس 
هليه و متهن . قوله (الفاسم) هو ابن مد بن أبى بكر الصديق . قوله ( من سفر) فى رواية البيوق أنها غروة 9 
ونی آخری لاف داود راشای غررة تبوك أو خيب على الشك . قوله ( بقرام ) بكسر القاف وتذفيف الراء : 
ستر فيه رقم و نقش » وقبل لوب من صوف ملون يفرش فی المودج أو يغطى به . قول ( على سهوة) ۳۳ 
وسکون الماء هی صفة من جانب الببت . وقيل السكوة » وقیل از ول أربعة أعواد أو ثلاثة يمارض بعضیا 
ببعض يوضع عايها شىء من الامتمة » وقيل أن يبنى من حاط البيت حائط صغير و جمل قف على اجميع فا كان 
وسط البوت فمو السپوة وما کان داخله فبو اخدع وقيل دخلة ف ناحمة الیات » وقيل بيت صذير نشيه الخدم , 
وقيل بات صغير منحدر فى الارض وک م‌تفع من الارض كالخحزانة الصفيرة يكون فبها التاع » ورجح هذا 
الاخ ار هید » ولا عنالفة بدنه وبين الای قله . قات : وقد وقع ق حد رث عا لشة أيضا فى ثاتى حدیی الباب 
آنما عافته على باما » وكذا فى روايةبزيد بن خالد ای عن عائشة عند مس - أن السپوة بيت صغير علقت 
الستر على باه . قوله (فيه تماثيل) بمثناة ثم مثلثة جمع مثال وهو الد ىء الصور ۰ أعم من أن يكون شاخصا أو يكون 
نقشا أو دهانا أو فسجافى ثوب ؛ و رواية بكير بن الاشج عن عبد الرمن بن القاس عند مسل آنا أصبت سترا فيه 
تصاوير. قوله ( (متک) أى نزمه وقد وقع ف الرواية الى بعدها « اء ری أن أترعه فتزعته» ٠‏ و ( اشد الناس هذابا 
يوم القرامة ادن يضاهون ملق الله) أى إشبهون ما صنمونه ما إصنعه اقه . ووقع فى رو الة الزهرى عن قاسم 
عند مسل و الذين يشيهون مخلق اله » وقد تقدم الكلام على قوله « أشدء قبل بباب . قوله (لجعلناه وسادة أو وسادتين) 
ققدم هذا الحديث ف المظالم من طر يق عبيد الله ااعمری عن عبد الرحن بن القاسم هذا السند قالت «فانغذت منه كرفدين 
فكانتا فى الوه بلس عاهما » وهو عند مسل من وجه آخر عن عبيد الله بافظ : فأخذته فعلته م‌فقتین » فكان 
برتفق ما ف البهتء والفرقة بأتى ضبطها فى الباب الذى يليه . ول من طريق بكير بن الاشج « فقطمته وسادنين 
فقال رجل ف امجلس يقال له ربمة بن عطاء : أفا سمعت آبا مد » يريد القاسم بن عمد » يذكر أن عائشة تالت : 
فكان دول اقه ی تفق عاجما ؟ قال ابن القاسم يعنى عبد الرحمن : لا . قال : لكنى قد سممته » ۰ قوله 
( عبد اقه بن داود ) هو الخربى عمجمة وراء وموحدة مصغر » وهشام هو این عروة . قوله ( ددنوكا ) زاد مم 
من طريق ای أسامة عن هشام د على بانی » والدرنوك بم الدال المهءلة وسكون الراء بعدها ون مضمومة ثم 
كاف ويقال فيه درموك بام يدل النون قال ا#طانی : هو ثوب غليظ له عمل اذا فرش فهو بساط » واذا عاق 


۳۸۸ ۷ - کاب ابا 


فهو ستر ۰ قوله ( فيه تماثيل ) زاه فى رواية أبى أسامة عند مسل « فيه الخيل ذوات الاجنحة » . واستدل هذا 
الحديث على جواز اتخاذ الصور اذا کانت لا ظل ها , وهی مع ذلك ما بوطاً ويداس أو تبن بالاستعمال كاماد 
والوسائد » قال النووی : وهو قرل جور العلياء من الصحابة والتابمين » وهو قول الثورى ومالك وأفى حنيفة 
والشافى , ولا فرق فى ذلك بين ماله ظل وما لا ظل له ؛ فان كان معلقا على حائط أو مابوسا أو عامة أو نحو ذلك 
ما لا يعد متنا فهو حرام . قلت : وفيا قله «ؤاخذات : هنبا أن أبن العو بى من المالسكية نقل أن اصورة اذا كان 
ھا ظل حرم بالاجماع سواء كانت ما يمتهن آم لا . وهذا الاجماع عله فى غير لعب البئات كا سأذكره فى و باب من 
وصور بسک القرطى فى « الفهم » فى الصور التى لا تتخذ للابقاء كالفخار قر اين أظبرهما المنع . قا : 
وهل يلتحق ما يصنع من الحلوى بالفخار » أو بلعب البنات ؟ عل تأمل . وحم ابن العر بى أن الصورة اتی لاظل 
ها اذا بقيت على هینما حرمت سواءكانت ما تون ام لا » وان قطع.دأينها أو فرقت هيثتها جاز , وهذا الذهب 
منقول عن الزهرى وقواه النووی » وقد رشمد له حدیث الأرقة. ی المذكور فى اباب الذى إعده س وسياق م 
فيه . ومنها أن إمام الرمین نقل وجرا أن الذى برخص فيه ما لا ظل له ما كان على ستر أو وسادة » وأما ما على 
الجدار والسقف فينع » والمعنى فيه آئه بذلك يصير م‌تفعا فیخرج عن هيئة الامتهان مخلاف الثوب فالة بصدد أن 
يمتهن » وتساعده عبارة و ختضر المزى » صورة ذات روح ان كانت منصوبة . وثقل الرافعی عن الجوود أن 
الصورة اذا قطع رأسها ارتفع المافع . وقال المتول ف « العتمة » لا فرق . ومتها أن مذهب الهنابلة جواز الصورة 
فى الثوب ولو كان معاقا على ما فى خبر آی طلحة 6 الكن إن ستر به الجدار مدع عندهم » قال النووى : وذهب (عض 
الساف الى أن الممنوع ما کان له ظل وأما ما لا ظل له فلا بأس باتغاذه مطلقا » وهو مذهب باطل » ان الستر الذى 
أذكر ه النى بلي كانت الصورة فيه بلا ظل بغير شك » ومع ذلك فا بنزعه . قلت : الذهب المذكور نقله ان أبى 
شيبة عن القاءم بن مد بسند صيح و افظه عن ابن عون « قال دخات على القامم وهو بأعلى مک فى بيته » فرأيت 
فى بيته حجلة فما تصاو ير القندس واامنقاء » ففى اطلا قكونة مذهم! باطلا نظر » اذ تمل أنه مسك فى ذلك بعموم 
قوله د الا رقا فى ثوب »فانه أعم من أن کون معلقا أو مفروشاء وكأنة جمل انكار انی بج على 

عائشة تعلیق الستر المذ كور مرکا من كونة مصورا ومن كوته ساترا للجدار » ويؤيده ما ورد فى عض طرقه عند 
مسل , فاخرج من طر بق سعيد بن يسار عن ذيذ بن خالد ایی قال د دخلت على عائشة » فذكر نحو <دیت الباب 
لکن قال « جذ حتی هتکه وقال : ان اقه لل يأمرنا أ نكو الحجارة والطين . قال فقطمنا منه وسادتين» 
الحديث ؛ فهذا بدل على أنة كره ستر الجدار بالثوب ااصور . فلا يساوية الثوب المتهن ولو کات فيه صورة ‏ 
وكذلك الثوب الذى لا يستر به الجدار . والقاءم بن جد أحد فقباء المدينة » وكان من أفضل أهل زمانة » وهو 
الذى روی حدت الؤوفة » تلو لا اند هم الرخصة نی مثل الحجلة ما استجاز ا ممما لما » لكن المع بين الا حادیی 
الواردة فى ذلك دل على آنه مذهب م جوح i‏ وأن الذى رخص فيه من ذلك ما ينبن » لا ما كان منصو با . وقد 
اخرج ابن أنى شيبة من طريق أيوب عن عكرمة قال : کانوا بقولون فى الصاو بر فى البسظ والوسائد النى توطأ ذل 
۶ . ومن طر يق عاصم عن عكرمة قال : كانوا بکرهون ما نصب من الائيل نصباء ولا يرون بأسا عا وطثته 
الافدام . ومن طريق ان سيرين وسالم بن عبد الله وعكرمة بن خالد وسعيد بن جبهه فرقبم آم الوا : لا أ 


الحديث ۵40۷ - 0۹۵۸ ۳۸۹ 
بالصودة اذا كانت نوطأ . ومن طر بق عروة أنه كان تكله على الرافق فا الغاثیل الطير والرجال ٠‏ قَوله فى آخر 
الحدیث ( وکذت افتسل آنا والنى يل من إناء واحد ) کذا أورده عقب حديث التصو و ٠‏ وهو د بت آخر 
مستقل قد أفرده فى کتاب الطرازة من وجه آخر عن الرهری عن عروة » واخرجه عقب حديث عائهة فى صفة 
الفسل من طريق عبد الله بن المبارك عن هشام بن عروة بة ۰ وتقدم شرحه هناك 0 وكأن البخارى سمع الحمدرك 
على هذه المورة فأوردهكا هو واغتفر ذلك لكون المثن قصيرا مع أن كاثرة عادته التصرف ف المثن بالاختصار 
والاقتصار . وتال الکرمانی : محتمل أن الدرموك كان فى باب المذة-ل؛ أو اقتضى الهال ذكر الاغةسال إما بحسب 
سوال وإما بفره 

۲ - پا من كر القمود على الصور 

۷ - مزا حجاج بن مال حكاقنا جو ری عن نافع عن القاسم « عن عائشة رض الله عنها نما 
اشتر تفه فیها تصاوير” » فقام البئ به باب فلم بدخل" فقلت : انوب إلى الله ماذا أذنبت” ؟ قال : ماهذو 
الفرقة ؟ قلت : اتجلس علپا وتوسّدَها . قال : إن أصماب هذه ال ریمذ بون يوم القهاءة » يقال لهم أحيوا ما 
علقم » وان الملااتكة لاندال بيا فيه الصور: » 

۸ - مش تيب حدا ننا ايٿ عن كير عن بر ین سعيد عن زر بن خاه. « عن أب طلحة 
صاحبر رسول اله به قال : إن" رسول" الله به قال : إن اللاشکة لاندخل بينا فيه صورة قال بسر : ثم 
اشتکی زی فندناه » فاذا على ابه ستر فيه صورة» فقات لبيد الله اطولانی ربيب ميمونة زوج الی سا : 
1 تخبرنا زی عن الصور بوم الأول ؟ فقال عبيد” لل :أل تسیعه" حين قال : إلا رقا فى ثوب » . وقال ان 
وهب : أخبرنا رو هو ان الحارث مد و حد 4" سس حل له زد لله أبو طلحة عن البی ل 

قوچ ( باب من کره القعرد على الصور ) أى ولو كانت ما توطأ . ذكر فيه حدیثین : الاول حديث عاأفة » 
قوله ( جو يرية ) اليم والراء مصغر . قوله ( عن عائدة ) فى رواية مالك عن نافع عن القاسم « عن عائفة آنا 
أخبرتة , وس أفى بعد بابين . قوله ( عرقة ) بفتح النون وسکون الم وضم الراء بعدها قاف کذا ضبطب القراز وغيره » 
وضبطما ابن السكيت بم النون أيضا وبكسرها وكسر الراء » وقيل فى النون الحركات الثلاث والراء مضمومة 
جزما واجمع تمارق ؛ و می الوسائد نی يصف بمضها الى بعض » وقيل القرقة الوسادة ای بلس علعا ۰ قوله ( فم 
يدخل) زاد مالك فى روايته فعرفت الكراهية فى وچمه . قوله ( أتوب الى الله وال رسوله ماذا أذنفت) يستفاد منه 
جواز التوية من الذ'وب كابا إجمالا وان | بستحضرالتاب خصوص الذنب الذی حصلت به مؤاخذتة . قول (ما 
هذه الفرقة) فى رواية مالك دما بال هذه . قله (فلت لتجلس عليها) فى دواية مالك «اشتريتها لتقعد عايهاء ٠‏ قوله 
( وتوسدها ) بفتح أوله و بتشديد السين المبملة أصله تتوسدها . قوله ( إن أعحاب هذه الصور الح ) وفيه « ان 
املاب لا تدخل پیتا فيه الصور ء واجلة الثانية هى المطابقة لامتناعه من الدخول ؛ وها قدم اجملة الارلى اجا 


۳۹° ۷۷ - كيتاب اقباس 


اهتهاما بالرجر عن اخاذ الصور ء لان الوعذ اذا صل لما لعما فو حاصل لستعهلها , لاما لا لصنح الا للستممل 
6 اصانع متسیب و الستعمل مباشر فيسكون أولى بالوعيد » و یستفاد منه أنه لا فرق فى تحريم التصوير بين أن 
تکرن اصورة لحا ظل أو لا ۰ ولا بين أن نکون مدهو نة أر منقوشة أو منقورة أو منسوجة ۰ خلا ان استثی 
النسج وادعی أنه ليس بتصوير ۰ وظاهر حدری عائدة هذا والنی فبله التمارض لان الذی قبله يدل على أنه کا 
استعمل الستر الذى فيه الصورة إمد أن قطع وعمات منه الوسادة ؛ وهذا بدل على أنه لم يستممله أصلا » وقد آشار 
ااصنف الى المع بینهها باه لا بلرم من جواز انخاذ ما بوطأ من الصور جواز القءود على الصورة فیجوز أن يكون 
استممل من الوسادة مالا صورة فيه » و جوز أن يكون رأی التفرقة بين القعود والاتکاه وهو بعيد » و حتمل 
أيضا أن يحمع بين الحديثين بأنها لما فطعت الستر وفع القطع فى وسط الصورة مثلا فرجت عن هیتها فلبذا صار 
يرتفق بها » ويؤيد هذا اليم الحديث الذى فى الباب قبله فى نقض الصور وما سيأتى فى حديث أبى هرريزة احرج فى 
السغن » و سأذكره فى الباب بعده . ولك الداودى ف المع مسلکا آخر فادعی أن حديث الباب ناسخ جميع الاحاديث 
الدالة على الرخصة » واحتج بانة خير والخبرلا يدخله الفسخ فيكون هو الناسخ . قلت : والنسخ لا يبت بالاحتهال ؛ 
وقد أمكن المع فلا پلتفت لدعوى النسخ » وآما ها احتج به فرده ابن التين بأن الب اذا قارنه الام جاز دخول 
الخ فبه . قله (عن بكير) بالموحدة مصفر » فى رواة اانسای عن عیسی بن حماد عن الليث « حدثنى بكير بن عبد الله 
ابن الاشج » وكذا عند أحمد عن حجاج بن مد وهاشم بن القاسم عن الليث . قوله (ءن سر) إعنم الموحدة وسکون 
المبملة ؛ فى رواة عمرو بن الحارث عن بكير و أن بسر بن سعيد حدثة » وقد مضت فى بده الق . قله (عن زید 
ابن خالد) هوا می (اصحانی » فى رواية عمرو أ يض! « ان زيد بن غالد جېنی حدثه ومع بسر بن سعيد عبيد الله افولای 
الای كان فى حجر مہم وة » ۰ قوله ری طاحة) هو زيد بن سبل الانصارى. الصحانى المشبور » وق الاسناد تابءيان 
فى سق وصابیان فى نسق » وعل رواية اسر عر عبید الله امولای للربادة الأتى ذكرها بکون فيه ثلاثة من 
النابمين فى فسق وكاهم مدنیون . ووفع فى رواية عرو بن الارث أن أبا طلحة حدثه . قوله ( فيه صودة ) كذا 
لكر ية وغيرها » وفى رواية أبى ذر عن مشايخه الا الستملی « صور » إصيغة المع » وکذا فى قوله و اذا على بابه 
ستر فيه صورة » ووقع فى دواية ععرو بن الحارث و فاذا تحن فى بفته بتر فيه تصاو ر » وهی #وی رواية ان ذر. 
قول ( فقات اعیید لله الخولانی ) أى الذى كان معده کا بینته رواية رو بن الحارث » وعبيد اله هو آن 
الاسود ویقال ان أسد » و یقال له ربيب میمونة لا كانت دبته وکان من موالها ولم يكن ابن زوجبا » ولیس له 
فى البخاری سوی هذا الحديث وآخر تقدم فى اصلاة دن دوایته عن عثيان . وله (بوم الارل) فى دواية الکشمیهی 
«يوم أول» . وه ( فقال عبيد لله ألم تسمعه ين قال : إلا رقا فى ثوب ) فى رواية مرو بن الحارث د فقال انه 
قال الا رقا فى ثوب , ألا مته ؟ قلت : لا . قال : بلى فد ذکره » ۰ قوله ( وتال ابن وهب آخبرتی عرو هو ابن 
الحارث ) تقدم أنه و مله فى بد. الق . وقد بیفت ما فى رواسه من فائدة زائدة , ووقع عند النساق من وجه 
آخر عن بسر بن سعيد عن عبيدة بن میا تال « دخلت انا وأبو سللة بن عبد الرحمن على زيذ بن خالد له-وده 
فوجدنا عنده مرفتین فما آصاوی » وقال أبو سلة : أليس حداثقنا » فذكر الحديث , نقال زيد م ممت ردول 
القه عم بقول : إلا رقا فى ثوب » قال النووى : ممع بين الاحاديث بأن المراد پاستثناء الرقم فى الثوب ما كانت 


الحديث ۵401 - 0۹1۰ ۳۹۱ 
بويعو قد لحز فا میتی نی 
الصورة فيه من غير ذوات الآرواح كصورة الشجر وحرها اه . وحتمل أن يكون ذلك قبل ای کا هل عليه 
حديث أبى هريرة الذى أخرجه أصماب الدنن وسأذكره ف الباب الذى يليه » وقال ابن العربى : حاصل ما فى اتضاذ 
الصور آنها ان كانت ذات أجسام حرم بالاجاع ء وان کانت رقا فأربعة أقوال : الاول جوز مطلقا على ظاهر قول 
حرم ون قطمت اراس أو تفرفت الاجراء جاز » قال وهذا هو الاصح ۰ ارابع إن کان ما متهن جاز وان کان 
معلقا لم جز 

۳ - ص کراهیة الصلاة فى التصاویر 
۹ - شا مران بن ميسرة حدائنا عبد" الوارث حدئنا عبد المزيز بن صبیب « عن أنسر 
رضي الله عنه قال : كان قرام لمائشة قرت به جاب يها » فقال لحا انیم : أبيطى عنى » فان لاتزال . 
تصاوبراه تعرض" لی فى صلاتى > 

قوله ( باب كر اهية الصلاة فى التصاوير ) أى ف الثياب الصودة . قله ( عبد الوارث ) هو ابن سميد ؛ 
والاسناد كله إصريون . وله (كان قرام لمائدة سترت به جانب بيتها ) تقدم ضبط القرام قرببا ۰ قوله ( آمیطی ) 
ای از یل وزنه ومعناه ۰ قوله ( عرض ) بفتح ارله وكسر الراء أى انظر اا ننشخلی 6 ووقع فى حديث عائشة 
عند مس أنباكان لها ثوب فيه تصاوير ممدود الى سهوة وكان الى 2 یم( اليه » فقال : آخر يه عى . ووجه 
انتزاع الترجة من الحديث أن الصوراذاكانت تلبی الصل وهی مقابله فكذا تابه وهو لابسبا بل حالة اللبس آشد» 
ويحتمل أن کون « نى » ععنی « الى » فتحصل المطابقة وهو اللات مرادة » فآن فى المسألة خلافا . فنقل عن الحنفية 
أنه لا تکره ااصلاة الى چرة فما صورة اذاكانت صغيرة أو مقطوعة الرأس » وقد استشکل المع بين هذا الحديث 
وبين ححديث عائشة أيضا فى الذرقة لآنه يدل على أنه يي لم بدخل البيت اذى كان فيه الستر الصور أصلاحتی لزعه 
وهذا يدل على أنه أفره وصل وهو منصوب الى أن آم بنزعه من أجل ما ذكر من رؤيته الصورة حالة الصلاة » 
و يتعرض #صوص کو نما صورة . وکن المع بأن الاول کانت تصاو ره میب ذرات الارواع وهذا کان 
تصاو بره من غير الحيوان کا تقدم قر بره فى حدیث زید بن خالد 

٤‏ - پاب لاندخل” لاش که" پیت فيه صورة 
۰ - وشا یبن سایان" قال حدنی ابن وهب قال حدثنى مر" بن عمد عن سا عن أبيه 
قال د ومد جبريل نی غ » فراث عليه » حتى' اشتد ل ال يلع » فرج انبی بي فاقيه » فشكا إليه 
ما وَجّد » فقال له : إا لاندخل” بيدا فيه صورة ولا كلب > 
قوله ( باب لا تدخل الملائكة بيتا فيه صو رة ) تقدم البحث ف المراد بالصورة فى « باب التصاوير » وتال 
القرظى ف « المفبم , اما | تتدخل الاک البيت الذى فيه الصورة لان متخذها قد تشبه بالكفار لانم يتخذون 


۹۲ ب - کتاپ اللباس 
١‏ الصور فى بوم تاقوا نکرمت الاک ذلك فل تدخل بينه جرا له اذلك . قوله ( عمر ن مد ) ای ابن 
زید بن عبد الله بن عدر » وسالم شيخه هو عم آبیه وهو ابن عبد اقه بن عمر ۰ ی ( وعد جبريل النى ب ) 
زادت عائشة « فى ساعة «أ تبه نبا آخرجه مسل . قو ) فراث عليه ) بالمكاثة أى أبطأ » وق حدبت عااية 
د لجاءت تلك الساءة وم يأنة » . قله ( حتى اشتد على النى بم ) فى حديث عائشة د وف يده عصا فأ لقاها من بده 
وقال ؛ ما خلف الله وعده ولا رحله » وق حدیث ميمونة عند مل نهو حديث عائشة وفیه « اله أصبح واجا » 
باجم أى منقضا ۱ له ( غرج النی گام فلقیه فشكا اليه ما وجد ) أى من إبطائه ( فقال له : [نا لا ندخل بيتا 
فيه صورة ولا کلب ) فى هذا الحديث اختصار » وحديث عانشة انم ففيه د ثم النفت فاذا جرو کلب تحت سريره 
فقالت : باعائفة مى دغل هذا کلب ؟ فقالت : وأيم الله ما دريت . ثم آم به فأخرج » لجاء جيريل » فقال : 
واعدتی جلت لك فم تأت . فقال : منعنى اء كاب الذى كان فى بيتك » وق حدیث ميمونة « فظل بومه على ذلك , 
م وقع فى نفسه جرو کلب فأ به فأخرج ء ثم أخذ بيده ماء فنضح مکانة » فلا أمسى لقيه جبریل » وزاد فيه 
الاص يقتل السکلاب . و حدیث ای هر رة فى الستن وصححه النرمذی وان حبان ام سانا منه و لفظه « آتاف 
جبريل فقال : أنيتك البارحة فل يمنمنى أن أكون دخلت إلا آنه کان على الباپ تممائيل » وكان فى البيت قرام ستر . 
فيه مايل » وكان فى الببت كلب » فر برأس المثال الذى على باب البيت يقطع فيصير كهبثة الشجرة » وم بالسقر 
فلیقطع فایجعل منه وسادتان منبوذنان توطآن » و بالكلب فليخرج » ففعل رسول اله ب » وف رواية النساق 
« إما ان تقطع رءوسها أو تجعل بسطا توطا ء وق هذا الحديث ترجيح قول من ذهب الى أن الصورة التى تنح 
الملائكة من دول المكان التى تسكون نيه باقية على هيدنا مر‌تفعة غير متهنة » فأما لو كانت متهنة أو غير عتبنة لسكانها 
غيرت من هيدا إما بقطمما من نصفما أو بقطع رأسها فلا امتناع » وقال القرطى : ظاهر حديث زید بن الد عن 
أي طلحة المأضى قبل إن اللائ لا تمتنع من دخول ابیت الذى فيه صورة ان كانت رقا فى الثوب » وظاهر 
حديث عائشة المنع و جمم بنهما بان حمل حديث عائشة على الكراهة وحديث أن طلحة على مطلق الجواز وهو 
لا ينان الكراهة . قلت : وهو جمع من » لكن المع الذى دل عليه حديث أبى هريرة أولى منه » والله تعالى أعل 


۵ - ياسسيست من لم يدخل بت فيه صورة 

۱ = زا عبد ال بن مس عن مالك عن ناف عن القاسم بن عمد « عن عائشة رضی الله نبا 

زوج البی» ييه أنها آخبرته أنها اشقرت ره فيها تصاوير » فلا رآها رسول؛ ال قام على البابر فلم 

يتدغل' ٠‏ فمر فت" فى وجبه الكراهيةة» قالت : پارسول الله آتوب إلى الله وإلى رسو » ماذا آذنبت ؟ 

قال: ما پال" هذه الفرقة ؟ فقالت : اشتریها لتقمد علها وتو‌سدها ٠‏ فقال رسول الله 2 : إن" اعاب 

هلم الصور بنذ بو ن يوم القيامة ويقال لم : أحيوا ما اقم . وقال : إن" ليت الذى فيه الصوّر 
لامدخه" اللائكة » 

قوله ( باب من لم يدخل بيتا فيه صورة ) ذكر فيه حديث عاتدة فى القرفة وقد تقدم ببانه فى « باب من كره 


الحديث ۵۹1۱۳-۰۰۹۹۱ ووم 


القعود على التصاوير » قال الرافعى : وق دخول البيت الذى فيه الصورة وجبان . قال الاكثر : يكره , وتال أبو 
جمد : يحرم »فلو كانت الصورة فى مر الدار لاداخل الدار ا فى ظاهر المام أو دهليزها لا ماع الدخول ؛ قال وكان 
السب فيه آن ااصورة فى اامر ءجنة وق الجاس مکی بة . قلت : رقمة اطلاق اص اهر وکام الماوردى وان 
الصباغ وغيرهما لا فرق 


کا ين > یز 
۹۹ - پاس من امن الصو ر 

۲ - زا تمد بن الثنى حدثني د بن جمفرر غئدر حدئنا شعبة « عن عون بن ألى جتيفة عن 
أبهه أنه اشتری غلاما l>‏ فقال : ان" الو" 2 2 عن كن ام 6 ون الرکلب » و کب بغي" ¢ ولع 
سیم رز و و 5 

أ كل ار با وم وکله 6 والواممة والمستوشمة » وللصور » 
قوله ( باب من لمن المصور ) ذكر فيه حديث ألى جحيفة وقد تقدم بباه فى د باب الواشمة » 
۷ - اسب من صوار صورة کلف يوم القيامة أن نفخ فمها الروح » ولیس بنافخ 

۳ - وش عياش بن الو لید حد نا عبله الأعلى حدثنا سمید قال سمعت اتف بن أنس بن مالك 
حداث فنادة قال و کنت عند ابن عباس وم تساه ولا يذ کر البی مرت » حتی سثل فقال : همست" حدا 

1 ۳ 7 ۳4 ۲ 2 کی ی ی ۰ 
که قول : من صو ر صورة فى اهنیا كلاف بوم القیامه ان نفخ فمپا الروح « ولیس بدافخ « 

قوله ( بأب من صور صررة الح) کذا ترجم بلفظ (حدیت دوق عنك النسى « باب » إغير ترجة » وليشت 
اارجة ود الا کر ؛ وسااط الياب وااترجهة من رواب الاسماعيلل وعلى ذلك جرى إن رطال 0 ونقل عن الميلب 
توجیه ادخال حديث الباب فى الباب الذى قبله فقال : اللمن فى الاذة الابماد من رحة الله تعالى » ومن کلف أن ینفخ 
الررح و اس بنافخ قود أبعد من الرحة 1 قوله زحدثنا عياش) هوبا !تدا اة و با آشین الممجمة 3 وغيف الاعل هو ان 
عید الاعل ۽ سعمد هو اين أبى عرو به ؛ وااسند که إصر ون ٠‏ قوله ( معت النضر بن أس 3 مالك حدث قتادة) 
كان سعید بن آی عرو نة كير الملازمة لقتادة فانفق أن قنادة والنضر ان انس اجتمما » خدث النضر قكادة قسدعه 
سرودل وهو معه ‏ ووقع ف رواية ااستمل وغيره 1 مود له ده € والضوير لاح د بت » و وءادة بالاصب عل المفءولية 
والفاعل النضر » رضيطه بعضوم بالرفع على آن الضمير للنضر رفاعل حدت قتادة » وهو ها ل لام قو له 
و« معت النضر e‏ ولان قادة ' پسمح من ان عياس ولا حضر عدده ؛ وقد تقدم تەر اليخارى بأن مىدا جع 
من النضر هذا الحديث الواحد 6 ووقع فى رواية خالد بن الحارث عن سعيد عن ق:ادة عن الاضر بن أأس أخرجها 
الاعاعیل ¢ وقوله دوعن قتادة » من المزيد ف متصل الإا لمك فان كان خالد حفظه احتمل آن بکون سعد کان "مه 
من 3:أدة عن النضر ثم ای اضر فسهءه مه فكان حدثه به على الوجهين 5 وقد حدث به قتادة عن النضر من غير 
طريق سمید أخرجها الاسماعيلى من رواية هشام الدستوالی عن قتادة ۰ قله ( وم يسألونه ولا ذکر الي ب ) 
أى ېم عا يالو نه بالفترى من غير أن مذکر الدليل من السنة : وقد وقع بيان ذلك عذد الاسماعيل من دواية 
م -- 60۰ ۱۰ نم الباريى 


۳۹ ۷۷ کتاب اللباس 


ابن أبى عدی عن سعید و افظه م علوا یستفتو نه و يفتيهم وم بذکر فيا يفتيهم النی ی > . قله ( حى سثل 
فقال : معت ) کذا آم المسألة ؛ وبينها ابن أبى عدى عن سعد فی روايته « حتى أتاه رجل من أهل المراق أراه 
نجارا فقال : إنى أصور هذه التصاوير فا تأمى ؟ فقال : اذا سمت » وتقدم فى البيوع من رواءة سعيد بن أي 
الحسن وال و كنت عند ۸ عياس اذ اناه رچل فقال : يا أب عراس , ای انسان آنا معیشی من صنعة دی مه : 
قوله ( من صور صورة ف الدنیا ) کذا آطاق وظاهره التعمبم فیقناول صورة ما لا روح فيه » لكن الذی فهم ابن 
عباس من بقية الحديث ااتخصيص بصورة ذوات الارواح من قوله , كلف أن ینفخ فيها الروح » فاستئی ما لا 
روح فيه کالشجر . قوله (کلف يوم القيامة أن پنفخ فا الروح و لیس بنافخ ) فى رواية سعید بن أب الحسن «فان 
الله یمذبه حتى ينفخ فما الروح ولیس بنافخ فا آیدا » واستمال د حتی » هنا نظير استعماها فى قوله تعالى ( نی 
يلج الحل فى سم الخياط ) وکذا نوطم : لا أفعل كذا حتى بدیب الفراب ‏ قال الکرماق : ظاهره أنه من تکلیف 
ما لا بطاق » و لیس كذلك وانما القصد طول تمذیبه واظبار تزه عما کان تعاطاه وميا لغة فى تو ببخه وبيان قبح 
فمله . وقوه « ليس بنافخ » أى لا عکنه ذلك في ون مءذبا دا ما » وقد تقدم فى « باب عذاب المصورين » من 
حديث ابن عمر آنة يقال للنصورين أحيوا ما لقم وأنه اس من » وقد استشكل هذا الوءيد فى حق السل » فان 
وعيد القائل عدا ينقطع عند آهل السئة مع ورود نظیده حمل التخليد على مدة مديدة » وهذا الوعيد أشد منه 
لا مهمأ بم لا عکن وهر نفخ الروح ؛ فلا یسح آن عمل عل آن الراد أنه زعذب زمانا طويلا ثم يتخاص . 
والجواب أنه مین تأويل الحديث غلى أن المراد به الزجر الشدید بالوعمد بعقاب الكافر ليكون أبلغ فى الارتداع 
وظاهره غير مراد » وهذا فى حق اماصی بذاك ء وأما من فمله مستحلا فلا شكال فيه . واستدل به على أن افسال 
العباد مخلوقة لله تمالى الحوق الوعيد من تشجه بالخالق » فدل على أن غير الله ایس ضااتى حةيقة . وقد أجاب بعضهم 
بأن الوعيد وقع على خلق الجواهر ؛ ورد بأن الوعيد لاحق باعتبار الشكل والميئة » وليس ذلك بجوهر ٠‏ وأما 
استثناء غير ذى الروح فورد مورد الرخصة م قررته . وق قرله د كلف بوم القيامة » رد على من زعم أن الاخرة. 
ليست دار تکلیف . واجمب بأن المراد بالق نما ليست بدار تکلیف بعمل يترتب عليه واب أو عقاب , و آما 
مثل هذا التكايف فليس ؟متنع لائة نفسه عذاب ؛ وهو نظير الحديث الاخر ه من قتل نفسه بحديدة دة فى بده 
ماما نفسه بوم القيامة » وسیأق فى موضعه . وأيضا اكليف بالعمل ف الدنيا حسن على مصطلح أهل عل 
الام 5 لاف هذا التكايف الذى هو عذاب . و استدل بة على جواز التكليف 0 لا رطاق > واطواب ماتقدم 5 
وأيضًا فنفخ الروح فى الماد قد ورد معجزة نی 22 ۰ بر عکن وان كان فى وقوعه خرق عادة » والحق أنه 
خطاب تہج لا سکیف کا دم » واه اع . وقد تقدم فى « باب بیع التصارير » ف أواغر البيوع زيادة سعيه. 
ان أبى الحسن فى دوايته أن ابن عباس قال للرجل « وك إن أبيت إلا أن تصذع فمليك بهذا الشجر » الحديث » 
مع ضط افظه وإعرابة . واستدل به على جواز تصویر ما لا روح له من تر أو مس أو قر . و نقل الشوخ أو 
عمد الجو بنى وجا بالمذع ان من الكمفار من عبدها . قات : ولا بلزم من تعذيب من يدور ما فيه روح بما ذکر 
جوز تصو بر ما لا روح فيه فان عدوم فوله ‏ الذين إضاهون يخلق الله » وقوله « ومن أظل من ذهب لق تلق 8 
يقناول ما فيه روح وما لا روح فيه . فان ص ما فيه روح بالعنی من جبة آه یا م جر عادة الادمیین تصدعته 


الحديث 0414 - 0410 ۳۹۵ 


وجرت ادم بهرس الاثمار مثلا امتنع ذال فى مثل تصو بر اد شمس والقمر ويتأكد النع ما عجد من دون 
الله فاند يضاهى صورة الأصنام التى هى الاصل فى منم التصوير ‏ وقد قيد مجاهد صاحب ابن عباس جو از تصوير 
الشجر عا لا يثمر وأما ما يمر فالقه عا له روح , قال عیاض :ل بقله أحد غير مجاهد . ورده الطحاوی بأن 
الصورة إا ا بوت بعد قطع رأسبا الى لو قطمت من ذى الروح لما عاش دل ذلك على إباحة ما لا روح له أصلا . 
قات : وقضیته أن جوز تصو بر ما له روح #میع أعضائه إلا الرأس فيه نظر لا خن , وأظن مجاهدا مع حدیث 
ألى هر برة الماضى ففه 0 فاخلقوا ذرة» و لیخلتوا عبر ة» قن فى ذكر الذرة اشارة الى ماله روح وف ذكر العمهدة 
اشارة الى م بيت ما يؤكل ۳ ما لا دیع أيه ولا ەر فلا قم الاغارة اليه 8 و شابل هذا الد ديد ما حكاة 
أبو مسد الجوينى أن نسج الصورة ف الثوب لا عتنسع » ۵ قد يلبس ۰ وطرده الماسولى فى الصو ر على الارض 
وحوها .و جح النووى تحرج جبع ذلك . قال النر وی : و اسفعی من جواز تصو ر ما له ظل ومن اتخزاذه امب 
البئات لما ورد من الرخصة فى ذلك . قات : وسأذكر ذلك فى کتاب الادب راضها إن شاء اقه تعالى 
۸ بسب الارتداف على الدابة 

:0 > وشا قتيبة بن سميد قال حد ثنا آبو فوا عن يونس بن يزيد عن ابن شهابر عن عروةة 
« عن أسامة بن زيد رضى " الله علهما آن رسول" الل لله ركب ب على مار على | كاف عليه قطیفه 5 قدكية » 
وأردف أسامة وا 4 ۰ 

قوله ( پاپ الارنداف على الداءة ) أى إركاب را کب الدابة خلفه غيره » وقد كنت استشكات إدعال هذه 
التراجم فى كناب الباس , ثم ظهر لى أن وجمه أن الذى برتدف لا يأمن من السقوط فیتکشف فاشار الى أن احتال 
السقوط لا بمنع من الارتداف اذ الأصل عدمه فیتحفظ المرتدف اذا ارتدف من السقوط ء واذا سقط فليبادر الى 
الستر »و تلقیت فهم ذلك من حديث آنس فى فصة صفية الای فى « باب ارداف المرأة خلف الرجل» وقال الکرمای 
الغرض الجلوسن على اياسن الدابة وان تعدد أشخاص الا کبین عابرا , والتصريح بلفظ القطيفة فى | دی الثامن مشص 
بذاك . قوله ( أبو صفوان ) هو عبد الله بن سعيد بن عبد لك ,ن مروان الاموی ٠‏ قوله ( ركب على حار ) هو 
طرف من حدم طو بل تدم اصله ف العم 08 ويأى ذا الدئد ف الاستگذان ثم ف الرقاق 6 وهو ظاهر ف مشر و عة 
الاريداف 

۹ - بإسب اثلائة على الا بة 

۰ - وز مدد قال حدثنا پزید بن ازریم حدثنا خالد” هن عکرمة « عن ابن عباس رضى الله 
پیا قال :لما قرم النبى كلانه مک استقبله | ية نی عبد الطاب » غفمل واحدا بين يديه وآخر > خلفه 6 

قوله ( باب الثسلاثة على الدابة ) كآنه بشير الى الزيادة ای فى حديث الباب الذى بعسده ۰ والاصل فى ذلك ما 
أخرجه الطبرانی فى «الاوسط» عن جابر ه نبى دسول اله زیم أن يركب ثلاثة على دابة » وسنده ضعيف , و أخرج 


۳۹۹ ۱ ۷ - کتاب الباق 


الطبری عن أَبى سعيد رقعه د لا يركب الدابة فرق اثنين » وق سنده لين . وأخرج ابن أبى شيبة من مسل زاذان 
أنة د رای ثلاثة على بذل فقال : يرل احدک , فان رسول الله بلي لمن الثالث » . ومن طريق أبى بردة عن أ بيه 
نحوه ول يصرح رفعه ۰ ومن طريق ااشمي قوله مثله . ومن حديث الهاچر بن قنفذ أنة لمن فاعل ذلك وقال : 
إنا قد نهينا أن يركب الثلاثة على الدابة وسنده ضعیف . وأخرج الطبرى من على قال « اذا رأيتم ثلاثة عل داية 
تارجرمم حتى دل آحدم ء و که ما أخرجه المارى أينا رند جيد عن أبن مسعود قال دکان يوم يدر ثلاثة على 
بعير » وأخرج الطبرانى وابن أبى شيبة أيضا من طريق الشعى عن ابن مر قال « ما أبالى أن آ کون عاشر عشرة 
على دابة اذا أطاقت حمل ذلك » وبهذا بحمع بين تلف الحديث فى ذلك : فيحمل ما ورد فى الزجر عن ذلك على ما 
اذا كانت الداة غير مط.قة كالخار مذلا , وعکسه على عکسه كالناقة والبغلة » قال النووى : مذهيئا ومذاهب العلباء 
كافة چو از ركوب ثلاثة على الداية اذا كانت معليقة . وحكى القاضى عیاض منعه عن بعضیم مطلفا » وهو فاسد . 
قات : لم يصرح أحد بالجواز مع المجر » ولا بالنع مع الطاقة » بل المنقول من المطلق فى المنع وا جواز حول على 
المقيد . قوله ( خالد ) هو ابن مهران الحنةاء . قله ( لا قدم النى يلقع مك ) يمنى فى الفتح ۰ قوله ز اس تقبله ) فى 
رواية اسکشمیی م استقبلته » وأغيلية تصغير غلة وهو جمع غلام على غير قياض والقياس غليمة » وقال ابن التين 
انبم صنررا أغلبة عل القياس وان كانوا لم ينطقوا بأغلة قال : و فظیرء أصيبية » وإضافتهم الى عبد المطلب 
لکونبم من ذريته . قول ( لحمل واحدا بين بدية وآخر خلفه ) قد فسرهما فى الرواة الى بعد هذه ۰ ووقع عند 
الطابرافى فى دراب ابن آف مليكة عن ان عباس آنه یر كان حينئذ راكبا على نافته » ووقع له ذلك فى قصة أخرى 
أخرجها صلم و أبو داود والاسای من طزيق مورق العجلى , حدئنى عبد اقه بن جمفر قال : كان دسول اقب 
إذا قدم من سفر :لق بنا » فيلق فى و بالحسسن أو بالحسين : خمل أحدنا بين يده والاخر خلفه » حتى دخلنا المدينة » 
وتقدم حدیت آخحر لمید الله بن جمفر ف المعنى فى أواخر اراد . ووقع فى قصة أخرى « ان النى بم كان را كيا 
على بغلته الشهباء عند قدومه الدينة » أخرجه مسل أيضا من حديث سلية بن الاكوع قال د لقد قدت بلى لله ِا 
والحسن والحسين بغلته اشپپاء حى آدخانهم حجرة النى يلج هذا قدامه وهذا خلفه » ووقع ق حديث بريدة لیا 
سأذكره فى الباب بعد انه رکب على ار وأردف واحدا خلفه . وهر يقوى المع النی أشرت اليه فى الباب 


۰ - پا حل صاحب الدابة غيره بين يد يه 
وقال بعضهم :.صاحب الدابة أحق بصدر الدابة » إلا أن يأذن 4 


مر 4 نهد ان 
1 - صر مد بن بشار حدثنا عبد الوهابٍ حد ثنا ایوپ « ذکر شر الثلاثة عند عكرمة فقال : 
قال ابن عباس : انی رسول ال وقد حل م بين يده واأَضل خاته - أو م خافه والفضل بين يديه 
قو ( باپ حمل صاحب اإداية غيره بين رد ب 3 وال لعضهم : صاحب ادا بة أحق مدر الدابة إلا أن يأذن 
ل( دت هذا التعليق ع2 النسن ؛ وهر لان ذر عن ۱۳ رده . واليءش الوم هر الشمی آخر جه ان 1 


` ۹V ۱ ۵۹۹۷ - ۰۹۹1 الحديث‎ 


شيبة عنه , وقد جاء ذلك مرفوعا أخرجه آبو داود والترمذى وأحمد وصححه ابن حبان و الاک من طریق سين بن 
وأفد عن عبد الله بن بريدة عن | به قال و يما رسول الله بی شی اذ جاءه رجل ومعه حار فقال : با دسول الله 
اركب » وتأخر الرجل » فقال : لانت احق بصدر داك إلا أن تمعله لى : قال : قد جماته لك . ف رکب » وهسذا . 
الرجل هو معاذ بن جبل ببنه <بيب من آلشهید فى روايته عن عبد الله بن ردة -كلنه أرسله » أخرجه ابن ای شيبة 
من طر بقه . قال ابن بطال : كأن اليخارى ل راض أسناده إعی حد بث وة فأدخل حديث ابن عراس ايدل على 
معناه ٠‏ فلت : ایس هو على شرطه , فلذلك افتصر على الاغارة اليه . وقد وجدت له شاهدا من حد اث النعهان ن 
إشير آخرجه اعبرانی وفيه زيادة الاستثناء , وأخرج أحد من حدبت قيس بن سمد بدون هذه الزيادة . وف الپاب 
عدة آحاد یی مرفوعة وموقوفة بممنى ذلك ؛ قال ان المر بى : انیا كان الرجل أحق بصدر دابته لآنه شرف والشرف 
حق المالك » ولانه إصرفها فى المثى حيث شاء وعلى أى وجه أراد من إسراع أو بطء ومن طول أو قصر › خلاف 
غير المالك . وقوله فى حديث بريدة « إلا ان تجمله لى » بريد الركوب على مقدم الدابة , وفيه فظر لن الرج-ل قد 
تأخر وقال له : يا رسول الله اركب » أى ف القدم . فدل على أنه چعله له ؛ و يمكن أن باب بان المراد أنه طلب 
منه ان مله له صرحا , أر الضمير للتضرف ف الدابة بد الرکوب كيف آراد کا أشار اليه ابن المربى فى حق 
صاحب الدابة » فكأ نه قال اجهل حقك لى كله من الركوب على «قدم الدابة وما رترب عل ذلك ٠‏ قوله ( ذكر شر 
الثلاثة عند عكرمة ) كنذا للمستءلى وق دواية الكشم مى ء أشر » بزيادة ألف أوله ؛ وق رواية الخوى , الأشر» 
فأما أشر بزيادة آلف نى لغة تقدم تقريرها فى شرح حديث عبد الله بن سلام» ففيه ,الوا أخيرنا وابن أخيرنا» 
وجاء فى الال « صضراها أثيرها » وةلوا أيضا د نعوذ ,الله من نفس حرهءی » وعين شرى » أى ملای من الشر » 
فول اضفر :وضفرى. وآنا الرواية بديادة اللام فمو مثل قولحم : السن الوجه والواهب الماثة » والمراد 
بافظ الاشر الشر لان أفمل التفضيل لا يستعمل على هذه الصور الا نادرا ۰ له ( أتى رول الله ولق ) بفتح 
الهمرة من أت ورسول اقه بالرنع أى جاء . وقد حمل ثم بين يديه والفضل خافه و ها وأدا أأمباس إن عبد 
المطلب وأخوا عبد الله بن عباس راوى الحديث . قله ( أو م خلفه ) شك من الراری ؛ وم قاف ومثلثة 
وزن عمر » ايس له ف البخارى رراية . وهو حانی . وذكره الحافظ عبد الفی مع غير الصحابة نوم . 
( فأجم شر أو أيهم خير ) ؟ هذا كلام عكرمة برد به على من ذحكر له شر الثلائة . وقال الداودى : إن ثبت 
ار فى ذلك قدم على هذا ر یکون ناسا له » لآن الفمل يدخله النسخ والخبر لا بدخله الخ > کذا » قال ودعوى 
النسخ هنا فى غابة البعد . والمم الذى أشار اليه الطبرى أولا أولى 
۱ - پا اردان الرجل خلف ارجل 

۷ - وش هُذبة بن خا حدثنا هتام حدشا اد حدثنا أنس” بن مالك عن معاذ بن جل رضی الله 
عنه قال « با أنا دیف النی يله ليس بينى وبيته إلا آخرة ار حل فقال : بامعاذ» قات : لبيك رسول الله 
وسيك . ثم ضار ساعة ثم قال : پاماذ قلت : لبيك" رسول اله و-مديك . ثم سار سا ثم قال : بأمعاذ» 
قات ابيك رسول الله وسد يك . قال : هل تدری ما<ق الله على عباده ؟ قلت : ال ورسوه آع . قال : 5 


۳۹۸ ۱ ۷۷ - گتاب اقباس 


لله على عباده أن یسدره ولا پشرکوا + شا . ثم سار ساعة م قال : يامعاذ بن جبل . قلت : لبيك رسول" 
اله وسمديك ٠‏ فقال : هل دری ماق" المباد عل الله إذا فماوه ؟ قلت" : ال ورسوله أعل . قال : حى المبادر 

وله ( باب آرداف الرجل خاب الرجل ) ذكر فيه حديث معاذ بن جبل وقد نقدم فى الجباد , و أحمل بشرحه 
على هذا السکان واللائق بة کتاب الرقاق فند ذكره فيه بهذا السند وااثن ثاما فلهشرح هناك › والمقصوه منه هنا 
من‌الارداف واضح ٠‏ روقع فى شرح ابن بطال وبابء بلا تمرجمة وقال : كان بفبغى له أن بورذه مع حديث أسامة فى 
« باب الارتداف » وقد عرف جراه › وقوله وكشت ردف النى بي » الردف والرديف الرا کب خلف الرا کب 
بأذنة ؛ وددف کل شىء مؤخره ؛ وأصله من الركوب على الردف زهو العجر ١‏ ولهذا قبل الراكب الاصلى ركب 
صدر الداية » وردفت الرجل اذاركيت وراءه وأردفته اذا ار که وراءك . وقد أفرد ان منده أسماء من أردفه 
ای َو خلفه فبلفوا ثلانين نفسا 

۲ - پا إرداف الرأة لف الر جل ذا محرم 

۸ - شا امسن" 4 ميد بن صباح حدنا ی ن عباد حد نا شعبة ا يب بن ای 
اسحاق قال « سمسث” آنس بن مالك رض الله عنه قال : أقبلنا مع رسولو الم من خر » وإف ار ديفة 
أبى طلحة » وه سير وش نساو رسو لو الله دیف رسول اله جل , إذ عزّت الاقة» فقات : 
للرأة » فلت » فقال رسول الله ينه : إنها أك , فشددت ار حل ورکب رسول الله اة . فلا دنا أو 
رأى له - قال : آیبون » تابون » عابدون » ر بنا حامدون » 

قوله ( باب ارداف المرأة خلف الرجل ذا محرم ) کذا الا كثر » والمب عل الحال ولبعضبم ذى حرم على 
الصفة . وافتصر النسن على , خاف الرجل » فل يذكر ما بعده ٠‏ ققوله ( آفبلنا مع دسول اقه بم من خيير › واق 
فرلی فقال رول الله ب : ابا آمك » فشددت الرحل ) كدذا نى هذه الرواية وظاهره أن الذى تال ذلك و فعله 
هو آنس ؛ رقد تقدم فى أواخر الجهاد من وجه آخر عن می بن آن [صحق وفيه أن النی نعل ذلك أو طلحة وأن 
الدى قال , المرأة » دسول اقه یم ولفظه أنه « اقبل هو و اب طلحة ومع النی ب صفية بردفها على ر احلقه 5 
فلما كان پیعض الطريق عثرت الهابة فصرع النى يِل والمرأة ۰ وان أبا طلحة آحسبه قال اقتحم عن بعيره فقال : 
ا نى الله هل أصابك من شىء ؟ قال : لاء ولكن عليك المرأة . قال أبو طلحة ثوية على وجبه فقصد قصدها فأ لق 
ثويد علريا »فقاست ال اة فشد لما على راحلتهما فر كيا » الحديث . وق آخری عن محي بن أب إسق أيضا د ورسول 
اه م على راحلته وقد أردف صفية بنك حى » فعثرت ناقته » فساقه نحوه . فيستفاد من هاتين الطر يقدين 
آسمية المرأة . وأن الذى تول شد الرحل وغير ذلك ما ذکر هو آبو طاحة لا أنس » والاختلاف فيه على يحى بن 


۳۹۹ ۱ ۵۹۹۹٩ - 041۸ الحديث‎ 


أبى (سق رواية عن أس ؛ فقال شمية عنه ما فى هذا الباب » رقال عبد الوارث و بشر بن المفضل کلاهما عنه ما 
أشرت اليه تى الجهاد » وهو الممتمد وان القصة واحدة ومخرج الحديث واحد واتفاق ائنین أولى من انفراد واحد ء 
ولا سا ان آنسا کان اذذاك يصغر عن #ماطى ذلك الاس ؛ وان كان لا يمتنع أن ياعد عمه آبا طلحة على شىء من 
ذلك » والله أمل . فقد برتفع الاشکال ذا . وق الحديث أله لا باس لرجل أن بتدارك ار اة الاجنبية اذا 
سقطت أو کادت تسقط فیعینها على التخلص ما مخشی عامجا 


۴ - سيب الاستقا : ووضع ارتل على ری 


4 - وش أحد بن بونس حدانا ابراه بن سەد حد"ثنا ان" شهاب « عن عبار بن نيم عن مه 
أنه ای انی يل تضاجم) فى السحد راف إحدى رجليه على الأخرى' 0 
قوله ( باب الاستلقاء ووضع الرجل على الاخری ) وجه دخول هذه الترجمة فى کتاب اللباس من جرة أن 
الذى يفعل ذلك لا بأمن من الانكشاف » ولا سا الاستلقاء يستدعى النوم ؛ واانائم لا بتحفظ » فكدأنة أشار 
الى أن من فمل ذلك ينبغى له أن يتحفظ لثلا کف . وذكر فيه حديث عباد بن ٤‏ عن عمه وهو عبد آقه بن 
زید ؛ وفيه بوت ذلك من فمل انی با ؛ وزاد عند الاسماعيلى فى رواله فى آخر الحديث و وان أي بكر كان بفعل 
ذلك وعر وعثئان » وكأنه لم ثبی عنده اى عن ذلك , وهو اما أخرجه هس من حد رث جار دذعه م لا بستلقین 
ادگ ثم يضع إحدى رجليه على الاخری » أو ثبت لکنه رآه منوحا» وسیآتی شرحه متو فى کتاب 
الاسنگذان ان شاء اقه تعالى 
) خا بمة ( : اشتمل کاب ااباس من الاحادبف اارنوعة على مائی حدبت واثاين وعشر ن حدیثا » المعاق مما 
وما آشهه ستة و آرمون حدما والبقية موصولة ؛ المكرر مها فيه وفيا معنی ماثة و اثنان وثمانون حدیثا والخااص 
أربعون » وافقه مسل على تخر يحبا سوی حدیث أبى هريرة و ما أسفل من الكمبين من الازار فى ااثار » وحدبف 
الرہیر فى اہی الحرير ؛ وحديث آم لة فى شمر انی پیم ٠‏ وحديث أأس « كان لا يرد ااطيب » ؛ وحدیت آن 
هريرة فى لعن الواصلة » وحديثه دلا تشمن » ؛ وحدیت عائكة فى نقض الصور , وحديث ابن عر فى وعد جيريل 
ومثة « لا عدخل اللائ 6 بيدا فيه صودة» وقد أخرجه ملم من حديث عائشة » وحديث د صاحب الدابة أحق 
بصدرها» على أنه لم يصرح ,رفم وهو می‌فوع على ما بينته . وفيه من الأثار عن الصحابة فن بعدمم نسمة عشر أثرا 


واقه امل 


1۰ ونس -کتاب الادب 


€ پاب ابر والمّلة » وقول الله نمالی ل ووصينا الانسان" وال یه سنا‎ -١ 

۰ - حرشا أبو ار ليد حد ننا شمبة فال : الولید من عيزار خبرنی قال ممت آبا جر و الشیبانی 
يقول « أخبرنا صاحب هذه الدار ‏ وأومأ بيده إلى دار عبد الله قال : سألت" النئ يللو : ای العمل أحبة 
إلى الله عز وجل ؟ قال : الصلاةٌ على وقنها . فال : ثم" ی ؟ قال: ثم رث این ٠‏ قال : م ی ؟ قال : الماد 
فى سبيل الله م قال حدثنى بهن ولو استزذته از ادش »> 

تو4ه (بمم أله ارحن الرحیم کتاب الادب) 3 قوله (باب اثر والصلة , وقول اه سپا لھ وتعالى : ووصئا 
الاسان بوالده حسنا ) کذا الاك ۰ وحذف بعضهم افظ ابر والصلة وبه‌نمم البسملة ۰ واقتصر الندنى على 
قوله کتاب البر والصلة الح. ووقع فى أول و الادب الفرد لبخاری ۳ باب ما چاه فى فول الله تعالى ( ووصینا 
الانسان بوالديه حسنا € وکتاب الادب الفرد يشدّمل على أحاديث زائدة على ٠ا‏ فى الصحيح وفيه قلیل قن الأثار 
ال موقوفة ۰ وهو کر الزارع(۱) : و الادب استعمال ما هل ولا وفعلا »> وعير إدضيم عنه با ه الاخذ عکارم 
الاخلاق ؛ وقيل الوقوف مع امستحسنات ؛ وقیل هو تعظيم من فوفك » والرفق يمن دونك . وقيل انه مأخوذ من 
المأدبة وهی الدعوة الى الطمام 0 سمی بذلك لآنه يدعى اليه » وه ذه الابة وقءت ممذا اللفظ فى العنشگیوت وق 
الاحقاف لكن الراد هنا الى فى العتكبوت » وقال ابن إطال : ذكر أهل التفسير أن هذه الا الى فى لقمان تزلت 
فى سعد إن أنى وقاص . کذا قال إنها الى فى لقمان و ایس کذاك . وقد أخرج مسل من طریق مصعب بن سعد عن 
اه تال حلفت أم سمد : لا تكامه أبدا حى يكفر بد ينه . قالت : زعت أن الله أوصاك بوالديك 0 فاا امك ¢ 
وأنا آمك مذا» ففزلی ( ووصینا الانسان بوالدیه حسنا . وان جاهداك على أن تشرك بى ما ليس لك به علم فلا 
تطمی‌ما ۱ وضاح ہما فی الدنيا ممرو فا € كذا وقع عنده ؛ و قمه تقال من آبة الى آیة ۰ فان فى آبة المتكبوت (و ان 
جاهداك لنشرك بى ما ليس لك به عل فلا تطمیما ۔ الى مرچمک ) والمذ كور عنده بعد قوله ( وان جاهداك على 
الح ماما موق لقمان . وقد وقم عند ااترمذى الى قوله ( حسنا الآية )€ فقط 6 ومثله عند أحد اکن لم يقال 
د الأية » » ووقع فى أخرى لاد ( ووصينا الالسان بوالديه حملته آمه وهنا على وهن ‏ وفوا تی باخ - با 
کم نس‌لون) وهذا اقدر الاير اما هو فى آبة العنکیوت وأوله من آية اقمان » و يظبر لى أن الاييتين معا كانتا 
فى الاصل ثاپتتین فسقط بعضمما على بعض الرواة » واقه أعل . وامم آم سعد إن أبى e‏ 
وسكون اام بعدها نون بت سفیان بن أمية > وهی ابنة عم آن سفیان بن حرب بن أمية , ولم آز فى ثىء من 


(۱) وقد تعره ألطبه 3 السلفية يمنابة وريج ٠‏ ونهمرت فرحا 4 منیدا فى بل 


الحديك ۵1۷۰ - 0۹۷۱ 6١‏ 
الأخبار أثها اسلمه . واقتضت الآية الوصية بالوالدین والاس بطاءتهما ولو کانا كافرين ء الا اذا أمن! بالشرك 
فتجب معصيتهما فى ذلك » فضما بیان ما أجمل فى غيرها > وكذا فى حديث الباب » من الام بيرهما . قوله ( قال 
الوليد بن عزار آخری ) هو من تقدم امم الراوى على الصيخة وهو جائز » وكان شعبة بستعمله كثيرا » ووقع 
لبمضهم « الميرار» بزبادة ألف ولام فى.أوله » وكذا تقدم فى أوائل الصلاة مع كير من فوائد الحديث وقه الد. 
وقال ابن التين : تقد ابر على الماد يحتمل وجين : أحدهما التمدة الى نفع الفید , والثاتى أن الذی يفعله ,رى 
أنه مسكافأة على فطلهما » فکانه بری أن غيره أنضل منه » فدمه على (ثبات الفضيلة فيه . قلت : والأول ليس 
يواضم » ويحتمل أله قدم لتوفف الماد عليه » اذ من بر الوالدين استثذانهما فى الجهاد لثبوت النبى عن الجباد 

بغير اذنهما كا يأتى قریبا ۱ 


الوه - وشا تیب بع سعيد حدئنا جر برا عن عمارة بن القمقاع بن شير مة عن ألى زثرعة « عن أبى 
هريرة رضی اف عنه قال : جاء رجل إلى رسول الله يلتم فقال : يارسوك اله » من أحق يسن صسابتی ؟ قال : 
أمك . قال : ثم من ؟ قال : شك , قال : :ثم من ؟ قال دك . قال : نم من ؟ قال نم" أبوك > 
وقال ابن" شیر مة وحئ بن أيوب : حدنا أبو زثرعة . . مث 
قوله ( باب من أحق الناس بحسن الصحبة ) الصحبة والمحابة مصدران ,نی » وهو المصاحية أيضا ۰ قوله 
( حدثنا جر ر ) هو ان عيد اميد . قول (عمارة بن القعقاع ۸ شبرمة ) بام المعجمة والراء باما موحدة 
كذا للاكثر ووقع عند النسن وكذا لاف ذر عن الخو والستمل «من عمارة بن الق قاع وابن شيرمة » بزيادة 
واو والصر'اب حذنبا فان رواءة ابن شعرمة قد علةبا الصنف عةب رواءة عبارة وقد أخر جه الاسماعيلى من عار بق 
زهير بن حرب عن جرير عن عمارة حسب . وله ( جاء رجل ) حتمل أنه معاوية بن حيدة بفتح الممءلة وسكون 
التحتاانية » وهو جد هز رن حکی , فقد أخرج الصاف فى م الادب المفرد» من حديثه « قال قات : با رسول الله 
من آر ؟ وال : أيك € الحدرثك ۰ و آخرجه آو داود وااتره‌ذدی ۰ قوله ( فقال : يادسول ألله من أحق ااناس 
بحسن تا بی ) ؟ فى رواية مد بن فضمل عن عمارة دند مسل و سین اصحبة » وهنده فى رو ابة شريك عن عبارة 
وان شبرمة جميعا عن أنى زرعة قال مثل رواءة جو ر » وزاد ه فقال نعم وأبيك لتنبان , وقد أخرجه ابن ماجه 
من هذا الوجه مطولا رزاد فيه حديث « أفضل الصدقة أن تصدق وأنت صحيح شحیح » وأخرجه آحد من طريق 
شريك فقال فى أوله « يارسول اق نبئنى بأحق الناس منى صحبة » وو جدته فى النسخة بلفظ ١‏ فقال نعم واللهء بدل 
« وأبيك » فلعلبا تضحفت » وقوله « و أبك , | يقصد ب القسم واا هی کلة تجری لارادة تثبیت الکلام » 
وحتمل أن يكون ذلك وفع قبل اانبى عن الحلف بالاباء . قوله ( قال : أمك . قال : ثم من ؟ قال : ثم آمك . قال 
ثم من ؟ قال : ثم أمك . قال : ثم من ؟ ال : أبرك ) كذا للجميع بالرفع ووقع عند مسل من هذا الوجه وعند 
الصئف فى « الادب الفرد » من وچه آخر باللصب 6 وف آخره 9 اباك» والاول ظاهر و جرج الثانى عل 
م اماج ۱۰ 9 اج الباوي 


¥{ وپ - كاب الاب 
[ضيار فمل . ووقع صرعا عند الصتف فى الادب الفرد » کا سأنيه عليه » ومکذا وقع تکرار الام ثلاثا 
وذکر الاب فى الرابعة » وضرح بذاك فى الروامة حى بن آیوب ولفظه «ثم عاد الرابعة فقال : بر أباك» وكذا وقع 
فى رواية يبر بن حكيم وزاد فى آخره ْم د الاقرب لاقرب» وه شاهد مس حديث خداش آنی سلامة رفعه 


و أوض اممءا بأمهء أوصى امرء! بأمه » أوصى امء| بامه , أوصى امره! بأبيه » أوضى امرء! عولاه الذى يليه , 
وان كان عليه فيه آذی بوّذة » أخرجه ان ماجه وا ٠‏ قال ابن بطال : «قتضاه أن يكون الام ثلاثة أمثال 
ماللاب من الب تال : وكان ذلك اصعوبة الل ثم الوضع ˆ م الرضاع › فپذه تنفرد با الام و تك تشن ما ء ثم شارك 
الاب فى الثربية ء وقد وقمت الإشارة الى ذلك فى قوله تعالى لإ ووصينا الانسان بوالديه حلته امه وهنا على وهن 
وفصاله فى عامين ) فدوی بينهما فى الوصاءة » وخص الام بالاءور الثلاثة . قال القرطی : المراد أن الام تستحق 
على الولد الحظ الاوز من البر » و تقدم فى ذلك على حق الاب عند المرا<ة . وقال عياض : وذهب الجبود الى أن 
الام تفل فى البر على الاب » وقیل يكون ,رهما سواء » ونقله «ضهم عن مالك والصواب الاول . قات : الى الثاى 
ذهب بءض ااشافمية > لکن نقل الحارث الحامى الاجماح على تفضيل الام فى الر وفيه نظر ء والماقول عن مالك 
ليس صرحا فى ذلك فقد ذكره ابن بطال قال : سمل مالك طلبنى أ فنمتنى ای » قال : أطع أباك ولا ص أمك 
تال !ن بطال هذا يدل ءل أنه رى بر هما سوا. » کذا قال وليست الدلالة على ذلك براخعة ؛ قال وسثل 
ایت يعنى عن السا بعينها فقال : أطع آمك فان لما ثاثى البر , وهذا ھور الى الطريق الى لم يتمكرر ذکر الام فيه 
الا تين . وقد وفع کذلك فى روا مد ن فضيل عن عمارة بن القمةاع عند ل فى الباب » ووقع كذلك فى 
حف ورگ القدام بن معدی کرب فا اچ الاعف فى ر الادب الفرد» واجد وان ماجه و حه الحا و لفظه 
إن لله بوصيك مان »نم بوصيع بأمباتم ثم یوصیک بمراتكم »نم بوصیک بآبانک » ثم يوسي بالاقرب 
۱ فالآقرب » وكذا وفع فى حديث يبر بن حكيركا تقدم » وكذا فى آخر رواية عمد بن فضيل الذکووة عند مسل بلفظ 
ثم آدناك فادناك, وق حديث أبى رماة بكر الراء وسکون الم بع هما مثللة ‏ اتيت الى دسول الله 
فسمعته يقول . أمك و أباك , ثم اخدك وأخاك » ثم أدناك أدناك » اخرجه الماك مكذا . وأصله عند اعحاب 
الستن الثلائة وأحد وان حبان » والمراد بالدنو آقرب الى اابار . قال صباض : ”ردد بمض العلماء فى الجد والأخ» 
وال کر على نقد الجد . قلت : و به جزم الشافعية » قالوا : يقدم الجد ثم الاخ » تم يقدم من أدلى بابرن على من 
0 نهم حارم على م ن ليس ,حرم ؛ ثم سائر العصیات ؛ 
ثم المصاهرة ثم الولاء » ثم الجار . وسيأتى اكلام على 8 بعد . وأشار ان بطال الى أن انر تیب حيث لاعکن 
[بسال 0 واحدة وهو واضح , وجاء مابدل عل تقد؛ بم الم فى ابر مطلقا ؛ وهو ما أخرجه أحد والنساق 
وصححه الماح من حدیتمانة لت نی ای اناس اشم حقا عل رل : زوجبا . قلت فعلى الرجل ؟ 
قال : امه ۾ ويؤيد تقديم الام حديث رو بن شعيب عن أبيه عن جده د ان أمسأة قالت ؛ يارسول الله اضف 
ابی هذا کان يطنى له وعاء » ودن له سقاء ؛ وحجرى له حواء » وان أباه طاقتى و اراد أن إتزعه متى » فقال : أنت 
أحق به مالم تنتكحى » کذا أخرجه الاک وأبو داود . فتوصلت لاختتصاصها به باختصاصه بها فى الآءود 
الثلاثة ٠‏ قول ( وقال ابن شبرءة ويحى بن أ.وب حدثنا أبو زرعة مثله ) آما ابن شبرمة فبو عبد الله الفقیه الشپور 


الحديث 04۷۱ - 04۷۳ ۳{ 


الكوقى 0 وهو ابن عم عمارة بن القعقاع المذ كور قبل » وطررقه هذه وصلیا الولف ف د الادب الفرد» قال 
: وحدثنا سلجان بن حرب حدئنا وهيب بن الد عن ان شبرمة سمت أبا زرعة » فذكر بلفظ » فيل يا دسول اقه 
او ر الکن عل سياق مسل واما کی بن أبوب فبو حفيد آن زوهة بن مرو 
ابن جر ر شيخه فى هذا الحديث وطذا بقال له الجر برى » وطريقه هذه وصابا الولف أيضا فى « الادب المفرد » 
وأحمد كلاهما من طريق عبد اللههو ابن المبارك د أنبأنا يحى بن أيوب حدثنا آبو زرعة » فذکره بلفظ ,اتی دجل 
الى النى قي فقال : ما تأمرتی ؟ فقال : بر أمك ثم عاد » الحديث وكذا هو فى « کتاب الم والصلة لابن المبارك» 
رنقل الحاسى الاجماع على أن الام مقدمة فى البر على الاب 
۳ - ای لامجاهل” إلا باذن الأبوين 

۷ - وا مسد حدثنا محی عن سفيان و شعبة قالا حدثنا حبيب ع . قال وحد ثنا دب كثيرر 
آخبر نا سفيان” عن حبيب عن أبى العباس « عن عبد الله بن مرو قال : قال رجل انیم : أجاهد . قال : 
اك أبوان ؟ قال : نم . قال : ففيبما فجاهد » 

قوزه ( باب لا جاه [لا باذن امین ) ذكر فيه حديث عبد الله بن عرو وقد تقدم شرحه فی تاب الجباد » 
وحبيب الذکور فى السند هو حبهب إن أبى ثابی ؛ وسفيان ف الطريقين هو الثورى ؛ وترجم له هناك فى الپاد 
باذن الاو ین » ووقع عند أحمد من حديث أبى سعيد د هاجر رجل فقال له النى يي هل بالین أبواك ؟ قال : تم 
قال : آذنا لك ؟ قال : لا . قال : ارجح فاستاذ مما .فان اذنا لك و إلا فرها » وقوله « ففہما خاهد » أى إن كان 
لك آبوان فا بلغ جبدك فى ,رهما والاحسان الما » فان ذلك يقوم لك مقام فتال العدو 


e 4‏ اسب الكت + اسل واه به 

04۷۳ وشا أحدة بن واس 7 قال د ۱۵ راهیم بن سعد عن بيه عن ميد بن عبد الرمن « عن عبد 
بن مرو رنه الله ءنهما قال : قال رسول لله و : : إن من كبر الكبابر أن یامن ارجل والديه . بل 
پارسول 1 1 وف یامن ال جل وا یه ؟ فال : ھت الر جل "أن با ارجل فيسب باه 6 E‏ مه فيسب ائه 6 
قوله (باب لا بسب الرجل والدیه) أى ولا آحدهما ء أى لايتسبب ال ذلك ۰ لے ( ان من أكير الكبائر أن 
پلعن الرجل والدة ) سیأٌف بعد باب عد المقوق فى أ كير الكبائر , والمذكور هنا فرد من أفراد العقوق › وان 
كان التسبب الى لعن الوالد من أ كبر السكوائر فالتصريح بلعنه أشد , وترجم بلفظ السب وساقه بلفظ اللمن إشارة 
الى ما وقم فى و فى تة الحديث ت » وقد وقع أيضا فى بض طرقه وهو ف د الادپ آلفرد » من طرق عروة بن عماض 
سمع عبد الله إن مرو يقول دوهن السكبائر ید الله أن ن اسب ب الرج لل والده ۾ راد أخرجه الصنف ف 0 الادب 
الفرد € من طربق سفيان | الأورى 0 من ط راق بر بل بن المأد كلاهما عن معد بت راهم بافظ د من الكبائر 
سح شم الرجل € وق روابءة ااصنف ر أن شم الرجل والدیه 3 ۰ قوله (قيل بارسول أله وكيف يلمن الرجل و الدیه)؟ 
هو اسنعاد من السا ئل » لان الطیع الستقیم بای ذلك » فبین فى الجو اپ أنه وان لم تحاط السب بافسه فى الاغلب 


€ ۸ - کتاپ الأذب 


ال كثر لكن قد بقع منه النسبب فيه وھوعا يكن وقوعد كثثيرا . قال أبن بطال هذا الحديث أصل ف سد الترائع 


ويؤخذ منه أن من آل فعله الى حرم حرم عليه ذلك الفعل وان لم يقصد الى ما يحرم , والاصل فى ه-ذا الحديث 
قوله تعالى ( ولا تسوا الذن دصون من دون أقه ( الآية . واستنيط منه المأرردى مئع بیع الثوب الحرير من 
يتحفق أنة بلیسه ( والغلام الامد من بتحقق أنه يفعل به الفاحشة ۰ والمصير من حقق آنه بتخذه خرا 3 وقال 
الشيخ أبو د بن أبى جمرة : فيه دليل على عظم حق الابوبن . وفيه العمل بالغالب لان الذى يسب أبا الرجل 
جوز أن پسب الآخر أباه و جوز أن لا يفعل » لکن الغالب أن جيه باحو قوله . وفيه مراجمة الطالب اشيخه 
فا يقوله ما بشكل عليه . وفيه إثبات الكبائر وسيأتى البحث فيه قربيا , وفيه أن الاصل يفضل الفرع بأصل الوضع 
ولو فضله الفرع ببعض الصفات ۱ 
0 مب إا إجابة و من 7 والديه 

1 اد - حرش شلد ی اف سح قال حلا إسماعيل” 2 إبداميم س عقبةٌ قال أخبرقف نافع » عن ان 
مر رض الله پم عن رسول لل يلاه قال : بها ثلاثة” نفر یاون آخذم الطر » فالوا إلى غار فى الجبل » 
فاتخطت' على فم غارمم صخرة من الجبل فأطبقت عليهم » فقال بعضهم لبعض : انظروا الا عاتموها لله صالة 
فادعوا الله مها لمله يفر جما . فقال أحدم : الب إنه كان لی والدان شوخان کبیران» ولى صبوة صفار" کیت 
آرمی علیهم » فاذا حت علمهم لخلبت” بد أت” بوالدى أسقمها قبل وی » وإنه نأء نی الشجر” فا انیت حت 
امسیت » فو جد مهما قد ناماء خابت+ کاکنت أحلب » فحشت بالحلاب فقمت” عند رهوسهماء أ كر أٺ 
أونظها من اوا ¢ ۳ ره أن ۳۹ 0 قپاپا ولاصية بتضافون" عاد دی ۸ بل ذلك دی ردام 
حتی" طلم الفره . فان كنت تم أني املت ذلك ابتفاء وجببك فأفرّج لا فرجة ری مها السماء » فرج ال لم 
3 حق" ترون مها ااسماء ۰ وفال ای 1 الهم" نه كانت لى ابنة 7 احا کاش ماعب ابر جال النساء 6 83 ۱ 
فطلبت إليها نفسها فأَبَتْ حتی آآنيها مائة دینار » فسعيت” حتى' جعت مأئة دبنار فاقينها مها » فلا قمدت؛ بين 
رجليهاقالت : ياعبد الل » اتق الله ولا تتح لاتم إلا حته ‏ فقت عنها . اللبم؟ فان حكنت تمل أنى قد فعلت 
ی ا ای ند ۱ ا 02 2 
ذلك ابتغاء و جمك قافر لیا مها ¢ رج لحم فرجة . وقال الاخر : اللهم إلى كنت استأجرت أجيرا 37 
ارز » فلا قذي ع قال : أعطنى تی » فتر ضت عليه -قه » فترکه" ورغب عنه » فل أزل آزرفه حتی جمت 
منه بقرأ وراءمها» فجاء نی‌وقال : انق الل ولا تظمنی وأعطنى حت . فقلتة : اذهب إلى نلك البقر وراعجا . فقال : 
تق الل ولا با بى . فلت : إفى لا أهرتأ بك » فخذ' تت البق وراعيهاء فأخذه فانطلتى . فان كنت" تمل" 
أنى فعات لك" ابتفاء وجمك" فافرج ماق 1 فرج 1 عم 2 
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الصالحة ففرج عنهم > وقد نقدم شرحه مستوف فى کاب الاجارة . وقوله فى هذه الرواية « على نم خارم »ف رواية 
الکدہ نی « باب » بدل و فم » ٠‏ وقوله «فأطیقت » تفدم توجویه فى أواخر أحاديث الانبياء . ووقع هنا فى رواية 
الکشمینی « فتطابقت » . وقول « زأی » أى بعد › والشجر ععجمة وجيم للا كث وق رواءة الكشمينى بالهملنین ۰ 
والآول آول فان فى ار أنه رجع بعد أن ناما فأقام يذنظر اسنية|ظهما الى الصباح حتى اننها من قبل أنفسبما ۰. 
و اما قال د بعد بى الشجر » أى لطلب المرعى . وفوله « فرجة برون منها الماء » فى روايته و حتى رأوا » ووقع 
هنا أحموى : رقص الحديث بطوله » وساقه البافون . وقوله عب الرجال النساء ؛ فى رواية الكشم جنى « الرجل » 
پالافراد . وقولهه تلك الیقر » فى رواية اا_کشمبنی « ذلك البقر » فى الموضعين , والاشارة فيه الى الجنس 

۳ 4 
|" - باص توق الوالدين من الكبائر . قال ابن مرو عن النى َل 

۵ - ورا سعد" بن حفص حد نا شیبان" عن منصور عن المسدِب عن وراد «عن المغهرة بن 
أشمبة عن النبى” رت قال : إن الله حرام علي ”قوق الامپات ؛ وم وهات » ووأ البنات . وکر لكر فیل 
وفال » وکثرة السؤال » وإضاعة امال » 

۷ - حرش إسحاق” حدثنا خا الواسطی عن الشُربری" عن عبد الرحمن بن أي بكرة عن آیه 
رضي اله عنه قال « فال رسول الله كت : ألا اک بأكبر الكبائر ؟ قطنا : بلی یارسول" الله . قال لان : 
الإشراك بالله » و قوق الوالدين . وكان میسکنا فجلس فقال : ألا وقول ال ور . وشمادة ااز ور ۰ ألا وقول“ 

۷ — ی رز ù‏ او لید حد دا 06 بن حعفر حداثنا اشعبة حدثنى عبر" اله بن آن بكر 
« قال سمت آنس بن مالاك رضي" الله عنه قال :ف رسول الل 255 الكبائر ‏ أو سال عن الكبار - 
فقال : الشرك بان » وقتل الدفس » و عقوق وان . فقال : ألا انبثک بأ كبر السكبائر ؟ قال : قول الژور . 
أو شهادة الزور . قال شعبة : فأ کثر طنی أنه فال . شهادة الزور > 

قوله ( باب ) بالتذوين . له ( عقوق الوالدين من الکبام » قاله ابن عر عن النی بلي )کذا فى دواية أبى 
ذد هر » لعنم المين » و لاصیل مرو یا 2 وكذا هو فى إعض النسخ عن أبنى ذر وهو المحفوظ » وسيأق فى 
کتاب ال عان واللذور موصولا من زواية الشمی عن عبد الله بن مرو بن الماص عن الى ی قال د الكبائر 
الاشراك باقه » وعقوق الوالدین » وقتل النفس » والمين للغموس » ولان عمر حدیت ف العاق آخرجه النساف 
والبران وصصده ابن حيان رالحام بلفظ د ثلاثة لا بنظر له سیم يوم القيامة : العاق و الده » ومدمن الخرء والنان» 
وأخرج أحد والاسای و فوحه الجا من حل اث عبد اله بن رو ن الماض أيضا عر حديثك ان عر هذا اکن 
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آله الدوث » يدل « المنان» والدوث “بملة م تحدانية وآخره مثلثة وزن فروج وقع تفسیره فى نفس ار اج 
الذى يقر الحبث فى أهله » والعقوق إضم امین المهملة ءشتق من المق وهو القطع ‏ والراد به صدود ما يتأذى به 
الوالد من ولده من قول أو فعل إلا فى شرك أو معصية مالم بتعنت الوالد » وضبطه ابن عطية بوجوب طاءتهما فى 
الیاحات فملا و ترکا واستحیاما فى الندو بات » وفروض الكفاءة کذلك ١‏ و منه تقد بميما عند تءارضش الاين 
وم وکن دعته آمه لعرضها مثلا حست يفوت عليه فصل واجب أن استمر عندها ويفوت ما قصدته من تآنسه لما 
وغير ذلك لو ترکیا وفءله وكان ۱۶ بمكن نداركه مع فوات الفضيلة كا اصلاة أول الوقت أو فى الحاعة . ثم ذسكر 
اممف فى الياب ثلاثة أحاديثك أيضا : ارفا حديث المغيرة بن شعية » قوإه ) عن منصور ) هو ابن العتمر » 
والسیب هو این رافع » ووراد هو کاب المغيرة بن شمبة , والسند كله كوفيون . ووقع النصريح بسماغ منصور له 
من المسهب ف الدءوات , وقد تقدم فى الاستقراض من رواية عثهان ن أبى شيبة عن جر برعن منصورکالنی هنا » 
وذكر الری فى « الاطراف » أن فى رواءة منصور عن المسيب عند البخارى ذكر عقوق الامبات فقط » و ابس کا 
قال بل هو امه فى الموضعين » لكنه فى الاصل طرف من حديث مطول سيآتى فى القدر من طريق عبد الك بن 
عمير . وف الرقاق من طريق الثم کلاهما عن وراد أن مءاوية کتب الى المغيرة أن | كنتب الى حديث سمعته. فذكر 
الحديث ف الیل عقب الصلواه ٠‏ قال : وكان ينهى » فذكر ما هنا » وسيأتى فى الدعوات أوله فقط من رواية 
قتيبة عن جرير دون ما فى آخره . والحاصل آنه فرقه من حديث جرير عن منصور فى موضعين؛ و محتمل أنه كان 
عند شیخه مكاذاء وتقدم ق الركاة من طربق أخرى عن الشعى مقتصرا على الذى هنا أيضا . قوله ( ان الله حرم 
علي عقوق الامهات ) تقدم فى الاستقراض الاشارة الى حكة اختصاص الم بالذكر » وهو من تخصيص الثىء 
بالذ کر اظبارا امظم موقعه . والآمبات جمع آمپة وهی لمن يعةل , مخلاف افظ الام فانة أعم . قوله ( وه‌تعا 
وهات ) وقع فی رواية غير ی ذر وق الاستةراض « ومنع » بغير :دوين » وهی ف الموضعين إسكون لوف 
مصدر منع من » وس أنى ما يتعاق بة فى الكلام على « قيل وتال » وأما هات فبكسر الثناة فمل آس من الايتاء 
قال الخليل : أصل هات آت فقليت الالف هاء . والحاصل من النهى منسع ما أ باعطاثة وطلب ما لا يستحق 
آذه » ويحتمل أن يكون إلنهى عن الؤال مطافا ا سای بسط القول فيه قریبا » ویکون ذکره هنا مع ضده ثم 
أعيد تأ كيدا لانمى عنه . ثم هو محتمل أن بدخل ف اانهی ما يكرن خطابا لائنين کا ینبی الطا اب عن طلب ما لا 
پستحقه وهی المطلوب منه عن (عطاء ما لا إستحقه الطالب اثلا یمینه على الاثم ٠‏ قوله ( ووأد البنات ) بسكون 
الهمزة هو دفن الجنات بالحياة » وکان امل الجاهلية يمعلون ذلك كراهة ذبن » ويقال ان أول من فمل ذلك قيس 
ابن عاصم ال#يعى » وكان بءض أعدائه افار عليه فاسر بنتهفانخذها انفسه ثم حصل بينهم صلح غير ابنته فاختارت 
زوجها . فآلى قيس على نفسه أن لا تود له بات إلا دفنها حية » فتبعه العرب فى ذلك » وكان من المرب فريق ان 
يقتلون أولادم مطلقا » إما نفاسة منه على ما ينقصه من ماله » وإما من عدم ما ينفقه عليه وقد ذكر الله أ مم فى 
القرآن فى عدة آبات ۰ وكان صعصعة بن ناجية القیمی أيضا وهو جد الفرزدق همام بن غالب بن صمصعة أول من 
فدى الموءودة » وذلك أنة يعمد الى من بريد أن يفمل ذلك فيفدى الولد منه مال يتفقان عليه » والى ذلك آشار 
- الفرزدق بقوله : 
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وهذا حول عل الفربق الثالى » وقد بق کل من قيس وصعصعة الى أن آدرکا الاسلام وشما محبة : و[ء1 خحص 
الینات بالذحكر لاله كان الغالب من فعلهم , لان الذكور مظنة القدرة على الاك ساب : وكانوا ق صفة الوأد على 
طر يقين : ادما أن یاس امرانه اذا قرب وضرا أن تطلق بجا اب حفيرة » فا:ا وضعت ذکرا آبقته واذا وضصت 
انى طرحتها فى الفيرة » وهذا أليق بالفربق الاول ٠‏ ومنهم من كان اذا صارت البنت سداسية قال لامپا . طیبیا 
وزينها لازور با آقاریما ؛ ثم ببعد ما فى الصحراه حی يأنى البتر فیقول لها اظری فما و بدفعبا من خلا 
ويطمبا ۰ وهذا اللائق بالفريق الثانى » واقه اعل ٠‏ توه ( وکره لک قل وقال ) فى دواية الشمي « وکان 
ی غن قيل وقال » كذا الاكثر فى جميع المواضع إغيد تنوين » ووقع فى رواية الكدممى هنا د قيلا وقلا » 
والاول آشپر » وفيه تعقب على من زعم انه جائز ول تقع به الرواية » قال الجرهرى : فیل وقال اسمان » 
يقال كثير القيل والقال . کذا جرم بانهما امان » وأشار الى الدلیسل عل ذلك بدخول الالف واللام اهما ٠‏ 
٠‏ وق ابن دقيق العيد : لو كانا اسمين بمعنى واحد كالقول لم يكن امطف آحدهما على الاخر فائدة » فاشار الى ”رجح 
5 الأول . وتال الب ااطارى فى فقيل وتال لا آرچه : أحدها اپما مصدران القول » تقول قلت قولا وقيلا ووالا 
والمراد فى الاحاديث الاشازة الى كراهة كثرة الکلام لاما تثول الى الخطأ . قال ولتماكرره البالغة فى الزجر عنه» 
۳1 ارادة حكاية أقاريل النامن والبحثك عا ليخبرءنها فبقول : قال فلان كذا وفيل کنا » والهى عنه إما الرجر 
عن الامت‌کثار منه » وإما لثىء خصوص منه وهو ما يكرهه امك عنه . ثالثها أن ذلك فى حكاية الاختلاف فى 
آمور الدن کقوله : قال فلان کذا وقال فلان كنا »ول کراهة ذلك آن یکمن ذلك حیث لايؤمن مع الاكثار 
من الولل » وهو مخصوص عن ينقل ذلك من غير نثبت » ولكن یقلد من سعمه ولا حتاط له ۲ قلت : و بو بد ذلك 
| حدیث الصحیح دک بالمرء ما أن حدث بكل ما مع » أخرجه مسل » وفى د شرح المشكاة » قوله قیل وال من 
قولحم فیل‌کذا وقال کدذا ء و بناؤهما على کرنهما فعلين عکرین متضمنین الضميروالاعر ب هل [جراجما جری الاسماء 
لون من الضمیز؛ » ومنه قوله « انما الدنبا قیل وتال » وزدخال حرف التمریف عاهما فى قوله ما يعرف القال 
القيل لذلك . توله (وكارة ااسوّال ) تقدم فى كاب الزكاء بيان الاختلاف ف الراد منه وهل هو سؤال الال » 
أو السؤال عن اادکلات والمءضلات » أو أعم من ذلك ؟ وان الارل له على العموم . وقد ذهب بعض العلساء 
. الى أن الراد وه كثرة السؤال عن أخبار الناس واحداث الزمان » أو كثثرة سوال انسان بمینه عن تفاصيل حاله » 
فان ذلك مما يكره الول خالبا . وقد ثبت النهى عن الآغلوطات أخرجه أبو داود من حديث معاوية . و ثبت عن 
جع درس السل ف کراهة تسكاف الا ئل الى إستحيل وفوعها عادة أو پندر چدا » واا كرهوا ذلك نا فيه من ۱ 
تنم والقول بالظن . اذ لا مخلو ضاحبه من الخطأ . وأما ما ققدم فى اللمان فکره النی يلج المسائل وعابها » 
وكبذا فى التفسير فى قوله تعالی ( لا تسألوا عن أشياء إن نبدلك توک ) فذلك عاص زمان توول الوحى » 
وإشير أليه حدرث د أعظم الناس جرما عند اقه من سل عن شىء لم حرم حرم من أجل مسأ لته » وئب أيضا ذم 
السوال لليال ومدح من لا يلحف فيه كقوله تعالى (ا لا يسألون الناس إلحانا € وتقدم فى الركاة حديث و« لا ترال 
المسألة بالغبد حى باق يوم القيامة ولي فى جره عة لهم » رن سرح مل دان المسألة لا عل إلا اللا : انی 
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فقر مدقع » أو غرم مفظع ۰ أو جائحة » وق السان قوله تم لابن عباس ه اذا سا ات فاسأل الله » وق سفن آبی 
داود و ان كنت لا بد سائلا فاسأل الصا مين » وقد اختلف العلباء فى ذلك » والمعروف غند الشافعية أنه جاتر لانه 
طلب میاح فأشبه المارية » وحملوا الاحادبی الواردة على من سأل من الزكاة الواجبة من ليس من آهلها » لکن قال 
النووى فى « شرح مسل » : اتفق العلساء على النهى عن السؤال من غ-ير ضرورة . قال واختلف أصحابنا فى سو ال 
القادر على .كسب على رجرین أرما التحريم لظاهر الاحاديث . والثاتى جوز مع الكراهة بشروط ثلاثة : أن 
لا بلح ولا ذل نفسه زبادة على ذل نفس السؤال » ولا بؤذى السئول ۰ فان فقد شرط من ذلك حرم . وقال 
الفا كبانى : یتعجب من قال بكراهة الو ال مطلقا مح وجود الؤال فى عصر الى يلأ ثم السلف الصاح من غير 
نكير : فالشارع لا يقر على مکروه . فلت : امل من كره مطاةا آراد أنه خلاف الاولى . ولا يلزم من وقوعه أن 
تتغير صفته ولا من تقر بره آرضا ٠‏ وینیغی حمل حال أو لك على السداد ۽ و أن السائل هنهم غالبا ماکان يسأل إلا 
عند الحاجة الشدیدة ‏ وف قوله «من غير نکیر» أظر فنى الا حاديت الكثيرة الواردة فى ذم السقرال كفاية فى إذكار 
" ذلك » ( تبیه ) : جيع ما تقدم فيا سأل لنفسه ؛ وأما ذا سأل لغيره فالذی بظبر أيضا أنه مختلف باختلاف 
الاحوال ٠‏ قوله ( وإضاعة المال) تقدم فى الاستقراض أن ال كش حلوه على الاسراف ف الانفاق » وقیده بعضیم 
بالانفاق فى الحرام » والافوی أنه ما أنفق فى غير وجبه المأذون فيه شرعا سواء كانت ديفية أو دنيوية فنع منه » لآن 
الله تعالى جمل المال قياما لصاح العراد . وق تبذيرها تفويت تلك الصا » إما فى حق مضیعبا وإما فى حق غيره » 
ويستئنى من ذلك كثرة انفاقه فى وجوه الم لتحصيل ثواب الآخرة مالم يفوت حقا أخرويا آم منه . والحاصلق 
كرة الانماق ثلاثة أوجه : الاول [نفاقه فى الوجوه المذمومة شرطا فلا شك ف منعه » والای [نفافه فى الوجوه ' 
الحمودة شرعا فلا شك فى كونه مطلوبا بالشرط الذ كور ء والثالث إنفاقه فى المباحات بالآصا کلاذ النفس» فهذا ' 
ينقسم الى قسمين : آحدهما أن يكون على وجه يليق محال المنفق و بقدر ماله » فبذا ليس باسراف . والثانى مالا بلق 

بة عرفاء وهو يذقسم ایا الى قسمين : أحدهما ما يكون لدفع مسدة ما ناجرة أو متوقمة , فهذا ليس باسراف» 
والثانى ما لا يكون فى شىء من ذلك فالجمرور على أنه (سراف ؛ وذهب يعض الشافعية الى آنة ليس باسراف تال : 
لانه تقوم بة مصلحة البدن وهو غرض فیح » وإذا كان فى غير معصية فمو مباح له . قال ابن دقيق العرد : وظاهر 
القرآن نع ما قال اه . وقد صرح بالمنع القاضى حسین فقال فى کتاب قم الصدقات : هو حرام , وتبعه الغزالى » 
وجزم به الرافنى فى الكلام على الغادم » وم فى باب الجر من الشرح وف امحرر أنة ليس بقبذیر ۰ وتبعه 
الذووى ٠‏ والذى يترجح أنة ليس مذموما لذائة ۰ لکنه يفضى غالبا الى ارتكاب المحذو رکسوال الناس » وما 
أدى الى الحذور فهو حذور . وقد تقدم فى كتاب الركاة البحث فى جواز التصدق حميع المال وأن ذلك يجوز لمن 
عرف من نفسه المير على المضايقة › رجزم الباجی من الا لكية عنع أسقيعاب جميم المال بالصدقة قال : و یکره كثرة 
إنفاقه فى مصاخ الدنيا . ولا باس به اذا وقع نادرا الحادث يحدث كضيف أو ميد أو ولة . وما لاخلاف فى 
كراهته مجارزة الحد فى الانفاق على البناء زيادة على قدر الحاجة » ولا سيا ان أضاف الى ذلك المبااغة فى الزخرفة 
ومنه احتهال الذين الفاحش ف البياعات بغير سبب . و أما (ضاعة اال فى المعصية فلا مختص بارتكاب الفواحش » 
بل بدخل فيها سوء القيام على الرقيق والهائم حتى يبلكوا ۰ ودفع مال من لم ینس منه الرشد اليه » وقسمه مالا 
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بتتفع يحرئه كا جوهرة النفوسة . وقال السبک الكبير فى « المحلبيات » : الضابط فى إضاءة الال أن لا یکون اخرض 
دينى ولا دنيوى » فان اتنفيا حرم فطعا . وان وجد أحدهما وجودا له بال وكان الانفاق لاما با لمال ولا معصية 
فيه جلا قطما . وبين الرتبتين وسائط كثيرة لا تدخل تحت ضابط . فملى المفتى أن بری فيا تيسر متها رأبة , و آما 
ما لا بتيسر فقد تعرض له : فلا نفاق فى ااصية حر ام كاه , ولا اظر الى ما محصل فى مطلوبه من قضاء شووة وأذة 
حسنة . و أما انفاقه فى الملاذ المباحة فهو موضع الاختلاف فظاهر قوله تمالى ( والذين اذا أنفقوا لم يسرفوا ولم 
یقتروارکان بين ذلك فواما € أن الرائد الذى لا بلیق حال النفق إسراف . ثم قال:: ومن بذل مالا كثيرا فى 
غرض يسير تافه عده المقلاء مضيما . يخلاف عکسه » واقه أعل . قال الطبی : هذا الحديث أصل فى معرفة «سن 
الخلق » وهو تنبع جمبيع الاخلاق احيدة والخلال اجميلة . الحديث الثانى ۰ قوله ( حدئی [حمق ) هو ان شاهين 
الواسطى »وخالد هو ابن عبد الله الطحان , والجريرى بضع اليم هو سعيد بن ]باس , وهو من اختلط وم أر من 
صرح بأن سماع عالد منه قبل الاختلاط ولا بعده » لکن تقدم فى ااشپادای من طريق بشر بن المفضل يأف ق 
اسفتاية المر تدين من رواة [سماعبل إن علية كلاهما دن الجريرى » واسماعيل من سمع من الجريرى قبل اخ“لاطه » 
و بين فى الشبادات صر ار ری فى رواية اعاعیل عنه يتحديث عبد الرحن بن أبى بسکرة له به . قوله ) ألا 
أنبكم ) فى رواية بشر بن المفضل عن الجر رى فى الاستتذان , ألا آخبرکی ٠‏ قوله (بأ كبر الکبار ثلانا ) ای 145 
ثلاث مات على عادةه فى :كر ير الثىء ثلاث مرات تأ كيدا اینبه السامع على [<ضار قلبه وفهمه للخير اذى يذكره 
وفهم بعضهم منه أن الراد بقوله د ثلائا » عدد الکباتر وهو بعيد » ويؤيد الاول أن أول رواة اسماعيل بن 
علية فى استقاية المرتدين م أ کر الكبائر الاشراك › وعقوق الوالدين . وشهادة الزور ثلاثا » وقد اختلف اسذف 
فذهب اجحهور الى أن من الذنوب كبائر . ومنها صفاثر » وشذت طائفة منهم الاستاذ أبو إصمق الاسفراينى فقال : 
ليس فى الذنوب صفيرة بل کل ما نبى الله عنه كبيدة » و نقل ذلك عن ابن عباس › وحکاہ القاضى هيا تن 
امحققين » واحتجوا بأن کل الفة قه فى بالنسبة الى جلاله كبيرة اه . و نسبه ابن بطال الى الاشهربة فقال : 
انقسام الذنوب الى صفائر وكبائر هو قول عامة الفقراء » وخالفهم من الاشعربة ابو بكر بن الطيب و أصمابه فقالوا : 
المعاصى كلبا کہا ر > واما قال لیه‌ضبا صغيرة بالاضافة الى ماهو اکر منها ء کا يقال القبلة احرمة صغيرة باضاتتها - 
الى الزنا وكلبا کار › قالوا : ولا ذنب عندنا یغفر واجبا باجتذاب ذنب آخز بل كل ذلك کریرة » وم نكيه فى 
المحيئة غير الكفر ۰ لقوله تعالى لإ ان الله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يداء ) . وأجابوا تن 
الأبة التى احتج اهل القول الادل بها وم قوله تمالی ( ان تجتنپوا كبائر ما تهون عنه ) أن الراد الشرك . وقد 
قال الفراء : من قرأ د کار » فالراد 015 » وكبير الام هو الشرك ؛ وقد بای لفظ المع وااراد به الواحده ‏ . 
كقوله تمال ‏ كذبت قوم نوح المرسلين ) ول رسل ایهم غير نوح » قالوا : وجواذ العقاب على الصغيرة رازه 
على الكبيرة اه . قال النووی : قد تظاهرت الآدلة من الكتاب والسئة الى القول الاول » وقال الغرالى فى « البسيط» 
انكار الفرق بين الصفيرة والكبيرة لا يليق با لفقیه . قلت : قد حقق امام الحرمين اانقول عن الاشاعرة واختاره 
وبين أنه لا مخالف ما قله الجبور ۰ فقال فى « الارشاد » : الرضی عندنا آن کل ذنب يعصى اه به كبيرة » فرب 
شيء بعد صغيرة بالاضافة الى الآفران ولو كان فى حق الملك اكان كبيرة » والرب أعظم من عمى » فكل ذنب 
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بالاضانة إلى مخ لفته عظيم ٠‏ ولكن الذتوب وان عظمت فى متفاوتة فى رما . وظن بعض الناس أن ا لاف 
لفظى فقال : التحقيق أن للسكبيرة اعتپارن : فبالنسبة الى مقايسة بعضها ابعض فى تختلف قطءا ٠‏ وبالنسبة الى 
الآمى الناهى فکاپا كبائر اه . والتحقيق ان لحلاف معثرى » راتما جرى اليه الخد بظاعرالاة ‏ والحديث الدال 
على أن الصفاتر تسکفر باجتذاب الکبائر کا تقدم ۰ واه أعلم ٠‏ وقال القرعلى : ما أظنه يصمح عن ابن عباس أن 
كل ما نى الله عر وجل عنه ڪبيرة لآنه عالف اظاهر القرآن فى الفرق بين الصذاثر والكبائر فى قول ( الذرن 
يتنبو ن كائر الاثم والفواحش الا الدم ) وقوله لإ ان تجتذبو ا كباث ما تهون عنه نكفر عنسک سيئاتكم 
لجعسل ف المنهيات صغائر وکی‌اشر ۰ وفرق بِدتهما فى السک اذ جمل تکفير السيئات فى الاب مشروطا باجتناب 
الكبائر » و استثنی اللم من الكبائر والفواحش لاسر ذلك على حير القرآن ؟ قلت اه ساق عن 
ابن عباس فى تف سير اللمم » لكن الثقل الذکور عنه > آخرچه امماعيل القاضى والطبرى بسند مححیح على شرط 
الشيخين إل ابن عباس الأول أن یکون الراد بقوله «نمى لله عزه» مولا على بى خاص وهو الذى قرن به وعمد 
کا قيد فى الرواية الاخرى عن ابن عباس فيحمل مطلقه على مقيده جما بين كلاميه . وقال الطيبى : الصغيرة والكبيرة 
آم‌ان سيان » فلا بد من ام یضافان اليه وهوأحد ثلاثة أشياء : الطاعة أوالمعصية أوالثواب . فأما الطاعة فكل 
ما نكفره الصلاة مثلا فبو من الصذائر , وكل ما یکفره الاسلام أو الحجرة فو من السكباامر . وأما المعصية فكل 
معصية يستحق فاعلبا بها وعيدا أو عقابا أزيد من الوعيد أو العقاب المستحق بسبب معصية أخرى فب ى كبيرة 
و اما الثواب ففاعل المعصية اذا كان من المقر بين فالصغيرة با لنسية الي هكبيدة ۰ فقد وقعت المعائية فى حق عض 
الانبياء على أمور لم تمد من غي رمم معصية اه. وكلامه فبا تعلق بالوعيد والعقاب مخمص عموم من أطلق أن علامة 
الكبيرة ورود الوعيد أو العقاب فى حق فاعلبا ٠‏ لکن یلام منه أن مطلق قثل النفس مثلا لیس كبيرة › 
كأنة وان ورد الوعيد فيه أو العقاب لكن ورد الوعمد والمقاب فى حق قال ولده أشد ؛ فالصواب ما قاله ابمپور 
وأن الخال الذکور وما أشبهه ینقم ال کرة ۳ > واقه اعل . قال النووى : واختلفوا فى ضبط الكبيرة 
اختلا كثيرا منتشرا ٠‏ فروى عن ابن عباس أنماكل ذنب یتمه اق بنار أو غضب أو لمئة أو عذاب » قال : 
رجاء نحو هذا عن السن البصرى ٠‏ وقال آخرون : هى ما أوعد اقه عليه بنار فى الاخرة أو أوجب فيه حدا فى 
الدنيا . قلت : ومن نص على هذا الاخير الامام أحد فا نقله القاضى أبو يعلى » ومن الشافعية الاوردی و لفظه : 
الكبيرة ما وجبت فيه الدود ‏ أو توجه !ليما الوعيد . والمنقول عن ابن عباس أخرجه ابن أن حائم بسند لاپأس 
به » إلا أن فيه انقطاعا . وأخرج من وجه آخر متصل لا بأس برجاله آبضا عن ابن عباس قال : كل ما توعد الله 
عليه بالنار كبيرة . وقد ضبط كير من الشافعية الدكبائر إضوابط أخرى . منما قول [مام الحرمين : کل چر ية 
تؤذن بقلة | کتراث متا بالدين ورقة الديانة . وقول الحليمى : كل محرم لمینه منهی عله لمفى فى نفسه . وقال 
الرافى : هی ما أوجب اد . وقيل ما يلحق الوعيد إصاحبه بنص کتاب أو سنة . هذا أكثر ما بوجد للاصعاب 
وم الى ترجيح الارل أميل » لكن الثانى أوفق لا ذكروه عند تفصیل الكبائر اه کلامه . وقد استدكل بأنكثيرا 
0 حد فيه کالعقوق , و أجاب LR‏ بأن ماد قانله ضبط ما لم برد فيه فص 
يكو نه كبيدة + وال ان هر اأسلام فى « القواعد» : | أنف لحد مس الملا عل ضابط المكبيرة لا بس من 
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الاءراش 0 الاو ل بطما ۶ يشمن راون سن تكبا بديله شمارا ده رن الكبائر النصموص عامجا . قلت : وهو 
ضابط جید . وتال القرطى فى « الفهم » : الراجح أن ان کل ذني اص على کره او عظمء أو توعد عليه بالعةاب أو 
علق عليه حد أو شدد اکر ءايه ارو كبيدة؛ رکلام این ملاح وافن ما قل أولا عن ان عباس » وزاد اچاب 
الحد » وعلى هذا يكشي عدد كار . فأما ما ورد النص الم ريح بكوله كبيرة فسيأفى القول فيه فى کلام على 
ودرثك أبى هر رة ۳ ااسبع الر مات ف کاب اة ااردرن » ونذکر هناك ما ورد في الاحاديثك زيادة 
عل السبع المذكورات ۱۶ نص عل کونما كبيرة أو مربقة . وقد ذهب آخرون الى أن الذنوب التى لم ينص على كوا 
کرد e‏ كبيرة لا ضابط لهاء فقال الواحدی : ما م ينص الشارع على کونه كييرة فالمسكة فى [خفا ره أن متنع 
العبد مرس اوقوع فيه خشية أن بكرن کبيرة ‏ کاخذام ليلة القدر وساعة الجءة والاسم الاعظم ‏ واقه أعل 
( فصل ) قوله « کر کار »ليس على ظاهره من اهر بل « من » فيه مقدرة » فقد رع فى آشیاه أخر 

اما من | کر الکیار ؛ منها حديث انس ف قتل النفس وسيأى بيانة فى الذی بمده » وحدیت ان مسعود « ای 
الذاب أعظم » فذ كر فيه الززا بحاءلة الجار وسأی بعد أواب » و حدیت يد الله بن آنیس ای م .ضوع قال 
و من آکر الكبائر ‏ فذکی مہا - الوین الغموس » آخرجه الترمذى بسند حسن ‏ وله شاهد من حديث عبد الله 
ابن عرو بن الماص عند أحمد ؛ وحدیت آن هر رةرنمه و ان من آ كير الکیاتر استطا۸ الرء فى عرض رجل 
مسل » آخرچه ان أبى حاتم بسند حسن » وحديث بريدة رفعه و من كبر اایکیانر - فذکر منها - منع فضل الاء 
ومنع الفحل » أخرجه البز رار إسند ضعيف . وحديث أبن عبر رفعه د أكبر السكباثر وء الظن بالله « آخر جه ابن 
مدو بة إساد ضعرف , ويقرب مه حديث أنى هريرة م‌فوعا , ومن أظل من ذهب ماق علق » احدیث وقد 
تقدم قر يبا فى اتاب اللباس » و حدیت ك عا اشة « أبْض الرجال الى الله ال لد الخصم » تا الشمخان » و تقدم قریبا 
حدیث عيذ آله بن رو « من أ كبر السكباعر أن سب الرجل أباه > و لکنه من جملة المقوق » قال أبن دقيق العيد : 
پستفاد من قوله « | کر الكبائر » انقسام الذنوب ای کبیر وأ كبر ۰ ویستنیط منه أن فى الذنوپ صذائر » (.كن فيه 
اظر » لان من قال کل ذاب کبيرة فالکیاثر والذنوب ءنده متواردان على شى, واحد , فكأنه قيل : ألا آنبشع 
بأكير الذنوب ؟ قال ولا يلزم من کون الذی ذکر أنه أ کر السكبائر استوائرها فان الثرك باقه أعظم من جميع ما 
ذكر معه . قوله ( الاشراك بان ا : محتمل أن يراد به مطلق الكغر » ویکون تخصیصه بالذكر 
لغلبته فى الوجود , لاسا فى بلاد العرب ؛ فذکر :نیما على غيره من أصناف الكفر . و حتمل أن راد يه خد برصه ‏ 
إلا أنه برد على هذا الاحتهال أنة قد يظبر أن برض کر أوظ م من الذرك وهو الءطیل فيل جح الا تیال الاول 
على هذا . قول ( دءقوق الوالدين ) تدم اكلام عليه قریبا , وذكر قبله فى حدبه أنس الآنى بعده قتل النفس 
والراد قتلما بغير جق ۰ قوله ( وکان م2 2 لما لس ) فى دواة بشر بن المفضل عن الجر ری فى الشهادات د وچلس 
وکان متكا » راما ف الاستتذان فكالاول ۰ قول ( فقال الا وقول الزور وشبادة الرور › الا وقول الرود 
وشوادة الزور ؛ فا زال يقوها حتى فلت لاوسکت ) هكذا فى هذه الطريق » ووقع فى رواية إشر بن المفضل « اقال 
الا وقول الزور , فا زال یکررها حتى فلا ليته سكت » ای عنیناه یسکنی اشفاقا عليه لا رأوا من انزعاجه 
فى ذلك . وقال ابن داعق العيد : آهماده ور إشبادة الزرر تمل أن يكرن اما أحول وفوعا على الذان , وانهاون 
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ها انز » ومفسدتها أيسر وقوعا , لآن الشرك ينبو عنه السل » والمقوق ينبو عنه الطیع : و آما قول الرور فان 

الحوامل عليه كثيرة لسن الاهتهام جا > و ایس ذلك لمظمم! بالفسبة ال ما ذکر ممما . قال : وأما عطف الشپادة 

على القول فینیغی أن بكون تأ كيدا للشبادة لأنا لو لناه على الاطلاق لزم أن تسکون اللكذية الواحدة مطلقا كبيرة 
وليس كذلك » واذاكان إعض الکذب منصوصا على عظمه كقوله تعالى لإ ومن یکپ خطيئة أو با ثم يرم به 
بریثا فقد احتمل متانا و لثما مبينا € . وق اجخلة فرانب ال-كذب متفاوتة بحسب تفاوت مفاسده » قال: وقد فص 
الحدث السحیح على أن الغيبة والثيمة كبيدة » والغيبة تختلف محسب القول المختا ب به » فالفيية بالقذف كبيرة ولا 
تساو ا الغيبة بقبح الخلقه أو الميئة مثلا . واقه اعل . وقال غيره : بموز أن يكون من عطف الخاص على العام » 
ان كل شبادة زور قول زور بغير عكس » ومحتمل قول الرور على نوع خاص منه . قلت : و الاو ما قاله الشيخ » 
ويؤيده وقوع الشك فى ذلك فى حديث أنس الذى بعده » فدل على أن المراد شىء واحد . وتال القرطى : شبادة' 
الزور فى الشرادة بالکذب لمتوصل ما الى الباطل من [تلاف نفس أو آخذ مال أو تحلیل حرام أو تحرعم حلال » 
فلا شیء من الگہا ئر أعظم ضررا متها ولا أكثر فسادا بعد الشرك باه . وزعم بعضهم أن المراد بشبادة الرور فى 
هذا الحديث الكفر > فان اا-كافر شاهد بالزور وهو ضعيف » وقيل الراد من يستحل شهادة الرور وهو بعيه » 
واقه اع . الحديث الثالك » قوله (عبيد الله بن أبى بكر ) أى ابن أنس بن مالك » ووقع كذلك ف العہادات من 
رواية رهب بن جر بر وعيد الملك بن [براهيم عن شعبة . قوله (ذكر رسول الله يله الكبائر أو سمل عن الكبائر ) 
کذا فى هذه الرواءة با اشك » وجرم فى الرواية الى فى الشپادات بااثانى قال : سل الح . ووقع فى الديات عن حمر 
وهو ان مرزوق عن شعية عن اين أبى بكر د مع آنسا عن النى بقل : | كبر الكبائر الاشراك بات , الحديف 
وكذا رویناه فى « کتاب الاعان لابن منده » وق د کتاب القضاة للنقاش » من طريق أنى عام العقدى عن شمبة 
وقد علق البخاری ف الكرادات طريق أبى عام وم بسق لفظه » وهذا مواقق حدبت أبى بكرة فى أن الذکوراس 
من | كبر الكبائر لامن الكبائر المطاقة . قوله ( فقال ألا آنبتک با کر الكبائر ؟ قال : قول الزور ال ) هذا ظاهره 
أنه خص! كر الكبائى بقول الرور : و لکن الرواية التى أشرت اما قبل تؤذن پان الآربمة المذكورات مشتركات 
فى ذلك . قوله ( أد قال شبادة الرور . قال شعبة وأكثر ظنى أنه قال شبادة الزود ) قلت : ووقع الجزم بذلك فى 
رواءة وهب بن جرير وعبد الك بن إبراهيم فى الشپادات » قال فتيبة « وشمادة الزور » دم بعك . ولمس من روا 
خالد بن الحارث عن شعبة « وقول الزور » ول رشك أيضا . وفى هذا الحديث والنی قبله استحباب إوادة الموعظة 
ثلائا اتتفيم » وانزءاج الواعظ فى وعظه ايكون آبلخ فى الوعى عنه والرجر عن فعل ما ينهى عنه .وفیه خلظ 
ام شاد الوور لا پتر تب علما من المفاسد وان كانت مراتها متفارتة » وقد تقدم بیان شیء من أحكامها فی 
کتاب الشبادات » وضابط الزور وصف الثىء على غلاف ما هو به » وقد يضاف الى لقول فيشمل الكذب 
والباطل ؛ وقد يضاف الى الشمادة فيختص وا ۰ وة. يضاف إلى الفعل ومنه « لابس وی زود » ومته لسمية 
الشعر او صول زورا ا نقدم فى اللباس » و تفدم بیان الاختلاف ف الراد بقوله تعالى ( والذین لا بشمدون الردد) 
و آن الراجح أن الراد به ق الآية الباطل وللراد لا حضرو نه » وفيه التحریض على مجانبة کباثر الذنوپ لیحصل 
تسكفير الصنائي بذللك > وعد الله عر وجل » و فيه [شذاق للذ على شيف اذا رآه ءمزج! رعی عدم غضبه لما 


۰ المديت ۰۹۷۸ - ۰۹۸۰ ۳ 


يتدتب على الذضب من تغير مزراجه » واقه أعل 
۷ - پا صل الوالد المشرك 

۷۸ - وزش| ایدی حدثنا سفیان حدثنا هشام بن عر وۃ أخمرنى ألى « آخبرتی اساء ابنة ألى بكرر 
رضی الله عنهما قالت FE‏ آمی راغبة فى عهد النى ل > فك ت النى بلقم صللا ؟ قال : نعم : قال ابن 

عيينة : فانزل الله َه تعالى فيها ل[ لاینها الله عن الذين لم يقاتلوم فى الدين 6 > 

قوله ) باب صلة الوالد المشرك ( ذكر فيه حديث تاه بت أنى بكر و آنتق أى وهی راغية » وقد تقدم شر حه 
مستوق فى كتاب المبة » و تقدم بيان الاختلاف فى فوله « راغية » هل هو بام أو الوحدة » قال (اطیی : الذى 
تحرر أن قوطما « راغبة» ان كان بلا قمد فالمراد راغبة فى الاسلام لاغير » واذا قرئت بقوله مشركة أو فى عمد فرش 
مراد راغبة فى صلی ¢ وان کات الرواءة » راغمة » يم فعناه كار رهة الاسلام ۰ قلت آما 2 التي باارحدة فتءین حمل 
المطاق فيه عل المقيد انه حد بست واحد فى قصة واحدة ٠‏ و شعين القود من جرة ة أخرى ۰ وهی‌آنما أو جاءت راغبة فى 
الاسلام ل عتج أسما. أن تستأذن فى صاتها ليوح ات اف على الاسلام من فمل النى بم و آمره فلا تاج الى 
استئذانه فى ذلك 

۸ - پاس ل ۳ أمها وها زوج 

۹۹ء -. وقال الیث" حذثنى هشام عن عروة" 2 عن أسماء قالت قدمت ۳ وهی مش رک - فى عمد فریش 
وملدمهم إذ عاهدوا البی لام - مم أبيها » فاستفکیت الذبی و نقلت : إن آمی قدمت وهی راغبة" » قال : 
نعم » صلی أمك » 

۰ - رتشا محبی حد نا الیث عن عقيل عن ابن شپاب عن عبید لل بن عبد ال « ات عبد ا 
ان ان أخيره أن أبا .فيان آخبره أن هر كل آرسل- اس ذقال : فا یمس 1 يعى البى 3 : ذقال : 
41 2 بالصلاة والصدقة والتفاف والصلة 3 

قول 4‏ باب صلة الراة اما وذا زج ) وی فيه حد رثن : أددهها حدروثك ای سفيان ف مه هرقل 6 أورد 
منها طرفا وهو قول آن سفمان 0 يأ ا لعى ای با اصلاة والصدقة والعفاف وااصلة « وقد تدم شرح سوق 
ف أول الصحيح » وذکرت كثيرا من فوانده أيضا فى تفسير آل عمران » والمراد منه هنا ذكر الصلة فيو خن كم 
اأقرجة من وما 1 ای حد بث ۱۳ بت آی کر ااشار اليه ف الياب قله وزد معاما نشال م وهال الف 
حدثی هشام » وهو آن عروة» وقد وفع لذا موصولا فى و مستخرج آی میم » الى الليث ؛ دوقع إن بعلو فى « جوء 
أبى الجهم الملاء بن موسى » عن الليث . قال ابن بطال : فقه الترجة من حديث أسماء أن النی بل أباح لاساء أن 
آمل أمبا ول إشترط فى ذلك مشأورَة زوجما » قال : ويه حجة أن اجاز للرأة آن تصرف ف مالحا يدون إذن 


1 
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زوجپا . كنذا قال » ولا خن أن القول بالاشتراط إن ثبت فيه دليل حاص يقذم على ما دل عليه عدم التقييد فى 
٩‏ - پاسیسی صق الاح للشرك 
۱ - وا مومی ۱ اساعیل" حد ثنا عبد العز بز بن مسل حد تیا عبد اله ن دینارر قال « ممت 
ائ مر رض ۹ عمهمأ بقول : رأى ۳ ۳۹ سیراء نباع » فقال : پارسول" الله » ابقع هذم واليسها بوم اللجمة 
وإذا جاءك الوفود . قال : إنما يليس هذه من لاعلای له ۰ فأني انی از منها لل » فارسل إلى عر حل 
فقال : كيف السا وقد قلت“ فیہا مافلت ؟ قال : إنى لم عط کہا لاسما » ول کن كبيمها أو آسکسوها ٠‏ فأرسل 
سها مر إلى أخ 4 من أهل مك قبل أن بس » 
قوه ( باب صلة الاخ الشرك ) ذكر فيه حديث ابن عبر « رای عبر حلة سیر اء تباع » الحديثك ؛ وقد ققدم 
شرحه فى کتاب اللباس : وقوله فيه د و لسكن تبیمپا »وفع فى رواية الكشميهنى « لتبيعها 6 
۰ - پا فصل علق ارم 
7۲ — یش أبو الو ليد حد یا شم قال ار 6 عمان ھت و مي" بن ظاحة دعن ای 
2 قال : فيل پارسول" الل أخير فى بسل یدای الجنة . . . 4 ع 
AF‏ — مَل عبد" اارهن بن بشر حدنا مه حد نا شعبة حد نا ان مان بن عرد الله بن مو هب 
زان عاق بن عبد 1" ااا موق ی طاصة ءن أبى وب الا نم اری» رضی. اف :4 أن رجلا قال : 
ارسول" ل أخيرنى بعمل "يدخانى الحية ؛ فقال الوم : ماله ماله ؟ فقال رسول" اف وه 9 ات ماله ۽ فقال البی 
22 : تسد 21 لانشر ك به شیا ¢ وق ما ۲ و وی ال که" 3 وتمل؛ ارم 3 ذُر ها قا لکأنهکان 
على راحلهم » ۱ 


قوله ( باب فضل صلة الرحم ) بفتح الراء وكسر الحاء البملة » إطاق على الاقارب وم من بينه وبين الأخر 
فسب , سواه كان يرث ام لاء سواء كان ذا حرم ام لا . وقيل هم امحارم فقط » والاول هو المرجح لان الثانى يسذارم 
خروج اولاد الاعیام و لاد الاخوال من ذوی الأرحام ولي سکذلك . وذكر فيه حديث أبى أيوب الانصارى 
« قال قبل يا دسول الله أخبرنى بعمل يدخلى الجنة » أورده من وجبین ‏ وفيه قوله صق « أرب ماله » وفه 
د ةم العسلاة و توف الركاة وتصل الرحم » وقد تقدم شر-ه متوفى فی کتاب الركاة 


-١‏ سیم القاطم 


الحديث 0۹۸4 - هوه یلق 
هده - مزا حبى بن" سكير حدثا ليث عن ”عقيل عن ابن شپاب أن مد" بن ”جير بن مطمم قال 

« إن جبير ن مطمم خر آنه سمغ الابى به بقول : لايدخل” الحبة قاطم « 

قله ( باب اثم القاطع ) أى تاطع الرحم . قوله ( لا بدخل الجنة قاطع ) کذا أورده من طريق عقيل , وكذا 
عند مل من رواية مالك ومغص كلهم عن الزهزی ؛ وقد اخرجه المصنف ف « الادب المفرد » عن عبد الله بن 
صالح عن ال وقال فيه و قاطع رحم » وأخرجه مل والترمذی من رواءة سفیان بن عييئه عن الوهرى كرواية 
مالك » قال سفیان : مى قاطع رحم . وذ کر ابن بطال أن بعض اپ سفيان رواه عنه کرو اية هید الله بن صالح 
فأدرج النفسير > وقد ورد هذا اللفظ من طريق الاعش عن عطية عن أبى سعييك أخرجه اسا عمل القاضى ف 
« الاحكام » ومن ظريق أنى حريز بمهملة وراء ثم زای بوزن عظيم واه عبد الله بن الحسین قاضى مستان عن أبى 
بردة عن آی موسى رفعه « لا بدخل الجئة مدمن خر » ولا مصدق اسحر » ولا اطع دحم < أخرجه ابن حبان 
والحام . ولابى داود من حديرثك ای بكرة رفعه « ما من ذلب أجدر أن يمجل اله أماحبه العقو بة فى الدنيا مع ما 
در له فی الآخرة من الیغی و اعامعة ار چم » ولليصنف ف , الادب آلفرد» من حدبت ای هريرة رقعهوان آعال 
بی آدم تعرض كل عشية جميس ليلة جمعة :فلا يقبل عمل قاظع رعم » والطبرانى من حديث ابن مسعود د أن أبواب 
السماء مغلفة دون قاطم اارحم » و للهینف ف « الادب المفرد , من حدبت ابن آف أوف دفعه « ان الرحة لا تنزل عل 
قوم فم قاطع الرحم » وذ كر الطاهى آنه محتمل أن يراد بالقوم الذین بساعدو نه على قطيءة الرحم ولايتكرون عليه 
و حتمل أن براد بالرحة المطر وأثه حبس عن الناس عمو ما بشؤم النقاطع 


3 2 ۰ 
5 - يس دن سط فى 4 اركزق بصق ال راحم 
۳ ۲ 5 06 0 
۰ - جن إبراهيم بن لير حدثنا عمد بن معن قال حد ثى ابی عن سعيد بن ألى سميد « عن 
e ۹ ۲ ۳" 7‏ 2207 وام 
ألى هر رة رضى اله ءنه فال : سمعث” رسول الله ب يقول : من سر أن سط 4 فى رزقه » وأن يفسأ له 


فى آره فلیصل رحه » 

۸ - اڑا بح ان بكير حد تنا الث عن "عقيل عن ابن شپاب قال « آخبرنی أنس” بن مالك 
أن رسول الله یله قال : من آحب أن یبط 4 فى ررزقه » ينا 4 فى أثره » فلیصل رععه » 

قوله ( باب من بط له فى الرزق اصلة الرحم ) أى لاجل صلة رحمه . قوِله ( جمد بن معن ) أى ابن عمد بن 
معن بن له بنون مفعَوحة ومه‌جمة سا كنة ابن عمرو ¢ ولاضلة جده الأعلى حبة 5 وهو قايل الحديث مو لق 
سعيد ) المقبرى . قو ( من سره أن يبط له فى رزقه ) فى حديث ألس « من آحب » ولترمذی وحسئه من وجه 
آخر عن أبى هريرة و ان صلة الرحم عبة فى الأهل , مثراة ق المال » منسأة فى الا » وعند احد بسند ر جال 
ثقات عن مااشة مرفوعا و صلة ارم ومن الجوار وحن الق اعمر أن الديار ويزيدان فى الاعمار ۾ واس 
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عيد الله بن احدق و زوا اند و ابزار و وحه الام من حديث عل نحو حدر لباب تال و و بدفع عنه 
ميئة ااسوء » ولای يعلى من حديث أبس رفعه د ان الصدقة وصلة الرحم يزيد الله بهما فى العمر » ويدفع بها 
ميتة السوء » لجمع الم ن » انکن سنده ضعيف . وأخرج المؤلف فى , الادب المفرد» من حديث ان عر 
پلفظ م من ائق ريه ووصر ‏ 2ه لر له نی عمرء , وثثرى ماله , وأحبه أهله » . قوله ( وينسأ ) بضم أوله 
. وسكون النون بمدها مبلة ثم 2۰۵ ہی يخر قوله (ف اثره ) أى فى أجله » وسمى الاجل أثرا لاله قبع 
العمر » وال زهير : واارء ما س مدود له أمل لا بنقضی العمر حى يفتهى الا ر 
وأصله من أثر مشيه فى الأرض ۰ فان من مات لا ببق له حركة فلا ببق لقدمه فى الارض أثرء قال ابن التين : 
ظاهر الحديث يعارض قوله تعالى ( فاذا جاء أجلم لا یستأخر ون ساعة ولا پستقدمون ) واجمع بينهما من 
وجبين : أحدهما أن هذه الربآدة کناية عن البرك فى الءمر بسبب التوفيق الى الطاعة » وعمارة وقته ها ينفعه 
فى الآخرة » وصیانته عن تضيبمه فى غير ذلك . ومثل هذا ما جاء أن النى ليلم تقاصر أعمار آمته بالنسبة 
لأعمار من مضی من الآمم فاعطاه الله ايلة الفدر ۰ وحاصله أن صلة الرحم کون سدبا للتوفيق الطاعة والميانة 
عن الممصية فيبق بعد الذكر الجمول ۰ فنك .أنه لم عت . ومن جلة ما يحصل له من التوفیق العسل اذى ينتفع به من 
بعده » والصدقة الجارية عليه ؛ والخاف الصال . وسيآتى ميد لذلك فى کتاب القدر إن شاء اقه تعالى . ثانيهما أن 
الرباد" على حقيقتها » وذلك بالنسية الى علم الك الموكل بالعمر , وأما الاول الذى دلت عليه لفیا لنسية إلى عل 
الله تعالى » کآن بقال الملك مثلا :ان عمر فلان مانة مثلا ان وصل رحه » وستون إن قطعها . وقد سبق فى عل اله 
يصل أو بقطع ؛ فالذى فى عل اله لا بتقدم ولا بتأخر » والذى ف عل الملك هو الذى يمكن فيه الزيادة والثقص 
داليه الاشارة بقوله تصالى ( بمحو الله مایشاء و بثبی وعنده أم الکتاب € فا لحو و الاثبات بالنسبة لما فى عل 
املك ۰ ومان أم الکتاب هو الذى قى عل اال فلا سو فيه البتة . ويةال له القضاء الميرم » ويقال الاول 
القضاء المعلق . والوجه الاول البق بلفظ حديث الباب ۰ فان لائر ما ينبع الثىء » قاذا آخر حسن أن حمسل غل 
الذکر الحسن بعد فقد الذکور . رقال ااطبی : الوچه الاول آظبر » واليه يشير کلام صاحب «الفائق, قال : و جوز 
أن یکون العنی أن اقه ببق أثر واصل الرحم فى الدنيا طوبلا فلا بضمحل سریما كا يضمحل أثر قاطع الرحم . ولا 
آنشد أب تمام فوله فى بعض الرائی : 
توفيت الامال بعد محمد وأصيح فى شغل عن الذفر اأسفر 
قال له أو دلف : 1 عت من قبل فيه هذا الشعر . ومن هذه الادة قول الخليل عليه السلام ( واجعل لى لان 
صدق ف الاخرن ( وقد ورد ف تفسيره وجه ثالث ؛ فأخرج الطيرانى فى « الصغير ۾ إسند ضعیف عن أنى الدرداء 
قال د ذکر عند رسول انه بل من وصل رحمه آنبی" له فى أجله » فقال : إنه ليس زيادة فى عره ‏ قال اه تعال 
و فاذا جاه أجلبم) الآبة » ولكن الرجل تکورن له الذرية الصالحة يدعون له من بعده » . وله فى « الكبير » من 
جد برش أبى مشجمة الجينى رفعه و أن الله لا بوخر افسا آذا جاء أجلبا , واعا زيادة العمی ذرية صالحة, الحديث . 
وجوم ابن فورك بأن المراد بزيادة العمر نق الآفات عن صاحب البر فى فهمه وعقله . وقال غيره فى آعم من ذلك وق 
ورد" :ل رزقه وعله ونحو ذاك 


الحديث ۵4۸۷ - 0۹۸۵ ۱۷ 
۳- پاسیست من وصل" وص" الله 

۷ - می بشر بن مد أخير نا عبد الله آخبرنا مماوية بن أبى زرد قال ممت عى سميد بن 
بسار حداث « عن أبى هريرة عن النبی" ‏ قال : إن" لله ی الق » حتى إذا فرغ من خاقه قالت ارم 
هذا مَقام' العائن بك من القطيمة » قال : نعم » أما رضي أن اصل من وَصَّلك وأَقطَم من فطمك ؟ قالت 
بل یارب ۰ قال : فو #كر . قال رسولة الله عع : فاق رهوا إن شم ( فبل عم إن ولیت أن “تقسدوا فى 
الأرض وتقطموا أرعامم ) 

هده - مرا خا بن عار حد دا سلبان" حدثنا عبد لله بن دینار عن ألى صا « عن ألى هر بر 
رضي اف و عن اللي" يديع : إن" رح شُجْنة من الرحن » فقال الله : من وصلك وصلته » ومن 
قطلمك. قطمية » 


8 سب ونا سعد ن أنى مرم حل نا سلما ی بلالر قال ی لی سناو ی ای ررد عن 
زید بن رومان من عروة عن عائشةرضى الله نبا زوج بیع عن الب" يلقع قال :ار حم شيخة » فن وصلما 
وصلته » ومن فطیا فطمقه » ۱ 

قوله ( باب من وصل وم اقه) أى من رصل رحه . له ( عبد الله) هو ابن المبارك » ومماوية هو ابن أبى 
مررد بض الیم وفتح الزاى وتشديد الراء بعدها دال مهملة » تقدم ضبطه وتسمیته فى أول الركاة » ولعاوية بن آي 
. مزرد ‏ هذا الباب حديث آخر وهو ثالك أحاديث الباب من طريق عائشة . قوله ( ان اقه خلق الخاق حتی اذا 
فرغ ) تقدم تأویل فرخ فى تفسير #قَال »تال ابن أبى جمرة : يحتمل أن يكون المراد با نی جميع الخلوقات » ويحتءل 
أن يكون المراد بة المكافين . وهنا القول تحمل ان ب-کون بعد خلق السیاوات والارض وإ رازها فى الوجود » 
وحتمل أن يكون بعد خلتها کتبا نى اللوح امحفوظ ول ببرز بعد الا الوح والقل » ويحتمل أن يكون بعد انتماء 
۱ علق أرواح بنى آدم عند قوله لإا الست بربكم ) لا أخرجبم من صلب آدم عليه السلام مثل اند ۰ قوله 
٠‏ ( قاس الرحم فقالت ) قال ان آن جرة : حتمل أن يكون بلسان الال وحتمل أن بكرن بلسان القال قولان 
مشپودان ٠‏ واثای أرجح . وعل الثانى قبل تتسکلم يا هی أو ات اقه لما عند کلامپا حياة وعقلا ؟ قولان أيضا 
- مشهوران » والاول أرجح اصلاحية القدرة العامة لذلك , وما فى الاو لين من تخصيص عموم لفظ القرآن 
والحدرثك بغير دليل : ولا يلوم مته من دصر قدرة القادر الى لا حصرها ثىء . قلت : وقد تقدم ف ضير القتال 
٠‏ حمل عیاض له على اجار » وائه من باب ضرب اكثل » وقرله !رضنا >-وز أن یکون الذى نسب اليه القول ماكا 
يكام على اسان الرحم ۽ وتقدم أيضا ما يتعاق بؤيادة فى هذا الحديث من وجه آخر عن مماوية بن أن مزرد وهی 
قوله ه #اغنت عقو الرحمن » ووقع فى حدیث ابن عباس عند الطب الى « ان الرحم أخهذت محجزة الزحن » وحكى 
ما 6۳ جح ۳ ۰ فم اباری 


8 ۱ ۷ - كتاب الدب 


شيخنا فى « شرح النرمذى » أن المراد بالحجرة هنا مش واد ذلك ما أخرجه مسل من حدیت طائشة « ان 
الرحم أخذت بقائمة من قواثم العرش » وتقدم أيضا ما يد تى بقوله « هذا مقام المائن بك من القطيعة » فى تفسير 
القتال » ووقع فى رواءة حبان بن مومى عن ان المبارك بلفظ ١‏ هذا مكان » بدل و مقام » وهو تفسير الراد 
آخرچه النسای . قوله ( أصل من وصلك وأقطع من قطمك ) فى ای أحاديث الياب من وجه آخر عن أَنى هريرة 
« من وصلك وصله ومن قطمك فطعته قال ابن آی جرة : : الوصل من الله کناية عن عظيم (حسانة ». وا خاطب 
الناس ما بغیه‌ون » ولاكان أعظم ما , يعطيه احیوب حبه او صال وهو اآقرپ مته و [سعافه عا بريد و مساعدتة دل 
ما رضيه » وكات حقيقة ذلك مسشحلة فى حق الله تعالى ؛ عرف أن ذلك كناية عن عظيم إحساته لمیده . ال : 
وکذا القول فى القطع › هو کناية عن حرمان الا حسان . وقال القرطی : وسواء قلنا إنة یمن القول المنسوب الى 
الرحم عل سبيل الجاز أو الحقيقة أو أنه عل جية اند بر والفثيل كأن یکون المعنى : : لو كانيع الرحم من یمقل ویتکام 
لقال كذاء ومثله لا لو آنرانا ها القرآن على جيل لرأبته عا شما ) الاية » وق آخرها لإ وتلك الأمثال را 
الناس ) فقصود هذا کلام الإخهار تأ كد آم صلة الرحم » وأنه تمالى [نزطا منرلة من استجار به فأ جاره فأدخله 
فى حمايته » واذاكان کذلك لجار اله غير مخذول » وقد قال يي دمن صل الصبح فهو فى ذمة اقه » وان من يطلبه الله 
بشیء من ذمته بدرک ثم يكبه على وجه فى الثار » آخرجه مسل . . الحديث الثای قوله ( حدانا ٠‏ عاد بن عخلد حدثنا 
سان بن بلال حدثنا عيك الله بن دینار ) اسلمان فى هذا الممنى لاثة أحاديث : أحدها هذا .والاخر الحديث ث الذى 
یه - وقد سبق من طريقه فى تفسير الفتال و باق فى التوحيد - والثالك حديثه عن معاوية بن أبى مورد آیضا عن 
بزید بن رومان وهو ثالث أحاديث الیاب ٠‏ قول ( الرحم تجنة ) بكر المعجمة وسكون اجيم بعدها تون ؛ وجاء 
بم أوله وقتحه رواية ولغة . وأصل الشجنة عروق الشجر ااشنبک» والشجن با (تحر بك و احد الشجون وهی طرق 
الاودية » ومنه قولحم و امد بت ذو شجون» ای بدخل بعضه فى بمض . وقوله دمن الرحن » أى أخذ اسمها من 
٠‏ هذا الاسم كا فى حديث عبد الرحمن بن عوف ف الستن م فوعا د آنا الرحن ۰ خلقت الرحم وشققت لها اسا من 
اسمى » والعی آنبا أثر من آثار الرحة مشقيكة ا فالقاطع لها منقطع من رحمة اقه . وقال الاسماعيل : معني دیش 
أن الرحم اشتق شق اسعبا من اسم الرحمن فلها بة علقة » و ليس معثاه آ: نبا من ذات الله . تعلى الله عن ذلك . . قال القرطى : 
الرحم ای توصل عامة وخاصة ء العامة دحم الدين ومحب مواصاتها بالتوادد والتناصح و العدل و الا نصاف اقا 
پالقرق الواجبة والمستجية ,وأا الرحم الخاصة فتزرد النفقة. على الق يب وتفقد أحواقم والتغافل عن ذلاتهم . 
وتتفاوت سراب استحقاقهم فى ذلك کا فى الحديث الارل من کتاب الادپ « ال فرب فالآقرب » وقال ابن أي 
جر : تکون صلة الرحم بالال » وبالعون على اماچت وبدفع الؤمرر 4 و بطلاقة الوجه 0 وبالدماء ۰ واامی 
الجامع ایصال ما أمكن من الخير » ودفع ما سکن من الشر بحسب الطاقة ‏ وهذا نما بستمر إذاكان أهل الرحم 
امل استقامة » فان كانوا کفارا أو جارا فقاطءتهم فى الله هى صاتهم » > بشرط يذل ابید فى وعظهم » ثم اعلامهم اذا 
أصروا أن ذلك بسپب تخلفیم عن الق . ولا بسقط مع ذلك صلتهم بالدعاء ء هم إظور الأب أن يعودوا الى الطريق 
الثلى. ۰ قوله ( ( فقال الله ) زاد الاسماعيل فى ر وارته « ما » رهذه الغا انم کی عفرف ۲ أ مين ها يقد مان 
الحديث الذى قبله و فقالت : هذا مقام المائذ بك من القطيعة » فقال اله ال » الحديث الثالك حدیت عائشة , وهو 


الدبت ۰ ۹ 
بلفظ حدیث آن مر رة النی قبل إل أنه بافظ لضة ۲ وق الاحاد ده الثلائة اعم آس الرحم ,وان صلا مندوب 
صر غب فيه وان قطعها من الكبائر لورود الوعيد الشديد فيه . واستدل بد عل أن الاسناء توقیفیة» وعل رجحان 
.. القول الصائر الى أن المراد بقوله ( وعم آدم الاسماءكلبا ) أسواء جيع الاشياء سواء كانت من الذوات أو من 

ا و 5 ا 1 ۳ 2 ۳ e‏ 
۰ می عرو بن عباس حدئيا عمد بن فر حدما شعبة” عن سابل بن أبى خال عن 
فیس بن أبى حازم « ان" عرو بن الماص قال : معت" الى َل - جهارا غير سر - يقول : إن آل أبى 
1 0 
. الواحد عن بیان عن قيس عن عررو بن الماص قال « سمت البی ‏ : ولكن' لحم رجم أبلپا بلالا ء 
0 قوله ( باب ) هو باامنوين ( نبل الرحم بہلا ما ) ام ارله باشاة : و جوز بفتح أوله بالتحتانية ؛ وااراد 
المكلف . وله ( حدئی ) لغيد أبى ذرد حدثنا » وعرو إن عباس بالموحدة والمهملة هو أب ان الباهل الپسری 
ويقال له الاهوازی , أصله من احد اهما وسكن الاخری » وهو من الطيةّة الوسعلی من شيوخ اليخازى » وانفرد 
2 عن الستة . وحدبث الاب قد حدث ب آچن وی بن معين وغيرهاهن شیوخ البخارى عن أبن مپدی ؛ لکن ۱ 
٠‏ ناسب تخ رمه عنه کون صحابيه جيه وهو عرو رن الماصی » وعد بن جعفر شيخه هو غندر وهو بصری» وا أر 
الحديث المذ كور عند أحد من أصحاب شفية إلا عفن إلا ما أخرجه الاسماعيل هن روابة وهب 3 حفص عن 
عبد املك أن راهم الجدى عن شعبة ؛ ووهب إن حفص کذ بوه 1 قوله ( ان عمرو بن الام قال ) عند مسل عن 
أعد وعيد الاسماعيل عن ی بن معین کلاهما عن غندر بلفظ « عن عمرؤ بن الماص 0 ووقع فى رواءة بان بن 
بشر عن قيس و سمغت عمرو إن اأعاص » وستأنى الاشارة يما فى السكلام على الطريق المعلقة » و ليس لقیس بن أبى 
١‏ :عند البخارى مضی فى الميعث النبوی؛ وآخر می ف التيمم › وعەد مسل حدیث آخر ف آل جور 0 وهذا جع ما له 
عندهما من الاعاديث المن فوعة . وله ( سمعت الى 22 جبازا ) محتمل أن يتعلق بالمفمول أى كان المسموع ف 
حا الجر ء و حتمل أن يتعلق پالفاعل أى أقو ل ذلك جرا ؛ وقوله , غير مر » تأ كيد اذلك لدفع توم أنه جبر 
بة مرة و أخفاه آخری ۰ والراد أنة لم يقل ذلك خفية بل جبر به و آشاعه ' قوله ران آل أنى) کذا لوک عذف 
م يضاف الى آداة السكنية 6 وآئيته استمل ف رواءده لكن کی عنه فقال « آل أبى نلان ‏ وکذا هو ف روابی 
مسل والاسماعيل ¢ وذكر القرطى أنه وقع ف اصل مسل موضع , فلان ۳ بیاض ثم كتب عض الاس قره دثلان » 
على سبمل الاعلاح وفلان كمنانة ڪن امم عل > وطذا رقع ليعض زواته ,ان آل أنى لی فلان » و لبعضهم 


۰ وب - کتاب الدب 
« ان آل أبى فلان» بالجرم . قول ( تال عرو ) هو ابن عباس شيخ البخادی فيه . قوٍه ( فى کتاب عمد بن 
جعضر ) أى غندد شین عمرو فيه . قله ( بياض ) قال عبد الق فى كاتاب « المع بين الصحيحين » : ان الصواب 
فى ضبط هذه الكلمة بالرفع » أى وقع فى كتاب مد بن جعفر موضع أبيض يمى إغير كلتاية » وفبم منه بعضهم 
آنه الاسم المكنى عنه فى الرواية فقرأه بالجر على أنه نی کتاب مد بن جعفر ان آل أبى بباض ؛ وهو فہم می. 
من فيمه لآنه لا يعرف فى العرب قبيلة يقال لها آل أَبى بياض » فضلا عن قربش » وسياق الحديث مشعر بأنهم 
من قبيلة النى یھ وهی قر بش » بل فيه [شعار بأنهم أخص من ذلك لقوله ه ان مم رحماء وأبعد من 4 عل 
بنى بياضة وم بطن من الالصار ٠١‏ فيه من التغيير أو اخم على رأى » ولا پثاسب الساق أيضا . وتال ابن 
التين : حذفت القسمية لثلا يتأذى بذلك السلمرن من أبنائهم . وقال النووى : هذه اکناة من بعض الرواة , 
خشى أن يضرح بالادم فيترقب عليه مفسدة [ما فى حق نفسه , وإما فى حق غيره» وإما معا . وتال عياض : ان 
الکنی عنه هنا هو الک ن أنى العاص . وقال ابن دقق الميد: صكذا وفع مهما فى السیاق » وحه 
بعضبم على بی أمية ولا بستقم مع قوله آل آن › فلو كان آل بنى لامک ۰ ولا يصح تقدير آل اف 
العاص لانهم أخص من بنى أمية واأعام لا يفسر بالخاص . قلت : لعل مراد القائل أنة أطلق العام وأراد الخاص؛ 
وقد وقع فى رواءة وهب بن حفص الى آشرت الما د أن آل بنی » لكن وهب لا يمتمد عليه » وجزم الدمیاطی 
فى حواشه بانة آل أفى الماص بن أمية ۰ ثم قال ابن دقيق العيذ : انه رأى فى كلام ابن العرفى فى هذا شيا يراجع 
منه . قلع : قال أبو بكر بن العربى فى « تراج الردین» : كان فى أصل حديث عمرو بن الماص و ان آل أبى 
طالب » فغير و آل أبى فلان » كذا جرم بة . و آمقبه بضی الناس وبالغ فى التشنيع عليه ونسيه الى اتعاءل على 
آل أبى طالب » وم يصب هذا المندكر فان هذه الرواية التى أشار الا ابن المربى «وجودة فى « م تخرج أبى لمي 
من طربق الفضل إن الموفق .هن عنيمة بن عبد الواحد بسند البخادى عن بیان بن بشر عن قيس إن أبى حازم عن 
مرو بن العاص رقمه « إن لبنى أنى طالب رحا أبلها يلاما » وقد آخرجه الاسماعيلى من هذا الوجه أيضا اسکن 
اجم افظ طالب › وكأن الحامل ان أ.هم هذا الموضع ظنهم أن ذلك بقتضی نقصا فى آل ألى طالب ؛ واي سكا 
توهموه کا سأو ضمه إن شاء اة تمال ۰ قوله (ليسوا بأولياتى ) کذا الاكثر وف نسخة من رواية أبى ذر دبأولياء» 
فنقل ان الاين عن الداودی أن الراد ذا الافى من لم يسل متهم > أى فبو من [طلاق الكل وارادة البعض › 
والننى على هذا الجموع لا الجميع . وتال الخطابى : الولاية النفية ولاية القرب والاغتصاص لا ولاة الدين »ورجح 
ابن التين الأول وهو الراجح ؛ فان من جملة آل أنى طالب عليا وجعفر أو هما من أخص الناس بالنى يق لما لما 
من السا بقة وااقدم فى الاسلام وأصر الدين » وقد استشكل بعض الناس حة هذا الحديث لا لسب الى تمض روالة 
من اللصب وهو الانحراف عن على وآل بيده > قات : آما قيس ن ألى عازم فقال يعقوب بن شيبة :_كلم عابنا | 
فى قيس نهم من رفع قدره وعظمه وجعل الحديث دنه من أصم الاسا نید حتى قال ان معين : هو آوثق من الزهری . 
ومنهم من حل عليه وقال : له أحاديث منا كير » وأجاب من آطراه بأنها غرائب وافراده لا يقدح فيه . ووثرم من 
حل عليه فى مذهبه وقال : كان مل على على و لذلك تجنب الرواية عنه كثير من قدماء الكوفيين » وأجاب من 
اطراه بأنهكان يقدم ع-مان على على نقط . قات : وااعتمد عليه آنه ثقة ثبت مقبول الرواية » وهو منكبار 


احديت 040۰ "۳ 
التابمين , مع من آن بكر الصدیق فن دونه . وقد روی عنه حديث الپاب اسماعیل بن آن خالد و بيسان بن بشر 
وهماكوفيان ولم ينسبا الى النصب , الكن الراری عن يان وهو عنبسة بن عبد الواحد أموى قد نسب الى شىء 
من النصب » وأما عمرو بن العاص وان كان بينه وبين على ما كان فاشاه أن ينهم » وللحديث حمل صميح لا پستلزم 
نقصا فى مؤمنى آل آی طالب » ومو أن المراد بالنق المجموع کا تقدم » و محتمل أن يكون المراد ,آل ابی طالب 
أبو طالب نفسه وهو إطلان ساخ کقو له فى أنى مومی الة أو مزمارا من مزامهد آل داود » وقوله بل آل" 
أبى اون » وخصه پالذکر مہا ل فى الانتماء من ل وسل لكولة عه وشقيق أبه وكان لقم باه واصره وحایته »" 
ومع ذلك فلا لم پتابمه على دينه انتن من موالانه ٠‏ قوله ( لما واى الله وصالح المؤمنين ) كذا للاكثر بالإفراد 
وادادة الج » وهو اسم جنس › ووقع فى دواءة بای « وصالحو الژمنین » إصيغة المع . وقد أجاز بعض 
المفسربن أن الآيةالتى فى التحريم كانت فى الاصل دقان اقه هو مولاه وجبريل وصالحو المؤمنين» لكن حذفت الواو 
من الخط على وفق النطق » وهو مثل قوله ( سندع الزبانية € وقوله ( يوم يدع الداع 6 وقوله ( دیس الله 
الباطل ) وتال النووى : معنى الحديث ان ولى من کان صالحا وان بعد می نسبه » ولیس و اي من كان غير صاخ 
وان قرب می نسبه . وتال القرطى : ظائدة الحديث انقطاع الولاءة فى الدین بين السل والكافر ولو كان قريبا حميما . 
وتال ابن بطال : أوجب ف هذا الحديث الولاءة بالدبن ونفاها عن أهل رحه إن لم يكونرا من آهل دينه » فدل 
ذلك عل أن النسب حتاج الى الولابة التى بقع بها الموارثة بين المتناسبين ۰ وان ارب اذالم يكونرا على دين . 
واحد لم يكن بينم توارث ولا ولاية ‏ قال : ويستفاد من هذا أن الرحم المأمور بصلنبا والمتوعد غلى قطعبا هی : 
التى شرع لها ذلك > فأما من أس بقطعه من أجل الدين فيسئثنى من ذلك 2 ولا بلحق بالوعيد من قطمه لآآنة قطع : 
من أ اقه بقطعه , لکن لو وصلوا ما بباح من اس الدنیا لكان فلا کا دعا يلج اقریش بعد أ نكانوا كذ بوه 
فدطا عيبم بالقحط ثم استشفموا بة فرق لحم لما سألوه ,رجيم فرحمهم ودعا لحم . قات : ويتعقب كلامه فى موضعين : . 
أحدهما يشا رکه فيه کلام غيره وهو قصره الق على من ليس على الدين : وظاهر الحديث أن من کان غير صالح فى 
أعمال الدين دحل ف النق أيضا انقييده الولاية بقوله « وصا الزمنین »۰ والثانى أن صلة الرحم الكافر يفبغى : 
تقییدھا بما اذا آیس مئه رجوعا عن اایکفر , أو رجى أن مرج من صلبه مسل » کا فى الصورة الى استدل بها وهی 
دعاء النى بلي لقريش بالخصب وعلل بنحو ذلك ٠‏ فيحتاج من پترخصی.ف صلة رحه الكافر أن بقصد الى شىء 
من ذلك ۰ وأما من كان على الدين و لكنه مقصر ف الاعال مثلا فلا يشارك الكافر فى ذلك ۰ وقد وقع فى« شرح ‏ 
المشكاة , : المنی لى لا أوالى أحدا بالقرابة » واتما أحب اقه تعالى لا له من الحق الواجب على الغياد , وأحب صا . 
المؤمنين لوجه اقه تعالی , وأوالى من أوالى بالايمان والصلاح سواء كان من ذوى رحم أو لاء ولكن أرعى لنوی ‏ 
الرحم حقهم اصلة الرحم » اننهى . وهو كلام منقح . وقد اختلف أهل التأویل ف المراد بقوله تمال لإ وصالح 
المؤمنين) عل أقوال : آحدها الانیاء أخرجه الطبرى وان أبى حاتم عن قتادة وأخرجه الطبرى » وذكره ابن أبى 
حاتم عن سفيان الثورى » وأخرجه النقاش عن العلاء بن زياد . الثاتى الصحابة أخرجه ابن أبى حاتم عن السدى » 
ونحوه فى تفسیرالکلی تال : ۸ أبوبكروعمر وعثان وعلى وأشباههم من ليس بمنافق . الثالك خياد المؤمنين آخرجه ابن " 
ان حاتم عن الضحاك . الرابع أبو پکر وعم وعئان أخرجء ابن أبى تائم عن الحسن اليصرى . ا امس أبو بكر ور 
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أخرجه الطبرى وان مرذريه عن ان مسعود م فوعا رسنده ضعيف » وأخرجه الطيرى وابن إفى حاتم عن الضحاك 
أيضا . وكذا هو فى تفسير عبد اغى بن سعيد الثقق أحد الضعفاء بسنده عن ابن عبان موقوفا » وأخرجه ابن 
مردويه من وجه آخر ضعیف عن ه كذ لك »قال ابن أبى حاتم : وروی عن عكرمة وسعیدرن ججير وعبد الله بن ريدة 
ومقائل بين حيان کذلك . السادس أو بكر خاصة ذکره ألةرط ى عن السدب ن شر بل . السابع عمر خاصة أخرجه 
ابن أبى حاتم بسند میج عن سعيد بن چبیر ۰ واج الطبرى سك ضعيف عن مجاهد » و أخرجه ابن مردو به ۱ 
بسند واه جدا عن ابن عباس . امن على أخرجه ان أب حاتم بسند منقطع عن على تفه مرفوعا » وأخرجه الطابرى _ 
بسند ضعیف صن جاهد قال : هو على ٤‏ » و أخرجه ان مردريه بسندین ضعدفين من حديث أسماء بت عیس مرفوعا ۱ 
قالت « سمعت رسول انه بز يقول صالم المؤمنين على بن أبى طالب » ومن طريق أبى مالك عن ابن عباس مه 
موقوفا وق سنده راو ضعيفءوذكره النقاش عن ابن عباس وع مد بن على الباقر وابنه جمفر بن مد الصادق . قلت : 
ان نيت هذا ففيه دفع توم من وم أن فى الحديث المرفوع نقصا من قدر على رضى اقه عنه و بکون الق آبا طالب 
ومن مات من آ 4 کافرا والمثبت من کان منهم مؤمنا » وخص على بالذکر الكونه راسم » وأشير بلفظ الحديث الى 
لفظ الا بة المذكورة ونص فبها على على ناوا بقدره ودفما لظن من يتوم علبدق الحديث لذکر غضاضة » ولو 
تفطن من كنى عن أبى طالب لذبك لاستفی ۶| صنح 0 والله اعل ٠‏ قوله ( وذاد عنيسة بن عید الواحد ) أى ابن . 
أمية بن عبد الله بن سعید بن الماص , بن أن أحيحة عهملتين مص خرا وهو سعيذ بن الماص بن أمية ؛ وهوموثق عندم » ۰ 
وما له ق البخادی سوى هذا الوضع المعلق » وقد وصله البخارى فى کتاب البر والصلة فقال , حدئنا جمد بن عيد 
الواحد بن عنبسة حدئنا جدى » فذكره وأخرجه الاساعیل من رواة نهد بن سلیان عن جمد بن عبد الواحد 
الذ کور وساقه بلفظ « معت عرو بن الماص یقول ”معت دمول اه وَل بنادی جيرا غير سر : إن بی آن فلان 
لیسوا بأو ليائى > ما ولى الله والذن آمنوا > ولکن لم رحم » الحديث وقد قدمت لفظ رواية الفضل ین الموفق 
عن عنبسة من عند أبى نعم وأنها اخص من هذا . قوله ( ولکن لها رحم ابلبا بيلالها » یمی آصابا بصلتها ) کذا 
لهم » لکن سقط التفسير من رواية الندنى » ووقع عند أفى ذر ده ابا لا ومد ق ال : کذاوقع » 
و ببلاغا أجود وأضح . وبيلاها لا اء رف له وجبا .انتهی . و آظنه من قو له «کذاوقع ا » من کلام أبى ذر » 
وقد وجه الداودی فبا نقله اين التين هذه الرواية على تقدیر ثبوتها بأن الراد ما أوصله الها من الاذى على ركهم 
الاسلام » و تعتبه ابن التين با نه لا يقال فى الاذى أبله » ووچا بعضیم بأن البلاء بالمد يجى. بمعنى الممروف 
والانعام ,ولا كانت الرحم ما يستحق المروف أضيف ايها ذلك : فكأنه قال : اصلب بالعروف اللائق ها ٠‏ . 
والتحقيق أن الرواية اما ی و ببلالها » مشت من أبلها » قال النووى : ضبطنا قوله « ببلانها » بفتح الموحسدة 
وبكسرها وهما وجمان مشپوران . وتال عياض : رويناه بالكسر › ورأيته لخطای بالفتح . وتال ابن التين : 
هو بالفتح للاكثر و ليعضهم بالکسر . قلی : پالکسر أوجه ؛ فانة من البلال جمع بلل مثل جمل وجمال » ومن تال 
بالفتح بناه على اسكسر مثل قطام وحذام . والبلال يم البلل وهو النداوة , وأطلق ذلك على الصلة کا أطلق اليبس 
على القطيعة » لآن النداوة من شآنها تمجميع. ما حصل فا و تالیغه » مخلاف اليبس فن شأنه التفريق . وال الخطانبى 
وغيره : بللت الرحم بلا و بللا و بلالا أي نديما بالصلة . وقد اطلقو! عل الاعطاء الندي وقالوا ف البخيل ماتندی کفه 
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خير شپت قطيعة ارم بالحرارة ووصلبا بالماء الذى بطیق. بيرده الحرارة ؛ ومنه اممدیث « بلوا ارحامک: ولو 
لام لام وین :شج .الرحم بالارض الى لذا دقع lle‏ لاء رسقاها احق سةيوا آزمرت وروت 
فما النضارة فا مرت الحبة و الصفاء » واذا ركت بغير سق باس و بطات منفعتما فلا شمر الا البنضاه والجفاء 
ومنه قوم سئة جماد أى لا مطر فا ٠‏ وئافة جداد أى لا ابن فها . دجوز الخطابى أن يكون مەی فوله ابا 
ببلاما » فى الاخرة ای | شفع ۸ بوم القيامة. . وتعقيه الداردی بان سباق الحديث يؤذن بأن الراد ما ر ,صلم به فى 
الدنيا » ویژیده ما أخرجه ملم من طريق موسی بن طلحة عن أبى هر رة تال « لا زات( و وأنند مشيرتك 
الافر بين ) دعا رسول الله لک ريشا فاجتمموا 0 امم وخص - الى أن قال - يافاطمة أقذى نفسك من الثار ای 
لا أملك لک من الله شیئا غير | أن دک رجا .أيلها ببلاغا »و اصله عند البخارى يدون هذه الزيادة . وقال الطيى : 
فى قوله « بيلالها , ماله مديمة وهی مثل فوله ( اذا زارت الارض زاراغا 6 ون دا لاشیء 
رنه لمق أب اد تبر وشاع حیث لا آترك منه شیا ۱ 7 ش 
1 :38 > اسب لت الواصل )ان ۱ 
۱ ۱ شا “بن كثير أخيرّنا سفیان اله ش واحسن, ی رو قاط رن ایند 
اله بن عرو - قال سفيان” ل رمه الهش إلى الى باق رفن" الحسن” وفيا 7 عن الد بإ قال : ایس 
الواصل” باا-کانی" »داكن الو اصل الذى إذا قلعت رد جه “ وصلما « 
وه 0 باب ليش الواصل بالسکانی» ) التعريف فيه اجنین قله (سنيان) هو آثوری , وان رن ورو 
الفقيمى بفاء وقاف مصغر ؛ وقطن بکس الفاء وسکون المرملة ثم راء هو ابن خليفة ٠‏ قول ( عن جامد ) أى الثلاثة 
٠‏ غن ماهد , وعید الله بن حرو هو ان الماص ؛ وقوله « قال سفیان » هو الراوی ؛ وهو موصول بهذا الاسناد . 
وقو له « لم برفعه الاعمش ووفعه حسن وفطر » هذا هو الح وظ عن الثورى ؛ وأخرجه الاسماعيل من رواية مد 
ابن بوسف الفريانى عن سفيان الثورى عن الحسن بن عرو وحده م‌توعا من رواية مؤمال بن اسماعيل عن 
الثورى عن الحسن من عرو موقوفا وعن الامش مرفوعا وتابعه أبو قرة موسى بن طارق عن الثورى على رفع 
رواة الاعيش › وخالفه عبد الرزاق عن الثورى فرفع رواة لسن بن عرو وهو العشمد. ۰ ول ختلفوا فى أن 
رواية فظر بن خليفة: مرفوعة . وقد أخرجه الترمذى من طريق سفيان بن عيينة عن فطر و بشید بن اسماعي لکلاهما. 
عن مجاهد می‌فوعا > وأخرجه أحد عن جاعة من شيوخه عن فطر مرفوعا وزاد فى أول الحديث 5 ان الرحم معلقة 
بالمرش » و ایس الواصل بالمکانء » الهديثك ` ق4 ( ليس الواصل بالمسكاق” ) أى الذى يعطى لغيره أظير ما 
أعطاء ذلك الغير ‏ وقد آخرج عبد الرزاق عن عر موقوة ه ليس الوصل أن تصل من وصلك » ذلك القصاص » 
ولكن الوصل أن قصل من قطمك » . قو ( ولكن ) تال الطب الرواية فيه بالتشديد يجوز التخفيف ٠‏ قوله 
( الراصل الذى اذا قطعت ره وصلبا ) آی النی اذا منم أعطى » و « قطمت » ضبطت فى بعض الروايات بضم 
أرله وکتر ثانيه على البناء الجپول , وق [ كثرها پهتحتین » قال الطيبى. : المعنى ليست حقيقة الواصل ومن يعد" 
بصلته من یکانی» صاحيه عل قله » ولكنه من يتتفضل على صاحبه ٠‏ وتان شيخنا فى « شرح الن‌مذی » المراد 
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بالواصل فى هذا الحديث الكامل » فان فى المكافأة نوع صلة ؛ مخلاف من إذا وصله قريجه لم بکافته نان فيه قطما 
باعراضه عن ذلك » وهو من قبل « لیس الشديد بالصرعة ٠‏ وليس الغتى عن كثرة العرض » انتبی . وأقول : لا 
يلوم من نن الوصل ثبوت القطع فهم ثلاث درجات : مواصل ومكاق. وقاطع ؛ لواصل من یتفضل ولا يتفضل 
عليه . والمكافقء الذى لا يزيد فى الإعطاء على ما بأخذ » والقاطع الذى بتفضل عليه ولا یتفضل . وكا ققح 
المكافأة بالماة من الجانبين كذلك تقع بالمقاطعة من الجانبين » فن بدأ حينئذ فهو الواصل » فان جوزی سمی من 
جازاء مكافئا » واقه امل 


1 - سس من صل رجه فى الأثرك ثم" أل 
۲ - ورش أبو البا أخبرنا شنیب عن از هری“ قال آخبرتی اعروة نازیر « أن كيم بن 
زام خیرم أنه قال : پارسول الله » ار أت أموراً كنت آنحشت ها فى الجاهلية » من صلة وعتافا وصدقة » 
هل کان لی فیها من أجر ؟ قال حکیم فال رسول" الله يكيم : سات على ما سلف من خير » . ويقال أيضًا عن أبى 
البان « أتحنت” » . وقال مشمر وصالح وا المسافر « تحت" » وقال ابن إسحاق : التحنث الثهرذر وتاه 
هشام" عن أبيه 
قول ( باب من وصل رحمه فى الشرك ثم أسلم ) أى هل يكون له فى ذلك ثواب ؟ وائما لم يحرم بسک لوجود 
الاختلاف ف ذلك . وقد تقدمی الاشارة الى ذلك فى أوائ ل کتاب الركاة . وتقدم البحث فى ذلك فى کتاب‌الا ان 
فى الكلام على حديث أبى سعيد الدرى :« اذا اسل المبد فسن إسلامه » ۰ قوإه ( ھل کان لی فببا من أجر ) ؟ وهو 
تفسیر رواية يونس إن يزيد عند ملم د هل لی فا من شىء » ؟ ووقع فى رواية صا بن كيسان د آفها أجر » ؟ 
وق دواية ابن مسافر د هل لی فها من أجر » ؟ ۰ قول ( ويقال آیضا عن أبى الان أتحنت) كذا لاف ذرء ووقع 
٠‏ فى روا غيره د وتال أيضا» وعلى هذا فو من كلام البخارى وفاعل « تل » هو البخارى - قوله ( عن أبى الوان 
أنحنك ) يمى بالمثناة بدل امثنثة » يشير الى ما أورده هو فى « باب شراء المملوك من الحربى » فى كتاب البيوع عن 
أبى المان بلفظ كنت أتحنت أو أتحنث بالشك , وكانة سمعه منه بالوجيين ۽ وتقدم فى كنتاب الزكاة ما صو بة عياض 
من ذلك : وتال ابن التين : « آنحشت » بالمثناة لا اعل له وجما اننهى . ووقع عند الاسماعييل «آجشب, بم وآخره 
موحدة فقال : قال البخادى « يقال اتجنب » قال الاماعيلى : والتجنب قصحيف وائما هو التحنث مأخوذ من 
الحنث وهو الاثم » فکانه قال أتوق ما يؤثم . قلت : و بهذا التأويل تقوی رواة , آجنب » بالجيم رال حدم 
ویکون التردد فى اللفظتين وهما « اتحنثك » بمبملة ومثلثة د وأتجنب » بحم وموحدة والمءنى واحد ه وهو توق ما 
يوقع ف الام » لكن ليس الراد توق الاثم فقط بل أعلى منه وهو تحصيل البد ۰ قوفه. ( وتال معو صا واين 
المسافر أتحنث ) يعنى بامثلثة » أما رواية معمر فوصلبا المؤلف ف الركاة » وهی فى « پاپ فن تصدق فى الشرك ثم ' 
اس » وعزاها الزی فى « الاطراف » الصلاة ,وم أرها فيا » وأما رواية ضا وهو ابن كيسان فأخرچها مسل , 
وأما رواية ابن المسافر فكذ! وقع هنا بالالف واللام والمشهور فيه يحذفهما » وهو عبد الرحن بن عالد بن مسافر 
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الفبمى المصرى أمهد مصر ء فوصلبا الطبرائى فى و الاوسط » من طريق االيث بن سعد عنه ۰ وله ( وتال ابن احق 
التحنت التبرر ) مکذا ذكره ابن [سحق فى السيرة النبوية فقال « حدثئى وهب بن كيسان قال “دمت عبد الق بن الزبير 
يقول لعييد بن عمير : حدثا كيف كان بده النبوة ؟ قال فقال عبيد وأنا حاضر : کان رسول اقه تم جاور فى 
حراء من كل سنة شبوا » وكان ذلك عا تنحنت بة قرش ف الجاهلية , والتحنث التبرر » وقد تقدم التنبيه على ذلك 
فى بده الوحى فى حديث عائشة فى هذا المی : فكان بتحنف » وهو التعبد . ومضى التنبيه على ذلك فى أول الکتاب 
قوله ( وتابعه هشام بن عروة عن أبيه ) فى رواية الكششمعى و و تالمهم » بصيغة المع » والآول أرجح نان المراد 
بهذه المثابمة خصوص تضير التحثث بالتبرر » ورواية هام وصلها الژلف ف العتق من طريق أبى أسامة عنه 
ولفظه أن حكيم بن حزام قال , فذكر الحديث وفيه وكنت اضف بها يعتى أتبرر » 


۷ - ایح من رلك تصبية غيرم حتى تلعب به ء أو قب أو مرح 
۳ - ورا حبّان” أخبرنا عبد الله ءن خالد بن سعيد عن أيه عن أ خالدتبنت خالد بن سمي" 
فالت : آثبت" رسول الله يرت مع أبى وعل" قيس" أصفر” » قال رول الل ولق + سته نجه قال عبد الوقن 
بالحبشية : حسنة . فالت : فب أله ام النبوة » فز برنى ألى . قال رسول الله 4 : دَعها ٠‏ .م قال 


رسول؛ الله ييه : أبلي وأخيتى » ثم أبلى واخلتی » ثم أبلى وأخلق . قال عبد الله : فقیت حتى ذکر ۰. يعى 
من بقاهسا» 

قوله ( باب من ترك صبية غيره حتى تلعب بة ) أى ببعض جسده . قول ( أو قبلها أو مازحما) قال ابن این : 
ليس فى الخ المذكور ف الباب التقبيل ذکز» فیحتمل أن يكون لما ل :مها عن مس جسده صار کالتقبیل » والى ذلك 
أشار ابن بطال » والذى بظبز لى أن ذكر المرح بعد التقبيل من العام بمد الخاص ؛ وان الممازحة بالقول والفعل 
مع الصغيرة [عا يقصد به التأئيس , والتقبيل من جلة ذلك › وحديث الباب عن ام خالد بن خالد بن سعيد تقدم 
شرحهق « باب الخيصة السوداء » من كتاب البان » وعبد ألله فى هذا السند هو ان المبارك ؛ وخالد بن سعية 
المذكور فى السند تقدم بیان نسيه فى کاب الجباد ٠‏ قوله ( فذهبت ألمب ام النبوة » فزبرق أبى ) أى هرق » 
والربر بزاى وموحدة ساکنة هو الرچر والمنع وزته ومعناه . قوله (أبل وأخلق ) تقدم ضبطه والاختلاف فيه . 
قوله ( ثم أبلى وأخلق ) قال الداردی يستفاد منه بحىء « ثم » للقارئة » وأفى ذلك بعض النحاة فتالوا لا تأتى الا 
للتراخى » كفا قال » و تعقبه ابن النین بأن قال ما علست أن أحدا قال ان ثم للمقارئة » واما هى لتر نیب بالملة وتال 
وليس ف الحديث ما ادعاه من القارنة لان الإبلاء يقع بعد الق أو الخلف . قلت : لمل الداودى آراد بالقارنة: 
المعاقبة فيتتجه كلامه بعض اتحاء . قوله ( قال عبد الله ) هو ابن البارك وهو متصل بالاسناد الذکود ۰ قوله (فیق) ‏ 
أى الثوب ال ذکور » کذا للاكثر , وفی روا أبى ذر « فیقمت» والراد أم خالد . قوله (حی ذ ر) کذا للاكثر 
پذال معجمة ثم كاف خفيفة مفتوحتین ثم راء وفيه اکتفاء » والتقدير ذکر الرارى زمنا طویلا. 
۱ الکرماتی : ا معني صار شیا مذكورا عند لناش مفروج بقائه عن المادة . قلت : وكأنة قراه « ذكر » يضم أوله 
م -- عه اج ۷۰ ۾ نع اباري 


ST ۳۹‏ 0 هب کتاپ الامب ۱ 


ل ن لم بقع عندنا فى الرواية الا بالفتح » دوق فووا إل کی تک ها ورد ات 
وق رداية آن ذر عن | کشمونی « حتى ذكن » دال مرملة وكاف مكسورة ثم نون أى صار أدكن أى أ سود ؛ 
وال آمل افلغة : الدكن لون بضرب الى السواد » و درك الثو ب پالکم يدكن پفتح الكاف وإضمما مع الفتح ه 
وقد جرم جاعة بأن رواة الکشموی قصحيف . e‏ بقائها ) كنذا للاسيل والضمير للخميصة أو و 
خاك حصب التوجيوين المتقدمين 


۸- پ/سی رح رد تا ومعانقیه 58 اا :عن أن و 2 مک ام قب وشه ۱ 
4 - وشا موی بن إعاعيل حكاثنا مد جتنا ابن أنى يمقوب عن ابن أ مم قال « کات 
شاهدا لان عر وسا و عن دم البعوض فقال : من أنت ؟ فال : من أهل العراق . قال : انظروا إلى هذا 
۱ يأل عن دم البموض » وقد لوا ان الى بای وسست هب اک يقول : ها رحانتاى” من الدنيا » 
ee ۱‏ مشا أبو البان أخير ا شمیت ” عن الرثهرىء قال حل تی عبد الله بن ایی بكر آن عروة 
ارا اة د أن عائشة زوج م الى ی حد ‏ ثعه قالث , جاءتی اما معا ابو تسألی» فد عندی 
غير 09 » سرا بین ابتها » ثم فامت نف جّت » فدخل بیغ غد یه » فقال : من 
یل من هذه البنات ت شيثا فأحسّن البهن" كن" 4 سترً من النار » 
٩ ۱‏ - مرش أبو الوليد حدثنا الیث حدثنا سعيد ٠‏ ای <دثنا مرو بن شیم د حدتمنا. أبو قتادة 
قال : خر علينا الى بلج وم بات ألى الماص على عانقه فصلى » قاذا ركم وضعها » وأذا رفم رفتپا » 
۷ - شا آبو الان أخبر نا شيب عن الهری حدلنا أبو سلة بن عبد ار جن , أن أ هربرة 
رضی الله عنه قال : قبل رسول اله بإ امن" بن عل وعنستده الأفرع' بن حابس الى“ جالسا » فقال 
الأفرع” : إن لى عشرة من الو لد ماقبات مهم أحدا . فنظر اليه رسول ' اله يله نم فال : :من لابر حم لا رخ » 
٩۸‏ - شا محمد بن بوسف حدثنا سفهال" عن هشام عن عروة « عن عائشة رض“ مها قات : 
جاء أعرابى” إلى النی به نقال : تقبلون” الصبيان فا "نایم م »قال ای َل : أو أماك اك أن نز ال من 
فليك الرحة » 
ققوه . - متا ابن أ ی عر حد نا أبو تن قال حلاتى زيل بن سل عن أبيه د عن غر بن الطاب 
رضى 7 الله عنه قال : : قلرم على النی يللم سى 7 ذا اما من السی محلب دا تسق » » إذا وجدات 1۳ 
| السى أَحَذَّته فأب بيطا وارضعت . قفال لا الدية يلي :1 رون هنم طارحة وَلدَها فى انار ؟قلنا: لا ء 
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وهی تقدر على أن لا تطرحه؛ . فقال : ۳ َه آرحم بیاده فق هقی بو نها 6 زد 
قوله ( باب رحة الولد وقبلته ومعانقته ) قال ابن بطال : ےوز تقبيل الوك الصغير فى كل مر امثه ركذا 
الكبير عند | كثر الما مالم يكن عورة ۰ و تقدم فى مناقب فاطمة علما السلام. أنه ۳۹9 كان یلا » وكذاكان. 
أو بكر يقبل ابنته عائشة ۰ قوله ( وال ثابت عن آس : أغذ النى بقع إبراهم فقبله وشثمه ) سقط هذا التعليق 
لای ی هي کین زر لشراسه او امار لکنا ین طريك فش بت ان ين ثابت فى حديث طو يل .. 
وابراهيم هو ان النی بي من مادية القبطية . ثم ذكر المضئف ف الباب ستة أحاديك : الحديث. الاول حدیت ابن 
ګر » قوله ( مبدی ) e‏ » وثبی ذلك فى رواة آف ذر . قوله ( ابن أف يمقرب ) هو عمد بن 
عبد الله الشى البصرى » وان أي نعم بضم النون وسكون الب هو عيد الرحمن > وام أبيه لا يعرف » والسند 
كله ال عبد الرحن هذا صر ون » وهو كوق عاید اتفقواعل توثيقه » وشذ A‏ لحك عن أبن مین آنه 
ضعفه .. قوله ( کنت شاهدا لابن عر ) أى حاضرا عنده ۰ قوله ( وسأله رجل ) اجملة حالية » واسم الرجل السائل. 
ما عرفته.. ۰ قوله (عن دم البموض ) تقدم فى ااناقب بلفظ ر الذیاب » بام العجمة وموحد:ين ا رمای امه 
سل عنهما معا ۰ قات : أو اطلق الراوی الذباب على البعوض لفرب شبهه منه وان كان فى البعوض ممتى زائذ » 
قال ااحظ : المرب تطلق على النحل و الدبر وما أشبه ذلك ذبابا ٠‏ قوله ( وفد قتلوا ابن النی بي ) يمنى الحسين 
ابن على . قوله ( وسوءت ای ی بقول ) هی جملة حالية . وله (رمحانتای) کذا للا کر 5 ولا ذر عن المسمل 
والجوى ,رعا » بكسر النون والتخف‌یف على الافراد وکذا عند النسق » ولای ذر عن الکشمیوی رحانی « 
بزبادة ماء التأفيث , قال ابن التين : وهو وم والصواب « دحا نتاى » . قات : كآنه قراه بفتح المثناة وتشديد الياء 
الآخيرة عل التثذية ءله وهما .. ويحوز أن يكون بكر اللناة والتخفيف فلا يكون وهما » والمراد بالريحان هنا 
الرزق قاله ابن التين » وقال صاحب د الفاق » : أى هما من رزق الله الذى رزقنیه , يقال سبحان اقه ورحانة أى 
أسبح الله وأسترزقه » ويحوز أن بريد بالرحان المشموم :يقال حبان بطاقة رحان » والمءتى أتهما ما أكرمى الله . 
وحبانى به ‏ لأن الاولاد يشمون ویقبلون فكأ نهم من جلة الرياحين . وقرله د من الدنياء أى تصيى من الريحان 
الانيوى , وقال ان بطال يؤخذ من الحديث أله يحب تقد ماهو أوكد على المرء من أ دينه لإنكار اين عر 
على من سأله عن دم البعوض مع ترکه الاستغفار من الكبيرة النى ارتمكيها بالاعانة على قتل الحسين فو مخه بذاك » 
واءا خصه بالذكر لمظم قدر الین ومکا نه من النی وَل اہی . والذی يظهر أن ابن عمر لم يقصد ذلك الرجل 
بعينه بل آراد التذبيه على جفاء أهل المراق وغلبة الجبل عليوم. با لنسبة لاهل الحجاز » ولا مانع أن يكون بعد ذلك 
۱ نی انسائل عن خصوص ما سال عنه لانة لا حل له کنان العم إلا إن حل على أن السائل كان متعنتا . ویژکد مافلته 
أنه ليس ف القصة ما يدل على أن السائل الذکور كان من آعان على قل الحسين » فان ثبت ذلك فالقول ما قال ابن 
بطال و الله اع . الحدنث الثانى » قوله ( عبد ألله بن أنى بكر ) أى ابن عمد بن عرو بن حزم » ومعنی ف الوكاة من 
رواية ابن الميارك عن معمر « عبد اقّه بن أبى بكر ن حزم » فنسب أباه مد أ بيه وادخال الزهرى ببنه وبين عروة 
رجلا ما يؤذن بانه فلمل اند لیس 6 وقد أخرجه آبر‌مذی مختصرا من طريق عبد الجيد بن عبد العريز بن آن رواد 
عن معمر إأسةاط عبد الله بن ان بكر من السئد » فان كان محفوظا احتمل أن يكرن الزهرى ممه من عررة مخنصرا 
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وسمعه عنه مطولا و الا القول ما قال ابن البارك . له ( جاءئنى امرأة وممها بنتان ) ۸ آقف عل أسمائين » 
وسقطت الواو لغیر أبى ذړ من قوله ه ومعبا » وکذا هو فى رواية ابن البادك . قوله ( فل تحد عندی غير مرة 
راحدة فأعطيتها فقسمتها بين ابنیها ) زاد مممر د ول تأ كل متها شيئا » . قوله ( ثم قامت خر جت فدخل النی به 
لخدثئته) هكذا فى رواية عروة . ووقع فى رواية عراك بن مانك عن عائشة « جاء تى مسكينة تحمل ابذتين لما فأطمدتها 
ثلاث مرات فأعطت کل واحدة منهن عرة ٠‏ ورفعت ثمرة الى فا لأ كلبا فاستطعمتها ابنتاها فشقت الفرة الى كانت 
تريد أن تا لیا فا بی شأنها » الحديث أخرجه مل . ولطر نی من حديث الحسن بن على نحوه » و بمكن المع بأن 
رادها بقوطا فى حديث عروة فل تجد عذدى غير تمرة واحدة أى أخصبها با > ويحتمل آنها لم يكن عندها فى أول 
الحال سوی و احدة فأءطتما ثم وجدت لنتين » وحمل تعدد الفصة ۰ قوي ( من یل من هذه البنات شيا ) کذا 
للاكثر بتبحتانية مفتوحة أوله من الولاءة » واسکشمونی بموحدة مضمومة من البلاء , وفى رواة الکشهی أيضا 
«بشیء» وقواه عراض وأبده برواية شعيب بلفظ « من ابتل » وكذا وفع فى رواءة معمر عند الومذى ؛ واختلض 
فى المراد بالابتلاء هل هو نفس رجودهن أو ابتل با يصدر منهن ۰ وكذلك هل هو على المموم فى البنات » أو 
المراد من اتصف متهن بالحاجة الى ما بفعل بة . قوله ( فأحسن این ) هذا پشمر بأن المراد بقوله فى أول الحديثك 
« من هذه » أكَبر من واحدة 0 وقد وقع فى حديث أنس عند مسل « من عال جاريئين » ولاحد من حدیے آم 
سلة « من آنفق عل ابنتين أو أختين أو ذاق قرابة تسب عاب مما » والذى بقع فى أكثر الروايات بلفظ الاحسان 
وق رواية فيد الجید فصير علهن » ومثله فى <دیف عقبة بن عاس فى « الادب الفرد » وكذا وقع فى ابن ماجه 
وزاد د وأطعمون وستاهن وكساهن » ونی حديث ابن عباس عند الطرای فآ نفق علین وزوجين وأحسن آدبپن 
"وق حديث جار عند أحد وق الادب المفرد د يؤ وحن و رین و يكفلين » زاد لطبری فيه ه و/زوجين » وله 
تحوه من حديث آن هريرة فى و الازسط » واترمذی وق « الادب الفرد » من حدیث ألى سعید «فأحسن تین 
واتق الله فهن » ومذه الاوصاف عسبا لفظ و الاحسان » النی اقتصر عليه فى حديث الباب ۰ وقد اختلف فى 
المراد بالاحسان هل يقتصر به على قسر الواجب أو إا زاد عليه ؟ والظاهر الثانى » فان عانشة اعطت المرأة القرة 
قآثوت با ابنتها فوصفها النى يت بالاحسان با أشار اليه من الماك الذ كور » فدل على أن من فمل معردف لم 
يكن واجبا عليه از زاد عل فدر الواجب عليه عد سنا » والذى يقتصر على الواجب وان كان يوصف بكوئة 
حسنا لكن المراد من الوصف الذکور قدر زائد » وشرط الاحسان أن بوانق الشرع لا ما خالفه » والظاهر أن 
الثواب المذكور نما يحصن لفاعله إذا استمر الى أن عصل استغناژهن عنه بزوج أو غيره کا أشير اليه فى بعض 
ألفاظ الحديث » والاحسان الى كل أحد بحسب حاله ٠‏ وقد جاء أن الأراب المذكور محصل لمن أحسن لواحدة فقظ 
فن حديث ابن عباس المتقدم « فقال رجل من الاعراب : أو اثنتين ؟ فقال : أر اثذتين » وی حديث عوف رن 
مالك عند الطبرانى « فقالت امرأة » وفى حديث جار « وقيل » وی حدیث أبى هر رة د قطنا » وهذا يدل على مدد 
السائلين » وزاد فى حديث جار فرأى بعض القوم ان لو تال وواحدة لقال وواحدة» وف حديث أبى هريرة د قلنا 
ونين ؟ قال : تین . فلنا : وواحدة؟ تال : وواحدة» وشاهده جديث ابن مسعود رفعه « من كانت له اينة فادها 
وأحسن ادما وعلما فأحسن تعليمها رأدحع علها من لممة الله الى أوع علیه, آخرجه اطبرانی بسند واه ٠‏ قو 
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(كن له سترا من الذار ) كذ فى آکش الاحاديث التى آشرت الهاء ووقع فى رواية عبد الجيد « حجابا » وهو عمناه. 
وق الحديث تأ كيد حق البنات لما فن من الضعف ابا عن القيام بعصا أنفسين ۰ مخلاف الذكور لا فيهم من 
قوة البدن وجزالة الرأى وإمكان التصرف فى الامور احتاج الما فى | كثر الاحوال . قال ان بطال : وفيه جواز 
وال احتاج » وطفاء عائعة لكو نما لم تجد إلا مرة فآثرت چا » وأن القليل لا عتنع التصدق به لحقارته » بل بفیفی 
لاتصدق أن يتصدق بما تيسر له قل او کر . رفيه جواذ ذكر المعروف أن لم يكن على وجه الفخر ولا النة . 
وتال النووى تبما لابن بطال : |۱۶ سعاه ابتلاء لان الناس بکرهون البنات › جاء الشرع بزجرم عن ذلك » ورغب ۱ 
فى إبةامن وترك قتلین عا ذکر من الثواب الوعود بة من آحسن ان وجاهد نفسه فى الصبر عاجن . وتال شیخنا 
فى « شرح الترمذی » : محتمل أن يكون معنى الابتلاء هنا الاختبار . أى من اخدبر بشىء من الات لینظر ما 
يفعل من الجن أو بسی, » وغذا قبده فى حديث آف سعيد بالتقوى » فان من لا یتق اقه لا يأمن أن بتضنجر من 
رکه اقه اله » أو بقصر عما أمى بفعله » آولا بقصد بفمله امتثال أمى الله وتحصیل ثواية واقه أعل . الحديث الثااك ؛ 
قوله ( وأمامة بات أبى العاص ) أى ابن الربيع » وهی ابنة زينب بنت النى بل . قوله ( فاذا ركع وضع ) كذا 
للاكثر يحذف المفعول › و#-كشمينى « وضعبا » وفد تقدم شرح الحديث مستوق فى أوائل الصلاة فى آواب 
سثرة ااصل » ووقع هنا بافظ « ركع » وهناك بلفظ , سعد » ولا منافاة ما بل حمل على أنه كان بعل ذلك فى 
حال الركوع والسجود ؛ و.هذا قظهر مناسية الحديث لاترجة » وهو رحة الولد » وواد الولد ولد . ومن شفقته با 
ورحته لآمامة أنه كان اذا ركع أو جد مخثى صلا أن ت.قط فيضمما بالارض وکا كانت لتملقها © لا تصير فى 
الأرض فتجرع من مفارقته , فیحتاج أن يحملها أذا تام ء واستنبط منه بعضبم عظم قدر رحة الولد لاله تعارض 
حینئذ المحافظة على المبااغة فى الخموع والحافظة على مراعاة خاطر الولد فقدم الثانى » وعتملى أن یکون بي انما 
فعل ذلك ابيان الجواز . الحديث الرابع » قوله ( أن !پا هر برة قال )كذا فى رواية شعیب » ووقع عند مسالل من 
روابة سفيان بن عبينة ومعمر فرقهنا كلاهما عن الزهرى عن أبى سلبة عن أبى هريرة . قوله ( وعنده الأقرخ بن 
: حازس ) الجملة حالية » وقد :قدم لسب الاقرع فى تفسير سورة الحجرات , وهو من ال فة » وگن حسن إسلامه . 
قوله ( ان لی عشرة من الولد ما قبلت منهم أحدا ) زاد الاسماعبلى تى روایته« ما قبلت انسانا فط . قوله ( من لا 
يرحم لا برحم ) هو بالرفع فيهما على ابر ؛ وقال عياض : هو للاك » وقال أب البقاء « من » موصو8 ويحوز 
أن تکون شرطية فبق رأ بالجزم فما » قال اسپیل : جمله على الخبر أشبه بسياق الكلام » لانه سيق الرد على من 
قال « ان لى عشرة من الولد الح « ای الذي يفعل هذا الفمل لا يرحم » ولو كانت شرطية لكان فى الكلام بمعض 
انقطاع لن ااشرط و جوایه کلام مستأنف . قلت : وهو أولى من جبة آخری » 9 يصير من نوع ضرب الل » 
ورجح اعضیم كوم موصو لكون اشرط إذا آعقبه فى بن غالبا بل » وهذا لا قتضی ترجیحا اذاكان القام 
لائقا بكونها شرطية ٠‏ وأجاز بعض شراح « الشارق » الرفع فى ال جزءبن وال جزم فیهما و الرفع فى الاولى والجرم فى 
الثانى و بالمكس فیحصل أربعة اوجه » واستيعد الثالك » ووجه بأنة يكون ف الثانى عمنی النبى أى لاترحوا 
من لا برحم ااناس » وأما الرابع فظاهر و نقدیره من لا يكن من اهل الرحة فانة لا برحم » ومثله قول الشاهر : 
فقلت له امل فوق طوقك انها مطوقة م باجا لا يضيرها ' 
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وق جواب النى يِل للافرح إشارة الى أن تقبيل الولد وغيره من الامل الحارم وغيرم من الاجانب إنما 
يكون الشفقة والرحة لا للذة والشبوة , وحكذا امضم والشم والمانقة . الحديك الخامس ۰ قوله ( حدئتا جمد بن 
پوسف ) هو الفريانى » وسفیان هو الثورى . قوله ( عن شام ) هو ابن عروة » ووقع فى دواية الاسماعيل ه عن 
هشام بن عروة عن آببه » ٠‏ قوله ز اء أعراب ) تمل أن يكون هو الأقرح الذکور فى الذى قبله :و حتمل أن 
يكون قيس إن عاصم القیمی ثم السعدی » فقد اخرج أبو الفرج الاصپانی فى « الاغانى » مابشهر بذاك و لفظه و عن 
آي هريرة أن قيس بن عاصم دخل عل النی يلع فذ کر قصة فيها « فمل الا أن تنزع الرحة منك » فبذا آشبه بلفظ 
حديث عالشة . ووقع نحو ذلك لغيينة بن حصن ين حذيفة الفزاری آخرجه أبو يمل فى مسنده بسند رجاله نقات 
الى أبى هريرة قال « دخل عيينة بن حصن على رسول اقه يكل فرآه يقبل الحسن والحسين فقال : أتفبامها يارسول 
الله ؟ ان لى عشرة فا قيلت أحدا منهم » و حتمل أن يكون وقع ذلك لميغهم فقد وقح فى روابة مسل « قدم ناس من 
الاعراب فقالوا » . قله ( تقبلون الصديان ) کذا للاكثر حذف أداة الاستفرام » وثبتت فى رواية الكشميى . 
قوله ( فا نقبليم ) وق رواة الاسماعيل , فوالله ما نقبلیم » وعند مسل د فقال : تم . الوا : لکنا واقه مانقیل» 
قوله ( أو أملك ) هو بفتح الواو والممزة الاول الاستفبام الا بکازی ومعناه الانى آی لا آملك , ای لا افدر أن 
اجمل الرخة فى قلبك بعد أن تزحبا الله منه . ووقغ عند مس حذف الاستفپام وهی عرادة » وعند الاسماميل 
د وما أملك » وله فى أخرى وما ذنی ان كان الح . قوله ( أن تزع ) بفتح اممدرة فى الروابات کل مفعول آملك 
وحکی بءض شراح « الصا بيح »كر الممزة على أنها شرط والجزاء عذوف » وهو من جنس ما نقدم» أى ان تزع 
الله الرحمة من قابك لا أملك لك ردها اليه : ووقع فى قصة عيينة « فقال النی ‏ : من لابرحم لايرحم » .انیت 
السادس . قوله ( حدثنا ابن أبى ميم ) هو سعيد » ومدار هذا الحديث ف المحيحين عليه . وأبو غنان هو عمد 
این مطرف ؛ والاسناد منه فصاغدا مد نیون ۰ قوله ( فدم على النى پیل سبی ) فى رواية الكشم نى وإ » و العام 
.قاف : قدم » ومذا السى هو سى هوازن . قوله ( فاذا اماة من السی حاب ديا ندق) کذا ااستهل والسرخمی 
بسکون المهملة من تحلب وضم اللام دیا بالنصب وتسق بفتح المثناة و بقاف مکسورة ء ولبانين « قد حاب » 
بفتح الاء وتشدد اللام ای تبیاً لان حلب , ند بالرفع فق رواية الکدمنی پالافراد والباقين ۰ تدیاها» 
بالتثنية» والكشمجنى « بسق » بكسر الموحدة وفتح المهملة وسکون القاف وتنو ین النحتا ية واباقین د تسعى » بفتح 
المین المهملة من السعی وهو المثى بسرعة » وق رواة مسل عن الحاوانى واين عسکر كلاهما عن ابن أبنى مرجم د تبتفی» 
: و حدة ساكنة ثم مثناة مفتوحة ثم غين معجمة من الابتفاء زهو ااطلب » قال عياض : وهو وم » رالصو اب ما ق 
روا الیخاری . و تعقبه النووى بأنكلا من الرو ابتین صواب » فبى ساعية وطالبة لولدها : وقال الق طی : لا فاه 
بحسن رواية « تسعى » ووضوحبا » و لکن اروانة تبتخى وجا وهو آطلب ادها ء و حذف الفعول الع به »فلا يغاط 
الراوى مع هذا التوجیه . قوله ( اذا وجدت صبیا فى السی آخدته فا لصفته ببطنها ) كنذا الجميع واسل ۰ وحذف 
منه شىء بینته رواية الاساءیل و لفظه « اذا وجدت صبيا آخذته فأرضمته فوجدت صبا فأخذته فألرمته بطنا » 


وعرف من سياقه أنها كانت فقدت صبها وتضررت باجتاع اللان فى دما » فسكانت اذا رجدت صبيا أرضعته لیخف 
با > فليا و جدت صیما إعمده آذه فا امزمته . ول آنف على اسم هذا الصی ولا على م أمه : قوإه ) رون ( 0 
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بض الثناة ی | تطنون ؟ قوله ( قلا لاء وهى تقدر على أن لا تم حه ) أى لا نارح طا ثعة ایدا . وق دواية 
الاسماعيلى « فظنا لا واقه الح ٠‏ . قو () بفتح أوله لام تأكيد ‏ وصرح بالق فى رواءة الاسماعيل فقال د واقہ 
ته ارحم الل ٠»‏ قوله ( ( بعباذه ) كأن المراد بالمباد هنا من مات على الاسلام , ويؤيده ما آخرجه أحد الاک من 
حديث أنس قال د س النبى ب ف نفر من أصمابه وصبی على الطربق ؛ فلا رات أمه القوم خشيت على ولدها أن . 
يوطأ قاقبلت تسعى و نقول : ابنى ابی ؛ وسمت فاخذته فقال القوم : بارسول الله ماكانت هذه اتلق ابنها فى النار » 
فقال :ولا اق بطارح حبيبه فى الثار » قالتعبير بوبه خرج الكافر . وكذا من شاء ادغاله من لم يقب من مکی 

الكبائر . وقال الك بخ أب عمد بن آی جرة : افظ العباد عام و ماه اص با مۇمنین ؛ وهو كقوله تمال ( ورحنی 
وضع كل ات لذن بتقون ) فى عامة من جبة الصلاحية وخاصة من کتبت له قال : وتمل أن يكون 
الراد ان رحة اقه لا بشمها شی, لمن سبق له منها نصيب من أى العباد كان حتی اموانات . و فیه اشارة الى أنه 

ينيئى للمرء أن يحمل تعلقه فى جمیع آموره باقه وحده , وآن كل من فرض أن فيه رحمة ما حنی يقصد لاجلا اه 
سبحانه وتعالى ارم منه › فليةصد العاقل لاجته من هو آشد له رحة » قال : وق الحديث جواز أظر النساء المسبيات » 
لاله يلع لم بنه عن النظر الى المرأة المذكورة ٠‏ بل فى سياق الحديث ما يقتضى اذنه فى النظر الها . وفيه ضرب المثل 

بم يدرك باحواس لما لا يدرك بها اتحصيل معرفة ألثىء على وجبه » وان كان الذى ضرب به المثل لا حاط بحقيقته شقته 
لان رحمة اقه لا تدرك بالعقل » رمع ذلك فقربها النبى بز لااممين يال المرأة المذكورة . وفبه جواز ارتکاب 
أغف الضررين ۰ رگ لم سه اارأة عن ارضاع الاطفال الاين أرضعتهم مع احتهال أن سكير إعطبم فيتدوج 
بعض من أرضعته الراة معه ؛ لكن لماكانت. ناه الإرشاع جوز وما عل ع امه شرم افر ٠‏ قلت : 
ولفظ الصی بالذكير فى الحبر نازع فى ذلك » #آل : وفيه أن الکفار عذاطبون بفروع الشر إبعة » وقد بسئدل بة 
على عكس ذلك ٠‏ فأما الاول فن جبة أن الاطفال لولا أنهم كان بهم ضرورة إلى الارضاع فى تلك المالة ما تركها 
۱ دی از ترضح أحدا منهم ؛ وأما الثانى وهو اوی با اترما مل اميم من قبل أن تین الضبرودة ام 
ملخصاء ولا مت 
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بتبی نسهم الى يبر بن عمرو بن الماف بن قضامة . نزل أكثرهم حص ف الاسلام ۰ قله ( جمل اقه الرحة فى 
مامة جرء ) قال الكرما كان المعنى يتم بدون الظرف فلعل « فى » زائدة أو متعلقة بمحذوف › وفيه نوع ميالغة 
اذ جعلبا مظروفا لها معنی حرمت لا يفوت منها شىء . وتال ابن ی جمرة : حنمل أن يكون سبحانه وتعالى لما من 
على خلقه بالرحمة جملبا فى مانة وعاء عبط منبا واحدا للارض . قات : خلت أكثر الظرق عن الظرف كرواية 
سعيد المقبرى عن أبى هريرة الانية نى الرقاق , أن الله خلق الرحة بوم خلقها مائة رحمة » ولمسلم من رواية عطاء 
عن أنى هر رةه ان لله مائة رحة » وله من حدیف -إيان ء ان الله خاق مائة رحمة يوم خلق السیاوات والأرض » کل 
رحمة طباق ما بين السیاء والارض » وقال القر طى : جوز أن رکون معنى « خاق » اخترع وأوجد » و جوز أن 
یکون بممنى قدر » وقد وره خلق عمنی قدر فى لذة المرب فيكون المعنى ان الله أظبر تقديره إذلك بوم أظبر تقدير 
السمارات والارض . ووه دكل رحة نیع طباق الارض » الراد ا الامظي والشسكثير ۰ وقد ورد التعظيم بهذا 
اللفظ فى اللغة والشرع كثيرا . قوله (فاسك عنده تسمة ونسمين جزءا) فى رواة عطاء «وأخر عنده نسعة وتسمين 
رحة » وق روابة الملاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن آن هريرة عند مم 0 وخبأ عنده ماة إلا و احدة ۳ قوله 
(وانزل فى الآرض جرءا واحدا ) فى دواءة المقبرى « وأرسل فى خلقه كلهم رحة » وق رواية عطاء « أتزل 
مها رحية واحدة بين الجن والانس والهام » وق حديث سلبان م فغل متها فى الارض واحدة » قال القرطى هذا 
لص فى أن الرحة يراد ها متعلق الارادة لا نفس الارادة » وأنبا راجمة الى النافع والنمم ۰ قوله ( فن ذلك الجرء 
تتراحم الخلق » حتى ترفع الفرس حافرها عن ولدها خشية أن تصيبه ) فى رواية عطاء « فما يتعاطفون » وا 
يتراحمون » و ما تعطف الوحش على ولدها » وق <دبث سلبان د فبا تءطف الوالدة على ولدها . والوحش وااطير 
بعضبا على بعض » قال ابن أنى جمرة : خص الفرس بالذكر نبا أشد المبوان المألوف الذى يمان الخاطبون 
حركيته مع وإده » ولا فى الفرسن من الخفة والسرعة فى التنقل . ومع ذلك نتجنب أن يضل الضرر مها إلى وادها . 
ووقع فى حديث سلبان عند ملم فى آخره من الزيادة د فاذا كان يوم القياءة أ كلها جذه الرحة مائة » وفيه إشارة 
الى آن الرحة النى فى الدنيا بين الخلق کون فم بوم القيامة يتراحمون ما أيضا » وصرح بذاك البلب فقال : الرحة 
الى خلقها اقه لعباده وجعلها فى نفوسبم فى الدنيا هى الثى بتذافرون با بوم القيامة التبعات بينهم . قال : ويحوز 
أن يستممل الله تلك الرحة ایهم فيرحهم بها سوى رح الى وسعت كل ثىء وهی الى من صفة ذاتة وم يزل 
موصوة بها » فبى ای برحمم ببا زاندا على الرحة التى خلقها لحم . قال : ويحوذ أن سکون الرحة الى أمسكها عند 
نضه هی الى عند ملاشکته المستغفرين لن فى الارض » لان استغفارم لحم دال على أن فى نفوسيم الرحمة لاهل 
الارض . قلت : وحاصل كلامه أن الرحة رحمتان » رحمة من ضفة الذات وهی لا تتعدد » ورحة من سفة الفعل 
وهی المعار الا هنا . و لکن لیس فى شىء من طرق الحديث أن التى عند اقدرحة واحدة بل انفقت جيع الطرق 
عل أن عنده تسمة و نسعین رخمة . وزاد فى حديث سلان آنة يكلا يوم القيامة مائة بالرحة التى فى الدنيا » فتعدد 
الوحمة بالنسبة للخلق . وقال القرطى : مقتضى هذا الحديث أن اقه عل أن أتواع النعم اتی ینعم .ها على خلقه ماثة 
توح » فأ نعم علبيم فى هذه الدنيا بنوع واحد انتظمت به مصالحهم وحصلت بة مرافقهم ۰ فاذاكان يوم القيامة کل 
لعباد: | ازمنهن ما بق فبلضت ماه وكلها للاؤمنين › واليه الاشارة بقوله تمالى ( وكان بالمومنين ر<یا ) فان درحيها 
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من أبنية البالغة الى لا شىء فوقبا ۰ ويفهم من هذا أن الکفار لا يبق لمم حظ من الرحمة لا من جنس رحات 
الدنیا ولا من غيرها اذا کل كل ماکان فى عل الله من الرحمات لدؤمنين ۰ واليه الاشارة بقوله تعالى ( فسأ کتیا 
لذن يتقون) الاية ٠وقال‏ الكرماق : الرحة هنا عبارة عن القدرة الملعلةة بابضال ار » والقدرة فى نفسیا غير 
متئاهية . والتعلق غير متئاه > لكن حصره ف ماء ة على سيل التثيل تسيلا للفمم وتقليلا لا عند الخاق وتكثيرا 
لمأ عند اله سبحانة وتعالى » واما مناسية هذا المدد فاص كى القرءاى عن !عض الشراح أن هذا المدد الخاص 
أطلق لارادة .کي والبا اة فيه » وتعقبه باه | تحر عادة العرب بذلك ق المائة وا جرى ف السبعين ؛ کذا 
قال ٠‏ وقال ابن أبى جرة : ثبت أن نار الاغرة تفضل نار الدنیا بتسع وستين جزءا فاذا قو بل کل جرء برحمة 
زادت الرحات ثلائين جزهاً . فيؤخذ منه أن الرحة فى الاخرة كش من النقمة فيا . ویژده قوله « غلبت رحتی 
غضى » ۰ قات : لكن تبق مئاسية صوص هذا أأمدد » فحتمل أن تکون مناسة هذا العدد الخاص لمكو نه 
مثل عدد درج الجنة » والجنة هی عل الرحة , فكان كل رحة بازاء درجة »وقد جى أنه لا دخل أحد الجنة إلا 
برحة الله تعالى » فن فالته ما رحة واحدة كان أدتى أل الجنة: منذلة » وأعلام منزلة من حصلت له جیع 
ال نواع من الرحة . وقال ابن أبى جمرة : فى الحديث إدغال السرور على الاو منين , لآن العادة أن النفس يكل فرحبا 
بما وهب لها إذاكان مدلوما ءا يكون موعودا . وفيه الحث على الايمان » واتساع الرجاء فى رحات اله تعالى المدخرة . 

قلت : : وقد وقع فى آخر حديث سعيد المقبرى فى الرقاق « فلو يمل ا _كافر بسكل ما عند الله من الرجمة لم بيأس من 
الجنة » وأفرده مسل من طريق العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة » وبأتى شرحه هناك ان شاء 
الله تعالى 


۰ - پس تل ار خشيةٌ أن يأكل مه 
1 0 3 

۰۱ - رشا مد بن كثير أخبرنا سفیان عن منصور عن آبی وائل عن عرو بن شرحبیل « عن 
عبد الله قال فلت" : پارسول الله أى انب أعظم ؟ قال : أن له ند] وهو خاقَك . فلت : ثم ی 
قال : أن تفیل وَلدك > خشية أن یا کل مك . وال : : م ای ؟ قال + : أن " وان حار جارك وال 4 تصدیق 
قول الى مقر ( والذين لا يداعون مع الله إذا آخر € 

قوله ( باب قتل الواد خدية أن با کل معه ) تقدیر السکلام : قتل الرء ولده ال فااضمير یمود للقدر فى قوله 
قتل الواد . ووقع لأبى ذر عن المستمل والكشدمينى « باب أى الذنب اعظم » وعند الاسنى « باب من الرحة » 
وذكر فيه حديث ابن مسعود ١‏ أى الذثب أعظم » الحديث » وسمأق شرحه مستوق فى کتاب التوحيد ان شاء 
الله تعالى 

۳۱ — پا ی وم الصبى؟ فى الحجر 
۰۲ - وا مد بن الثنی حدثنا جي بن سمید عن هشام قال آخبرنی أبى « عن عانشة أن البى 
م - 0 ٩۰‏ + فج اباري 


€( ۱ ۱ ۷۸ - کتاپ الآدب 
چ وضم یی فى حجر م محنسکه فبال عليه » فد ماء فأتعه » 
قوله ( باب وضع الصى فى الحجر ) ذكر فيه حديث عائشة « ان النی يلج وضع صبا فى حجره » وقد تقدم 
شرحه فى کناب الطهارة . وتهدم أيضا قريبا فى العقيئة , ويستفاد منه الرفق بالاطفال والصير على ما حدث دجم 
وعدم مؤاڪذتېم لمدم تكليفهم 
۳ - پا وضع الصبی على الفخذ 
A‏ 


۴ خی عبد" الله بن مجد حد ثنا عار م حد نا للعقمر” بن سلما يحدكث” عن أبودر قال سمعت” 


ابا" كهمة” عد دا عن أل عبان دی محدثه أبو عیان i‏ أمة بن زيد رض الله " عنپما كان رسول" ان لله 
یأخذ نی فیتعدلی کل رم و یقعد ال ن بن على“ على فخذه ذه الآخريم ينام م بقول : الهم" أ ر خہما فی 
آرهپا ٠‏ ون على " قال حد"ثنا ی حدكثنا سامان" عن أى عنان قال التي * ی « فوقم فى قاى منه شیء قلت : 

حل دلت به کذا وكذا فر أنه من أبى نان » فنظرت فوجديه "هیدی مکتوبافعا سمعت ۴ 

قله ( باب وضع الصى على الفخذ ) هذه الترجمة أخص من النى قبلما » وذکر فيه حدیش أسامة بن زيد ۰ قله 
( عن أبيه ) هو سلبان بن طرخان التيمى » وأبو تميمة هو طریف ؟مملة بوزن عظيم ابن مجالد بالج المجيمى . 
بالجيم مصغر . قوله ( فيقمدى على غذه و بقعد الحسن بن على على هذه الآخر ) استشکله الداردی فا نقله ابنالدّين 
فقال : لا أدرى ذلك وقم فى وقت واحد لان أسامة کر من الحسن . ثم أخف يستذل عل ذلك ,والام فيه أوضح 

من أن تاج إلى دليل فان أ کش ما قبل فى هر المسن عند وظة النبى بم مان سنين وأما أسامة كان 
فى حياة الى ی ی دجلا » وقد أمىه على الیش الذی اشتم ل على عدد کثر من کبار السلین کعمر كا تدم 
بيائة فى ترجمته فى المناقب وصرح جمساعة بأنة كان عند موت النى ب ابن عشربن سنة » وذكر الوافدى فى 
المغازى عن تمد بن الحسن بن أسامة عن أهله تالوا «توفی رسول اقه بم وأسامة ان تسع عشرة سنة » فيحتمل 
أن يكون ذلك وقع من النبى بم وأسامة مراهق والحدن ابن سفتین مثلا و بکون إقعاده أسامة فى حجره لسبب 
اقتضی ذلك كرض مثلا أصاب أساءة , فكان النی يَف حبته فيه وممرتة عنده مرضه بنفسه » فیحتمل أن يكون 
آقمده فى تلك الحالة » وجاء الحسن ابن ابنته فأقعده على الفخذ الاخرى وقال ممتذرا عن ذلك « إلى أحيهها ‏ واقه 
أعل : قوله ( وعن على تال حدثنا بحي حدئنا سین ) أما على فهو على بن عبد اقه امدينى » وأما يحبى فهو ابن 
سعيد القطان » وأما سلبان فهو التيمى المذكور قبل » ثم هو معطوف عل السند الذى قبله وهو قوله «حدانا عبد الله 
ان غد » فيكون من رواءة البخارى عن هل + و لکنه عر-عنه إصيغة عن فال د حدثنا ميد ال بن عمد اومن 
على الح و>تمل أن يكون مءطوفا على قوله « حد؛نا عارم » فيكون من روابة البخارى عن شيخه بواسطة قرينه 
عبد الله بن #د» ولا يستغرب ذلك من رواية الاقران ولا من البخارتى فقد حدث بالكثير عن كثير من شيوشه 
ويدخل أحيانا بينهم الواسطة » وقد حدث عن عارم باالکثیر بغير واسطة منبا ما سبأتى قربا فى « باب قول النبى 


f ٩۰۰6 اليك‎ 


َي پسروا ولانمتروا» وأدخل هنا بینه وبين عبد القه بن عد الجمنى » ووقع فى إعض النسخ فی آخر هذا الحديث 
« قيل لاب هبد اقه : من يقول عن على ؟ فقال : حدئنا عبد اقه بن مد » ای فان کان حفوظا صح الاحتال 
الاخير و باقه التوفيق . قول ( قال النيمى ) هو موصول پا لسند الذکود ٠‏ قوله ( فوقع فى قای منه شیء ) يعنى 
شك هل سمعه من آی ية عن آن مان ار سوه من أبى ءثيان بغير واسطة » وق السئد على الاول ثلاثة بصر ون 
من ال !مين فى فسق من سلہان التيمى فصاءدا ۰ ولیس لان عيمة فى اليكخ_ارى الا هذا الحديث وآخر سيأق فى 
كتاب الاحكام من روايته عن جندب البجل . قوله (فوجدته عندى مکتو با فا سمعت) أى من أبى ءمان » فكانه 
سمعه من أَبى تميمة عن أبى مئان ثم لق أبا عثان فسمعه منه أو کان سمعه من أبى نان فثبته فيه أبو یمة» واتزغ 
منه بعضهم چواز الاعماد فى تحد يهم على طه ولو لم يتذكر اآسماع » ولا حجة فيه لاحتمال التفكر فى هذه الحالة » 
وقد ذكر ابن الصلاح المسألة وقل الخلاف فا » والراچح فى الرواية الاعتهاد 
۳ - پاچ . حسن العبد من الإعان 

4 — شا ی (میاعیل حد تن أبوأسامة عن هشامرعن أبيه , عن عائشة رضی ان عمها قالت ۶ 
ما غوت على اسرأة ماغرت" على خديحة - ولقد ملكت قبل أن رو ثلاث سنين - لا حكنت اسه 
يذكراها . ولقد آم ربه أن شرا بيت فى اج من قصب . وإن کات ليذم الا ثم" يدى فى 
قله ( باب حسن العبد من الا »ان ) قال أبو عبيد : العود هنا رعاية الحرمة . وقال عياض : هو الاحتفاظ 
بالشى والملازمة له . وقال الراغب : «فظ الثىء ومراعاته حالا بعد حال . وعبد الله تارة يكون مما ركزه فى العقل 
و تارة يما جادت بة الرسل » وتارة ما يلنزمه المكلف ابتداء كالنذر , ومنه قوله تعالى لإومنهم من اهد الله € وأما 
لفظ « العهد » فيطلق. بالاشتراك بازاء معان أخرى » مها الزمان والکان و امین والذمة والصحة والميثاق والايمان 
والنصيحة والوصية والطر و بقال له المهاد أيضا : وله ) عن عائشة رضی الله عتما الت : ما غرت على امراة ما 
غرت على خديحة ) قد تقدم شرحه فى ترجمة خديجة من كتاب المناقب . وقوله « على خديحة » يريد من خديحة فأقام 
« على » مقام « من » وحروف الجر تتناوپ فى رأى . أو « على » سهبية أى إسبب خديحة . وقوله فيه و ولقد 
أميه ربه الج تقدم شرحه هناك أيضا » ولكن آورده هناك من حديث عبد اقه بن أنى اوق ؛ وةوله فيه « وان 
كان ليذب الشاة ثم ادى فى خلتها منها » أى من الشاة المذبوحة » وزاد فى رواة اللیث عن هشام فى فضل خدية ما 
يسمن » وقد تقدم هناك بیان الاختلاف فى ضبط هذه الفظلة ‏ وان عنففة من الثقيلة , وخانها بضم المعجمة أى 
خلائلها . وتال الطاب : ال مصذر پستری فيه المذكر والمؤنث و الواحد واجماعة » تقول : رجل شلة وامرأة 
خلة وقوم خلة » ويحتمل أن يكون فيه محذوف تقديره : الى أهل خلتها . أى آهل صداذنها » وال الصداقة والخليل 
الصديق . قلت : وقع فى دواة مسل من هذا الوجه بلفظ « ثم نديما الى خلائلپا » وسبق فى المثاقب من وجه آخر 
عن هشام بن غروة « وال أصدةانما » ولیخاری فى « الادب الفرد » من حديث ألس « کان النی يوي اذا ی 


۳۹ ۷۸ -کتاب الدب 


بالثىء بقول : اذهبوا بة الى فلانة فانها كانت صديقة لخديمة » . ( تنبيه ) : جری البخاری على عادتة فى الا کنضاه 
با لاخارة دون التصريح »فان لفظ الترجمة قد ورد فى حدبت ملق فد حة رضی الله عنها آخرجه الاک والوجق فى 
د الشمب » من طربق صا بن دستم عن ابن أبى ملک عن طاتشة تالت « جاءت جوز الى النی بل فقال : كيف 
انم »كيف حالدك ,كيف کنتم بعدنا ؟ قالت : مخير بآ أنت وأص با رول اله . فليا خرجت قلت : يا ردول 
الله تقمل على هذه المجرز هذا الافيال ؟ فقال : با عائشة [مماکانی تأتينا زمان شديحة . ون خسن العبد من 
الاعان » واخرجه البق أيضا من طريق مسل بن جنادة عن حفص إن غياث عن هشام بن عروة عن | بيه عن 
عائشة مثله عمنی القصة وقال : غريب . ومن طريق أنى سلة عن عائعة نحوه وإسناده ضعیف 
6 - پا فضل من يطول" ینب 

۰۵- مرش هبد الله بن عبد الوهاب قال دی عبد العزيز بن ایی حازم قال حدانی أبى قال سمغت 
شهل بن سە عن النى ار قال « أنا وکانل اليم فی الجن هكذا ٠‏ وقال بإصبعيه السبابة وال سطی" » 

قوله ( باب فضل من يعول يتا ) أى يربيه وينفق عليه . قوله ( عبد العزيز بن أبى حازم) أى سلمة بن دیناد 
قوله (أنا وكافل ام ) أى لیم بأمره ومصالحه » زاد مالك من مرسل صفوان بن سايم «كافل لیم له أو لغیره» 
ووصله البخاری فى م الادب الفرد » والطیراف من رواية ام سعيد بنت مرة الفبرية عن أبها › ومعءنی قوله له بأن 
یکون جدا أو عا أو آعا أو نمو ذلك من الاقارب ‏ او يكون أبو الولود فد مات فقوم امه مقامه أو مانت مه 
فقام أبوه فى التربيه مقاء با . و آخرج ابزار من حديث اد هر برة هو صولا ه من كفل يتجا ذا قرابة أولا قرابة له» 
وهذه الرواءة تفسر الراد بالرواية انى قبلبا . قوله ( وأشار باصبعیه السبابة ) فى رواية الکدمنی و السباحة » 
بهل بدل الوحدة الثانية » والسلاحة هی الاصبح الى تلى الا ام میت بذلك لانها بسبح ما فى الصلاة فبشاد با فى 
القشبد لذلك . وهی السبابة أيضا اما پسب با الشيطان حرنتذ . قال ابن بطال : حق على من سمع هذا الحديث 
أن يعمل به ايكون دفيق النى َك فى الجنة , ولا منزلة فى الآخرة أفضل من ذلك . فلت : قد تقدم الحديث فى 
کتاب اللعان وفيه د وفرج پیتهما » أى بين السباية والوسطى ؛ وفيه اشارة الى أن بين در جة النى ی وكافل اليقيم 
قدر تفاری ما بين ااسبابة والوسطى » وهو نظير الحديث الآخر و بشت انا والساعة كبائين » الحديث › وزعم 
بمدیم أنه لا قال ذلك استوت اصبعاه فى تلك الساعة ثم عادتا الى حالما اطبيعية الاصلية تأ كيدا لام كفالة 
اينم . قات ومثل هذا لا يثبت بالاحتال » ویک فى اثبات قرب المنذلة من المنزلة أنة ليس بين الوسطى والسبابة 
اصبع أخرى » وقد وقع فى رواية لآم سعيد المذكورة عند الطب انى «معی فى الجنة كباتين » یمنی السبحة و الوسطی 
« اذ انق » وحمل أن يكون المراد قرب النزلة حالة دخول الجنة » لما أخرجه أبو يمل من حدیت آن هربرة رفعه 
« أنا أولمن یفتح باب الجنة ؛ فاذا امرأة تبادرلى فأقول : من أنت ؟ فتقول : آنا ام آة تأعت على أيتام لى » 
ورواته لا بأس م-م » رقوله « تیادرق » ای اتدخل معى أو تدخل فى أثرى ؛ و محتمل أن يكون المراد جوع 
الاميين : سرعة الدخول » وطلو المنزلة . وقد آخرج أبو داود من حديث دوف إن مالك رفعه « أنا وامرأة 
سفماء الحدين كبا نين يوم القياءة : امرأة ذات منصب وجال حب.ت نفسها على يتاماها حتى ماتوا أو بانواء فبذا 


۳۷ ۱ ٩۰۰۸ - 1۰۰0 الحديث‎ 


الطبرای ف » ام الصؤير » من لك جار 1 فا 1 رسول ألله مم أذرب مده یی ؟ تال : مم كنف ضار پا 
منه ولدك غير واق بالك ٠ al‏ وقد زأد فى رواة Al‏ ال مذكود را<ى فی عله » فاستفاد مزه آن اكفاك 
المذكورة آمدا . وال شا : رح اازمذى € لعل اک فى کون كاذل ليذم شية ن دخرل الجنة أو شهت 
منز (.4 ف المنة بالقرب من النى ار مر له انى کون الثى شاه أن بوث ال قفوم لآ يعقلون 7 دنهم فيمكون 
کافلا هم ومعلما ومرشدا » وك ذلك کافل الم بقرم بكفالة من لا یعقل آسے دینه بل ولا دنياه » ویرشده ویعلسه 
وسن أده » فظهرت مناسبة ذلك اه ملخصا 
۵ بإب الساعی على الأرملة 
۰۰٩‏ - وا امماعيل” من" عبد الله قال حدثی مالا « عن صفوان بن "عم بفه إلى دی" به 
قال : الساعى على الأرملة ولاشکین كال جامد فى سبيل الله > أر كالذى يصوم النهار ويقوم الیل » 
حل ثنا اسماعول قال عدا مالك عن تور بن زد الديل عن آی فیرش فول ان میم عن أى هر رة 
عن الى مكاي ۰ من 
له ( باب الساعى على الارملة ) أى فى ممصا لما ۽ ذکر فيه حديث أنى هر برة موص ولا و حدیت صفوان ین 
سلیم مسلا كلاهما من رواية مالك ٠‏ وقد تقدم شرحه فی کناب النفةات 
٦‏ - پاب الساعی على المسكين 
۷ -- شا عبد ان" مه حدكنا مالك" عن ور ی زید عن ألى الفيثر « عن ألى هريرة 
رض الله عنه قال قال رسول اله فا : الساعى على الأرمة والسكين كالجاهد فى سبيل اله و قال 
شك القعدة : ام لايفتر وکالصام لابفطر » 
قوله ( باب الساعى على المسكين ) ذكر فيه ديث أبى هر رة المذكور قبله مقته را عليه دون المرسل ۰ ووقع 
ف هذه الرواية و كاجاود ف سابل الله € وأدسيه قال ردك القعذى وهو رواة هن مالك 0 كالقاتم لا ار € و افظ 
الرواءة التى قیلم! لاسماع.ل بن آن أريس عن مالك , کالماهد أ وكالذى إصوم » الحديث , وقد تقدم بيأن ذلك 
واا فى کتاب التفقات 
۷ - پا رت الاس رهام 
٠-4‏ وا مسد د حدثنا امماعيل” حد تنا آیوب عن اہی قلابة عن أبى سلیان مالك بن | ویر ث 


قال « أتينا الى" تون شب متقاربون » فأقنا عندء مشر لياف فظن" آزا اشتندا ألا » وسألنا عن 


1۳۸ ۱ ۱ ۷۸ -کتاب الادب 


بر كنا فى أهلنا فأخبرناء ' وکان رقیقاً رحياء فقال : ارجموا إلى هليم لوم » وروم » وضلا کا رآیتسوی 
أصلى » وإذا حضرّت الصلاءٌ لیذ لکاحداک ۳ تن کرک 

۹ - وا امماعيل” حدئی مالك عن ” می“ موی ی بعكر عن أبى صال | المرّآن « عن أبى 
هربرة أن" رسول ات :نا رجلٌ عشی بطر یر اشتد عليه امش » فوجد بارا رل فا فشيرب» 
م" خر فاذ كاب" لپت يأ كل الْرَى من العماش » فقال الرجل : لقد بلمّ هذا الکلب من ااسطش مثل الذى 
کان بلغ بې » فنزل" البئر فلا ته نه ثم أمسكه” بفيه فستی الكلب » فشك اش 4 2 4 . قالوا : يارسول” 
۰۵ ران ان یم آجرا؟ قال : فى کل ذات كي رطق مر 

۰ - برش أبو اليان أخبرنا شمیب عن الز“هرىة قال أخبرنى أبو َه بن عبد اوجن ن أن أ 
هريرة قال « قام رسول “لله َل فى صلاة وقنا ممه » فقال أعرابئ وهو فى الصلاة :الم ارهنی دا .ول 
ترحم سنا أحدا ٠‏ فلا سل نيع قال للأعرابى" : لقد حبرت" واسما . يريد رحا الله » 

-- وا أبو م حدثنا زکر یا عن عام قال مه بقول م معت النمان بن بشيرر يقول : 
قال رسول الل يلت : :رى الومین فى ایهم وتواد هم وتعاطفهم کثل اسر ذا اشتکی عضواً تدای 4 
سام جر با ۰ 

۲ - مش أبو اليد نا أبو عوانة عن قنادة « عن أنس بن مالك عن البى” يل قال : 
مامن مس غرتس غر سا فا کل منه انسان أو دابة إلأكان 4 صقت 

۳ - وا مر بن حفص حد"ثنا أنى حدثنا الأعمش” قال حد نی زید بن وهب د قال سمت 
جرر “ب عبد الله هن لبیل : من لا ررحم لا برخم 

[ الحديث ۱.۱۳ - طرفه فى : ۷۳۷۹ ] 

قله ( باب رحة الناس والهائم ) أى ضدور الرحمة من الشخص اغيره » وکاه آشار ۳ حديث أبن مسعود 
رفعه قال د ان تؤمنوا حتی ترحوا » قالواكلنا رحيم با دسول اه » تال : : الة ليس برحة أحدم صاحبه » ولكاتها 
رحمة الناض رحمة العامة » آخرجه الطبرانى ورجاله ثقات . وقد ذکر فيه أحاديث : الأول حديث مالك ن ال حر رث 
وفيه ه وصلوا کا رأ يتمونى أصل » وقد سبق شرحه فى کتاب الصلاة » والغرض منه هنا قو و وكان رقيقا رحا » 


وهو الا كثر بقافن من الرفة 6 وثلقا ببى والاصیل والكشميوى بفاء # ۴ اف من الرفق ' وقوله رشبية, بفتح 
المعجمة والموحدة جمع شاب مثل باد وبررة » وقوله و فقال ارجعوا الى أهليم فعلموم » وق الرواية الاخرى« لو 
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رجمتم الى أهليم فملتمو۸ » استدل به ابن التين على أن الحجرة قبل الفتح لم نکن واچبة على الاعيان بل على 
اليءض ؛ وفيه نظر , ومن أبن له ان وفود مالك ومن ممه کان قبل الفتح ؟ وقوله د وصلوا كا دأيتموى أصل » 
حكى ابن النين عن الداودى أنه فيه دلالة على إمامة الصبيان » وزیفه فأجاد . الحديث الثاتى حديث أبى هريرة « فى 
کل ذات کید رطبة اچ وفيه قصة الرجل الذى سق السکاب » وقد تقدم شر حة فى أواخر كاب الشرب فبیل 
کتاب الاستقراض » والرطوية هنا كناية عن الحياة ٠‏ وقيل إن الکید إذا ظمشت ترطبت بدليل الما اذا ألقيت 
فى النار ظبی مها الرشح » والسبب ف ذلك ان النار تخرج هنها رطوبتها الى عارج » وقد تقدم فى بده الق أن 
القصة المذكورة وقع نحرها لامراة ؛ وحمل على التمدد . المديث الثالك «ديث أن هربرة أيضا فى قصة الاعرای 
الذى قال د الليم ارحنى و محدا » وفد تقدصت الاشارة اليه فى كتاب الوضوء » واه الذى بالق المسجد » وأتة ذو 
الخويصرة الاق » وقيل الأأفرع بن حابس ۰ وأخرج ابن ماجه وصححه ابن حبان من وجه آخی عن أبى سللة عن أبى 
هر رة قال «دخل الاعرای ااسجد ففال : اللهم اغفرل و نحمد و لا تففر لاحد معنا » فقال نی با : قد احتظرت 
واسعا ثم تنحى الاعرابى فبال فى أاحية السجد, الحديث . قوله (لقد حجرت واسعا » بريد رحة الله) حجرت كيملة 
ثم جيم ثقيلة ثم راء أى ضيقت وزنا ومعنى , ورحمة اقه واسمةکا قال تما » وانفةت الروابات على أن « حجرت » 
بالراء لكن نقل ابن التين نها فى رواية أنى ذر بالزاى ,قال وهما بمعنى , والقاثل م بريد رحمة اقه » بعض روانة 
وكأنه أبو هربرة » قال ابن بطال : أشكر بی على الاعران الكو نه يذل برحة الله على خلقه » وقد أثنى اقه تعالى 
على من فعل خلاف ذلك حي قال ( والذين جاءوا من بعسدم يقولون ربنا اغفر لنا ولاخواننا الذين سبقونا 
بالايمان ) وقوله فى الرواية الاخرى « احنظرت » بحاء مبملة وظاء مشالة عمنی امتنمت . مأخوذ من الحظار بكسر 
أونه وهو الذى عنم ماوراءه ٠‏ المد يث الرابمع ۰ قوله ( ز کر ۱ هو ابن أبى زاندة » وعام هو الشعى . قوله 
(تری المؤمنين فى تراحیم ) قال ابن أن جرة المراد من یسکون إعانه كاملا . قوله ( وتوادم ) بتعديد الدال » 
والاصل التوادد فأدغم » والتوادد تفاعل من المودة » والود والوداد بمعنى وهو تقرب شخص من آخر ما حب . 


٠‏ قوله ( وتعاطفهم ) قال ان أبى جرة : الذي يظمر أن التراحم والتوادد والتماطف وان كانت متقارية فى العنی 


لکن بينها فرق لطيف » قما التراحم فالراد به أن ررحم بمضهم بعضا بأخوة الايمان لا (سپب شىء آخر » وأما 
التوادد فالمراد به التواصل الجالب السحبة کا(تراور و انوادی » و أما النماطف فالراد به اعانة بعضیم بعضا کا یمطاف 
الثوب عليه لقو اه ملخصا . ووقع فى رواة الاعش عن الشعى و خشمة فرققهما عن النمان عند مسل « المؤمئون 
كرجل واحد اذا اشتکی رأسه تداعی له سار اسد با حمی و السپر » وق‌رواءة خمثمة اشی وارب اشتکی 
رأسه كله . قوله (كثل الجسد) أى بالنسبة الى جميع آعضانه . ووجه الأشبيه فيه التوافق فى التصب والراحة . قوله 
(تداعی ) أى دعا بعضه بعضا الى المشاركة فى الام» ومنه قولحم تداعت الحيطان أى تساقطت أوكادت . ( قوله 

( بالسپر والحى ) أما السپر فلان الالم منع النوم ‏ وأما ای فلان فقد النوم يثيدها ٠‏ وقد عرف أهل الحذق الى 
. بأنها حرارة ریز ة تشتمل فى القلب شب منه ف جیع البدن فتشتمل اشتمالا يضر بالافمال الطبيعية . قال . 
القاضى عياض : فتشویه ااومنین بالجسد الواحد تمثيل محیح » وفيه تقریب الفبم وإظبار للمماتى فى الصور الرئية» . 
وفيه تمظم حقوق ال لمين را لض على تعاونهم رملاطفة عضوم بدضا . رتال ابن أبى جمرة : شبه النى للع الا یمان 


1۰ ۷۸ - كتاب الادب 


بالجسد وأهله بالاعضاء » لأن الامان اصل وفروعه اك-كاليف » فاذا أخل الرء بثىء من التدكاليف شان ذلك 
الاخلال الال ؛ وك ذلك اد اصل ادجرة رأعضاؤء كالاغصان . فاذا اشت-ی عضو من الاعضاء اشتسکت 
الأعضاء كلباكا نشجرة اذا ضرب غصن من آغساما اهنت الا غصان کارا بالتحرك والاضطراب .الاد رع امس 

حديث أنس د ما من مسل غرس غرسا» تقدم شرحه فى الزارعة » وقوله ه أو دابة » إنكان مأخوذا من دب على 
الارض فهو من عطف العام على الخاض » وان كان المراد ااية فى العرف فو من عماف جنس على جنس وهو 
الظاهر هنا . قال ان ألى جرة : دخل الغارس فى عسوم فوله [نسان ‏ فان فضل اقه واسع » وفيه التنوبه بقدر 
المؤمن وأنه محصل له الاجر وإن ل يعد اليه عینا . وفيه الترغيب ف التصرف على لسان العل , وال عض على ااتذام 
طريق المصلحين » والارشاد الى ترك المةاصن الفاسيدة والترغيب ف الفاصد الصالحة الداعية الى تكثير الثواب » 
وأن تعاطى الاسباب نی اقتضتها اليكة الر بانية من عمارة هذه الدار لا ينا المبادة ولا طريق الزهد ولا التوكل . 
وفيه التحريض على تع السنة ابعل المرء ماله من الخير فيرغب فيه ؛ لان مثل هذا الفضل المذكور ف الفرس لايدرك 
إلا من طریق السنة . وفيه إشارة الى أن المرء قد بصل اليه من الشر ما لم يعمل به ولا فصد اليه فيحذر من ذلك » 
3 نه لما جاز حصول هذ! الخير ,ذا الطريق جاز حصول مقاب اه ملخصا . الحديث السادس حديث جرير ۰ قوله 
( عمر بن حفص) أى ابن غياث » والسند كله كوفيون ٠‏ قله ( من لا يرحم لا برحم ) تقدم هذا ان فى أثناء 
حديث أن هر رة فى د باب رحة الولد » ووقع فى حديث جور فى روابة لمم «من لا ررحم الئاس لا برحه اقه» 
وهو عند الطبرای بلفظ د من لا برحم من فى الارض لا برحمه من فى أأسماء » وله من حديث أبن مسعود رفعه 
« ارحم من فى الارض رحك من ف السماء » ورواته ثقات » وهو فى حديث عبد الله بن عر » وعند أبى داود 
والترمذى والحام بافظ «ارحوا من فى الارض يرحمكم من فى السا » وهذا الحديث قد اشتهر بالسلسل بالاولية » 
وق ححداث الاشعث بن قيس عند ااطرای فى الارسط و من 1 برحم المسليين 1 رجه الله » قال ابن بطال : فيه ا لض 
على استعمال الرحة يع الخلق فيدخل المؤمن وال-كافر والبهاثم السلوك منها وغه المهلوك » ويدخل فى الرة 
التعاهد بالاطعام والسق والنخفيف فى ال وترك التمدى بالضرب . وتال ابن أبى جرة : حتمل أن يكون الممنى 
من لا برحم غيره بأى نوع من الاحسان لا حصل له الثواب کا قال تعالى ( هل جزاء الاحسان إلا الإحسان ) , 
و محتمل أن يكو ن المراد من لا بكرن فيه رحة الا مان فى الدنیا لا رحم فى الأخرة ء أومن لا رحم نفسه بامتئال 
آوام اقه وانجتناب نولاهيه لا برحه الله لآنه ليس له عنده عبد » فتکون الرحمة الاولى ععنی الاعمال والثانية ععنی 
الجراء » أى لا ثاب إلآ من عمل صالحا » و عتمل أن کون الاولى الصدفة والثانية البلاء » أى لا يسلم من البلاء 
٠‏ [لا من تصدق » أو من لا برحم الرحة التى ليس فيا شائبة أذى لا برحم مطلفا ۽ أولا بنظر اقه بمين الرحمة إلا 
لمن جعل فى قله الرحمة ولو كان عمل ضاحا اه ماخصا . قال : وبنیغی لليرء أن يتفقد نفسه فى هذه الأوجهكابا » فا 
قضر فيه لجأ الى الله تعالى فى الاعانة عليه 


4 - اس الواصاة بالجار 
وقرل الله تعالى ( را/دوا الله ولا ر حكو ابه شی .وبا این احسان - إلى قرله ‏ الا نخورا 6 
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۶ - مزا اسماعيل' بن أنى أبس قال جد ٹن مات عن م بزو سود قال خب ری آبو بكر بن" 
ل عن مرة موعن عانشة ری" الله با عن الى" له قل : مازال ديل بو صبی !دار ۳ ظبنت” 
أنه سيو ره » 
۵ - وشا د بن ينهالر حد نا يزيد" بن زرَبع حدّثنا عمر” بن حدر عن ار و عن ابن عر رضي 
1 مهما قال : قال وال الله يله : مازال" ربل بوصبی بالدار ءتى' ظيزت” أنه ا « 
قوله ( باب الوصا.2 بالجار) تح الوار وتخفیف الصاد الرملة مع المد اغة فى الوصية » وکذا الوصاية بابدال 
الممرة ياء وهما يممنى » دکن الارل من أرصإت والثانى من وصيت . ( تبيه ) وقع فى شرح شيخنا ابن الماقن هنا 
ہما وبءدها کتاپ اار وال رل آر ذلك فى شىء من اروابات یی اتصات لا ٠‏ وبؤيد ما عندنا أن أحاديث 
صلة الرحم تقدمت رأحادیت بر اوالدين قولما والوصية بالجار ومابتءان ما ذکرت هنا وتلاها باق أبواب الأدب 
وقوه هنا بعد الباب ١‏ واءبدوا اقه ولا نشركوا به شیثا € بو يد ذلك لآنة بوب على ترتهب ما فى هذه (لآبة » 
قدا پر الوالدين وثنى بذى الفرن وثاث بالجار وربع بالصاحب . ول بقح ذلك أرضا فى مستخرج الا"»اعیل 
ولاأنى نعم ٠‏ قوله (وفول اقه تءالى واءبدر! الله ولا تشركوا به شيدًا و بالوالدين [إحسانا) الابة) كذا لاف ذر 
وللبافين بعد قوله (احسانا) الى قرله تالا غررا م رالفسنن وفوله تعالى (و بالوالدين احسانا) الآنة . والمراد 
من هذه الاب هنا قوله تعالى لإوا جار ذى القربى والجاد الجنب) وثيت لسن البسملة قبل الباب وكأنه للانتقال 
الى نوع غير الذى قله » ورأيت فى شرح شیخناً سراج الدين بن اللقن کتاب اابر وااصلة ول آره لشيره » والجار 
القريب من بونهما قراءة والجار الجنب يخلافه وهذا قول الا كثر . و أخرجه الطبرى بسئد حسن عن ابن عباس » 
وقيل الجا القريب اسر والجاد الجنب غيره وأخرجه أيضا الطبرى عن نوف اليكالى أحد التابمين » وقيل الجار 
القريب المرأة والجنب أأرفيق فى السفر . ثم ذکر فيه حد شین : الأول حدرث عالثة » قوله ( أبو بكر بن مد ) أى 
ابن عمرو بن حزم » وعرة هی آمه ؛ والسندكله كوفيون» وفيه ثلاثة من التابمين فى سق »+ قد سمع حى بن سعيد 
وهو الاتصارى من عمرة كثيرا ورعا دخل بومما و اسطه مثل هذا ؛ وروايئه عن إلى بكر المذكود من الافران . 
قوله ( ما رال جبزيل بوصينى بالجار حتى ظننت أنه سيورثه ) أى يأ عن الله بتوريث الجار من جاره . 
واختلف فى المراد بهذا التوريث فقيل : يحمل له مشاركة فى المال بفرض سهم يمطاه مع الاقارب » وقيل المراد أن 
ينذل منزلة من يرث با ابر والصلة . والاول أظور فان الثائى استمر ۰ والخير مشعر بان التوريث لم بقع . ويؤريده ما 
آخرجه البخاری من حدیت جار نحو حديث الماب بلفظ « حتی ظننت أنه يحمل له میر انا : وقال ابن آن جرة : 
الميراث على قسمين حسى ومعنوى » فالحسى هو المراد هنا » والعنوی ميداث العل > و عکن أن ياحظ هنا أيضا فان 
حق اجار على الجار أن يعلمهما تاج اليه والله أعل . واسم الجاد يشمل المسل والكافر والعايد والفاسق 
والصديق والمدو رالفريب والبلدى والنافع والضار والقریب والاجنبی والاقرب دارا والابمد › وله مرانب 
بمضرا أعلى من بعض ٠‏ فأعلاها من اجتمعت فيه الصفات الاول كلما ثم | كثرها وهل جرا الى الواحد ؛ وعكسه 
م - 0ج ۱۰ 2 نت الباوى 
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من أجتمعت فيه الصفات الاخری کذلك › فیعطی کل حقه عسب حاله › وقد تتعارض صفتان فاكثر فيرجح أو 
يساوى » وقد حمله عبد الله ن مرو احد من روی الخديث عل العموم » فآم لما ذحت له شاة أن ہدی ما 
باره الهو دی » أخرجه البخارى ف « الادب الفرد » والترمذی وحسنه »وقد وردت الاشارة الى ما ذكرته فى 
حديث مرفوع آخرجه الطبراتى م حديث جار رفعه د الجيران ثلائة : جار له حق وهو المشرك له حق 
الجوار . وجار له حذان وهو السل له حق الجوار وحق الاسلام ؛ وجار له ثلائة حقوق مسل له رحم له حق الجوار 
والالام والرحم » قال الفرطى : الجار اطاق و راد بة الداخل فى الجراد ؛ وطاق و راد به الماور فى الدار وهو 
" الاغلب , والای إظهر ۹ المراد بة فى الخد يث الثاتى لان الأول كان رث و بورث › فان كان هذا ار صدر قبل نس 
التو ريت بين الم:عاقدين فد كان ٹا با فکیف يترجى وفرعه ؟ وان کان بعد الفسخ فکف بان رجوعه بعد رفعه ؟ 
فتعين أن الراد به اجاور فى الدار . وقالالشیخ أبو عمد بن أبى جرة : حفظ الجار من كال الايمان , وكا أهل الجاهلية 
بحانظون عليه » ر حصل امتثال الوصية به با مال ضروب الاحسان أليه كسب الطاقة كاهدية 5 وال لام ۳ 
وطلاقة الوجه عند قائه » وتفقد حاله : ومعار نته فيا يماج اليه الى غير ذلك . وكف أسباب الاذى عنه على 
اختلاف أنواعه حسية كانت أو معنوية . وقد نق يك الإيعان عمن لم يأمن جاده بوائقه کا فى الحديث الذى يليه , 

وهی مبالغة تى“ عن تعظيم حق الجار وأن إضراره من الكبائر . قال : ويفترق الحال فى ذلك بالنسبة للجار الصا 
وغير الصا : والذى ,شمل اججيع ارادة الخير له > وموعظته بالحسى » والدعاء له بالهداية » و ترگ الإضرار له الا 
فى الموضع الذى حب فيه الاضرار له بالقول والفعل » والنی بخص الصالم هو جيع ما تقدم » وغير الصالم کفه عن 
الذى برتکبه بالحسى على حسب مرانب الامى بالمعروف والهى عن المنكر » ويعظ الكافر بعرض الاسلام 
عليه ویبین حانه والنرغيب فبه برفق + ويمظ الفاسق ما يناسبه بالرفق أينا ویستر عليه زلله عن غيره » وينهاه ' 
برفق ۰ فان أفاد فبه والا فیپجره قاصدا تأدببه على ذاك مع إعلامه با اسبب ليكف 4 رسیأق القول فى حد الجار 
فى د باب حق الجرار » قريبا | تى ملخصا . الحديث الثاتى ۰ قوله (عمر بن مد ) أى ابن زيد بن عبد القه بن عمر 
ابن الخطاب » وذکر لفظه مثل لفظ حديث عائشة » وقد روى هذا المآن أيضا أبو هريرة وهو فى صحيح ابن حبان» . 
وعبد الله بن عرو بن العاص وهو عند أبى دارد والتزمزی »دای أمامة وهو عند الطبراتى . ووقع عنده فى 
حديث عبد اله بن عرو أن ذلك كان فى حجة الوداع ؛ وله ق افظ دس رسول الله پک بوصی يااجار حی 


بای أنه سيورثة» فأفاد أنه وقح اءبد الله بن عبرو مع رسول الله 2 نظير ما وفع لرسول الله مع جبدال 


ولاحد من حديث رجل من الانصار م« خرجت آرید البى للم ذا به قائم ورجل مقبل عليه ؛ للست <می 
جعلی آری له من طول الفيام , فذکرت له ذلك فقال : آبدری من هذا ؟ قلت لا . قال : هذا چبریل » فذ كن مثل 
حديث ابن عر سواء . وأخرج عبد بن حميد نحوه من حدبث جار فأفاد سبب الحديث » ول ار فى شىء من طرقه 
بیان لفظ وصية جبريل » إلا أن الحديث بشمر بانه بالغ فى تأ كيد حق الجار وقال ابن أنى جرة : يستفاد من 
. الحديث أن من أكثر. من شىء من أعمال ابر برجى له الانتقال إلى ماهو أعلى منه ٠‏ وأن الظن اذا كان فى طريق 
الخير جاز ولو لم بقع المظنون » مخلاف ما اذا كان فى طريق الشر . وفيه جواز الطمع فى الفضل اذا توالت النعم . 
وفيه جواز التحدث ,ما بقع فى النفس من أمور الخير . واه اع ش 


الدبف 5 :1 
۹ - اص ام من لایأمن جار بوائقة . بوربفين؟ : بهلكهن . موی :هنک 


۲ - رگا سم بن عل حد نا ان أبى ذب عن سید دع. أن شرع أن الب“ بم قال : 
واه لايؤمن » وان لايؤمن » والله لایژمن ۲ فیل : ومن پارسول الله ؟ قال : الذى لابآمن" جارم" بوائقه > 0 


تابمة” شبابة وأسد" بن موسى . وقال ميد بن الاسود وءمان” بن عر وأبو بكر بن عیاش وشموب ناسحا 
هن ابن أبى ذب عن القبری عن آی هر رة 
قوله ( باب ثم من لا يأمن جارء بوائقه ) البوائن بالموحدة والقاف جح بائقة وهی الداهية والثىء البلك 

والامى الشديد الذى يوافى بغئة . قوله ( يوبقين لکن › مو بقا مباكا ) هما أثران قال أبو عبيدة فى قول تعالى . 
( أو و بقہن ما کسیوا ) تال : بهلکین . وقال فى قوله تعالى ( وجه‌انا بونهم موبقا ) أى متوعدا . و اخرج 

ابن ألى حاتم من طر يق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قول تعالى لإ وجملنا بینہم موبقا ) أى مبا-كا . قوله 

(عن سعيد) هو المقرى » ووقع مسو با قين مسمى عاد الامعاعیل عن كمد بن حي بن سان عن عاصم بن على شيخ 

البخارى فيه » وأخرجه أبو نیم من طريق عر بن حفص ومن طريق ابراه الحربى كلاهما عن عاصم بن غلل مسمی 

منسوبا قال و عن سميد القبری » ۰ قوله ( عن أبى شري ) هو الخزاعى , ووفع كذلك عند أبى فم واسمه على 

الشپور خويلد وقيل مرو وقيل اء وقيل كەب . قله ( والله لا بو من ) وفع كر رها ثلائا صريحا » ووقع 

عد اجد « والله لا یمن ثلاا » وكأنة اختصار من الراری » ولاف بعل من ححديث أنس « ما هو عژّمن » 
والطبراتى من حديث کمب إن مالك و لا يدخل الجنة » ولاحد نحوه عن آذنر, بسند صميح ۰ قوله ( قیل با رسول 

الله ومن ) ؟ هذه الواو محتمل أن تسکون زائدة أو احتتنافية أو عاطفة على شىء مقدر أى عرفا ما الراد مثلا 

ومن المحدث عنه » ووقع لاد من حديث أبن مسعود أنه الساثل عن ذلك » وذکره النذری فى ترجیبه بأفظ 

د قالوا با رسول اقه لقد خاب وخسر من هو » وعزاء للبخارى وحده » وما رأبته فيه مذه الزبادة ولا ذکرها 

الجيدى فى المح . قوله ( قال : الذى لا يأمن جاره بوائقة ) فى حديث أنس د من لم يأمن » وفى حديث کب «من 

حاف » راد أحد والاسماعيل , قالوا : وما بوائقه ؟ قال : شره » وعند المنذرى هذه الزيادة للبخارى و أرها فيه . 

( تنبيه ) : فى المعن جنا بليغ وهو من جناس ااتحریف : وهو قوله « لا يؤمن ولا يأمن » فالاول من الايمان 

والثانى من الامان . قوله ( تابمه شياية وأسد بن موی ) يعتى عن ابن أبى ذئب فى ذكر فى شریع » فاما دواءة 

شبابة وهو ابن سوار الداینی فاخرجها الاسماعیل » وأما رواية أسد بن مومی وهو الاموی المروف بأد السثة 

فأخر جها الطبرانى فى« مكارم الاخلاق » . وول ( وتال ميد بن الاسود وعثيان بن عمر و أبر بكر بن عیاش . 
وشعيب بن حق عن ابن أبى ذئب عن القبری هن أبى هر برة ) يعنى اختاف اصاب ابن أبى ذئب عليه فى مان 
هذا الحديث فالثلاثة الاول تالوا فيه عن أبى شري » والاريمة الوا عن أن هريرة . وقد نقل أبو معين الرازی عن 
أحد أن من مع من أبن أبى ذئب بالمديئة فانه يقول عن أب هريرة ؛ ومن سمع منه ببغداد فانه يقول عن أبى شرريح 
قلت : ومصداق ذلك أن ان وهب وعيد المزيز الدراوردى. وأبا عرو العقدی واسماعيل بن ای أويس وان 
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أبى فديك ومعن بن عیسی نما معو ا من این أبى ذئب بالمديئة وقد تالوا كليم فيسه « عن آن ھر رة » وقد آخرجه 
الاک من رواية ان وهب ومن رواية اساعیل ومن رواة الدرارردى › وأخرجه الاسماعيل من رواية معن 
والمقدى وان آن ندرك راما جد بن الاسود راو وکر ن عياش الأذان عاقه البخارى من طر بشما فوما كوفيان 
وسماعهما من ابن أنى ذئب أيضا بالمدينة للا حجا » و اما عثان بن عمر فمو بصری وقد آخرج أحد الحديث عنه 
كذلك » وأما رواية شعيب بن صق فو شای وساعه من ابن أبى ذتب أيضا بالدنة ؛ وقد أخرجه أحد أيضا عن 
[عاعيل بن عر فقال د عن آف هريرة » واسماعيل واسطى . ومن معه بغداد من این ۳ ذئب يزيد بن هارون 
وأبو داود الظيالمى وحجاج 7 #د وروح بن عيادة وآدم ین أبى إياس رقد الوا كليم « عن ای شرخ » وهو ف 
مسند الطرالمى کذلك » وعند الاسماعيل من رراية بزید » وعند الطبراتى من رواية آدم » وعند أحمد من رواية 
حجاج وروح بن عبادة » و وید واسطی سكن نداد »وأو داود وروح بهریان وحجاج بن مد مصیصی ؛ وآدم 
صسقلانی » وكانوا كليم بقدمون بغداد ويظلبون ما الحديث » وإذا تقرر ذللك فالا كثر قالوا فيه « عن أبى هريرة » 
فكان ينبغى ترجیحبم . ويؤيده أن الراوى اذا حدث ف باد كان أنقن لا يدث بة فى حال سفرة » ولمكن عارض 
ذلك أن سعيدا ال ری مشبور بالزواية عن أبى هريرة فن قال عنه و عن أبى هريرة » سلك الجادة » فكانت مع من 
تال عه « عن أبى شريح » زيادة عل ليست عند الآخرين > وأيضا فقد رجد ممى الحديث من رواية اليث عن 
سعيد القبری عن آی شري کا سيأتى بعد باب » فكاات فيه تقوية لمن رآه عن ابن أبى ذب فقال فيه « عن آي 
شرع » ومع ذلك فصنیع البخاری بقتضی تصحيح ال و چرین > وان کانت الرواية عند أبى شرح آصح . وقد أخرجه 
الام ق مستد ركه من حدايثك آی هر رة ذاملا عن الذى أورده الیخاری بل وعن نخریج مس 4 من وجه آخر عن 
ان هريرة فال بمذ ترجه : صميح على شرط الشيخين : وم خرجاه با اللفظ واا أخرجاه من حدبث آن ال ناد 
عن الاعرج عن أن مر برة بلفظ « لابدخل الجنة من لايأمن جاره بوائقه » وتمقبه شبخنا فى آمالیه بأنهما ل خرجا 
ظريق ی الوناد ولا واحد مما . واا أخرج مسلم طر يق اأعلاء بن عيد الرحمن عن أبيه عن أنى هر رة باللفظ 
النی ذكره الماك . قلت : وعل الها ک تعةب آخر وهو أن مثل هذا لابستدرك لفرب الأفظين ق الممنى ء قال ابن بطال : 
فى هذا الحديث :أ كيد حق الجار لقسمه بي على ذلك , رتکر ره المين ثلاث مراحه » وفيه نى الا يمان عمن يؤذى 
جاره باإقول أو الفعل وم‌اده الايمان الكامل » ولا شك أن الءاصى غير كال الاعان . وقال النووعه عن فى 
الابمان فى مثل هذا جوابان : آحدهما انه فى حق ااستحل » والثانى أن معناه ليس مؤمنا كاملا اه . ويحتمل أن 
یکون‌الراد أنه لا مجازی مجازاة المؤمن بدخول الجنة من أول رهلة مثلاء أو أن هذا رج مخرج الزجر والتخلیظ » 
وظاهره غير مراد » واقه اعل . وقال أبن أنى جرة : اذا كد حق الجار مع الحمائل بين الشخص و بینه وأمى حفظه 
وإيصال الخير اليه وکف اساپ اضررعنه فینیغی له أن براعى حت الا فظین الآذين ليس ببنه وبدنهما جدار ولاحائل 
فلا يؤذجما بايقاع الا لفات فى مور الماعات ؛ فقد جاء آجما يس ران بوقوع امسنات و زان بوقوغ السيئات , 
فیلیشی مراعاة جانهما وحفظ خواطرهما بالتسكبثير من عمل الطاغات والمواظبة على اجتناب المعصية » فبما أولى 
برعاية الق من كثير من الجيران اه ملخصا 
۰ - ایی لا تترن" جارة لجار نما 


الجديث 1۰۱۷ - 1۰۱۹ € 
۱ 


۷ - وشا عبد اله بن يوسف حلائنا الیث" حل ثنا سعيد هو القيرى هن أبيه « عن أَبى هريرة 
قال :كان النى َي بقول : يا نساء ادلات » لا عفرن" جارةٌ لجارنها ولو فرس شاة » 

توه ( باب لا حقرن جارة اجارتما ) كدذا حذف المفعول ا كتفاء إشررة اطحدبت , وأورد فيه حديث ألى 
هر رة فى ذلك » واتفق ان هذا الحديث ورد من طربق سميد المقبرى عن أببه عن أنى هر برة وا دیف قله من 
طريق سعيد المقبرك عن أبى هريرة ليس لاما واسطة › وكل من الطريقين يح لان سقيدا أدرك أبا هريرة 
وسمع منه أعاديث ومع من أبيه عن أنى هر رة أشياء كان حدث مها ثارة عن أنى هر رة بلا واسطة »> وقد 
ذكر البخارى بعضها وبين الاختلاف على ضمید فما : وهی محولة على أنة ممما من أنى هر رة و استثبت أباه 
فما فكان محدث ما ثارة عن آبیه عر. نس آن مررة وتارة عنه بلا واسطة » ولم يكن مدلسا »والا لحدث 
باجميع عن أبى هر رة رالله ال ٠‏ وعءة الك « ولو فرسن شأة » بكسر الفاء وسكون الراء وكسر المبملة ثم 
ون : حافر الشأة . وقد ثقدم شرحة مسئوفى فى حكتاب البة والكلام على [عراب با أهاء الم لهات ؛ وحاصله 
ان فيه اختصارا . لان الخاطبين یمرفون الراد منه ؛ أى لا حقرن أن نبدی الى جادتما شيشا ولو ما جدی 
ها ما لا ينتفع به فى الغالب ۰ ومتهل أن يسكون من باب اہی من الشیء آم بده » وهو کناية عن 
التحابب والتوادد » فكأنه قال : لتوادد الجارة جارتها جدية ولو حقرت , فیاساوی فى ذلك:المنى والفقير » وخص 
النهى بالنساء لاهن موارد المودة والینضاء , ونين أسرع انفعالا فى كل منهما . وقال الکزمانی : محتمل أن يكون 
الهى للعطیة » و محتمل ان یکون للبدی الما . قات :ولا يتم حله على المبدى اليما إلا مل اللام فى قول لجارتها 
بمعنى من ولا عنم له على العنبین 


۳ تس ا من كان فد بالله واليوم الآخر فلا 11 جاره 
۸ هس یش تیب بن ھی دے ۳۹ ۳1 الأحوص عن ان هينر عن أب صالح دعن آی هر رة 
فال : قال زول ان مله ۱ من كان 3 باه واليوم الآخر فلا بو جاره 1 ومن كان من لله والهوم 
الاخر فلیکرم ضَيِقه ؛ وم کان من باق واليوم الآخر فلل رااو ت 
7 ۰ 0 ۳ که ۶ 1 
۶۸ - مرش عبد الله بن بوسف حد ثنا اایث قال حدثی سعيد القبری «عن ألى شري المدتوى؟ 
4 ۱ 5 
قال : : معت أذ نای وأبصر>ت" e‏ النئ 339 ذقال ِ : من كان بومن باه والیوم الاخر فایگر مجاره 6 
ومن کان :وهن بالل والیو لاخفلیکرم ضیفه جار نه » قيل وما جا نه بارسول اف ال يوم وليلة ز » والضيافة 
ثلاية أيام ل فا کان وراء ذاث ابو £7 3 اله ٠وهن‏ كان تور با ربوم لاخر نیت" - ) أو ینت 
[ الحديث ۱۰۱۹ - طرفاه فى : ۱۱۳۵ » 11۷۱ ] 
قوله ) باب من كان يؤمن باثه واليسوم الاخر فلا بوذ جاده ):ذکر فيه حديثا لای هر برة فى ذلك وآخر لاف 
شريح : قوله ( أبو الاحوص ) هو سلام بالتعديد ابن سل : وأو حصين بفتح أوله هو عثيان بن عاضم ؛ وأبو 
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صاخ هو ذكوان : قوه ) من کان يؤمن باقه واليوم الاخر ) المراد بقوله يؤمن الاءان الکامل » وخصه باه 
والبوم الآخر اشارة الى المبدأ و للماد ؛ أى من آم باثه الذى خلقه و آمن بانه سيجازية بعمله فلیفمل ا خصال 
الذکورات ۰ قوله ( فلا يوذ چاره ) فى حديث آن شرع دفاب‌کرم جاره » وقد آخرج مسل حدیث أبى هر وةمن 
طي بق الاعش عن أبى صاخ بلفظ ٠‏ فلیحسن الى جاره » وقد درد تور الا کرام والاحسان للجار و ترك آذاء فى 
عدة أحاديك أخرجبها ااطبراق من حديث ,مز بن حکم عن أبنه عن جده والخرائطى فی مكارم الأخلاق من حديث 
مرو بن شعیب عن أبيه عن جده؛ و أبو الشہخ فى « کتاب التو بيخ » من حدبت معاذ بن جبل د قالوا یا دسول الله ما 
حق الجار على الجار؟ تال : إن استقر ضك أقرضته » وان استعانك آعنته » وان مرض عدتة » وان احتاج أعطيته , 
وان افتقر عدت عليه ؛ وان أصاية خير هنیته , وان آصابته مصيبة عریته , واذا مات اتبعت جنازته , ولا تسةطيل 
عليه بالساه فتحجب عنه الريم الا بأذنه › ولا تؤذيه ,رغ قدرك إلا أن تغرف له , وأن اشبر يت فا كبة فأهد له ۰ 
وان لم تفمل فأدخلها سرا ولا تخرج جا و لدك لینیظ بها وإده » وألفاظهم متقاوية » والسياق کشه لعمرو بن 
شعيب ٠‏ وفى حدبث بر بن حكيم «وان آهوز سترته» وأسانيدم واهية لکن اختلاف مخارجبا پشمر بان أحديث 
اصلا . ثم الام بالا کرام ختلف باختلاف الانخاص والاحوال » فقد يكون فرض ین وقد يكون فرض کف بة 
وقد پکون مستحبا . و مع اميع آنه من مكارم الاخلاق ٠‏ قوله ( ومن کان يؤمن بالله واليوم الآخر فليسكرم 
ضيفه ) زأد فى حديث أبى شرع « جائزنة » . قال : وما جائزته يا رسول الله ؟ قال : يوم و ليلة » وأأضيافة ثلانة 
أيام » الحديث وسيأتى شرحه بعد نيف وخسین بابا فى « باب | کرام الضيف » إن شاء الله تعالى . قوله ( ومن کان 
يؤمن باه واليوم الآخر فليؤل خيرا أو لیصست ) بضم الیم ويحوز کمس‌ها » وهذا من جوامع اكلم لان القول 
كله إما خير ما شر وإما آبل الى أحدهما ؛ فدخل فى اير كل مطلوب من الاقوال فرضها وندیا » فاذن فيه على 
اختلاف آنواعه ؛ ودخل فيه ما برل اليه » وما عدا ذلك ما هو شر أو يول الى الشر فص عند ارادة الخوض فيه 
پا اصمت ٠‏ وقد أخرج الطبرانى والبهق فى « الرهد , من حدیت ألى أمامة نحو حديث الباب بافظ ١‏ فليقل خيرا 
لينم + أو ايسكت عن شر ليل » واشتمل حديث الباب من اطریقین دى آمور لا تمع مكارم الاخلاق الفعلية 
والقولية . آما الأولان فن الفعلية , وأوغما برجع الى الاس بالتخلى عن الرذيلة والثانى برجع الى الام بالتحلى 
بالفضئلة » وحاصله من كان حامل الايمان فهو متصف بالشفقة على خلق اله قولا بالخير وعکونا عن الشر وفعلا لما 
ینفع أو ترا لما يضر » وق معنی الاس بالصمت عدة أحاديث : منها حديث أبى مومى وعبد اقه بن عرو بن العاص 
« امس من سل المسليون من يده و لسانه . وقد نقدما فى کتاب الاعان ؛ وللطيرانى عن ابن مسعود « قلت يا رسول 
الله ای الأعمال افضل , فذكر بها « أن بسل السلیون من لسانك, ول حد وصححه ابن حبان من حديث البراء رفعه 
فى ذكر أنواع من ال ١‏ قال وان لم تطق ذلك فکف لسانك إلا من خير > وللترمذی من حديث أبن عير « من 
مت ما » وله من حدبثه د کنرة ال کلام ایر ذکر الله تسى الاب » وله من حدرث سهان الثةنى و قات بأرسول 
الله ما اک ما تخاف على ؟ قال ؛ هذا 1 وأشار الى لسانه ‏ والطبرانى مثله من <د نك الحارث بن هشام وق حديث 
معاذ عثه أحد والترمذی والنساتى د اخيرقى يعمل دخلی الجنة » فذکر الوصية بطوفا وفى آخرها , آلا أخيرك 
بعلاك ذلك كله ؟ کف عليك هذا . وأشار الى لدانه » الحديث. وفترمذی من حديث عقبة بن عام د قلت پارسول 


الحديث ۹۰۲۰ ۹۰۲۲ يفف 
الله ما النجاة ؟ قال : أمسك عليك لسانك » ۱ 
E ۱۰۳۰‏ مش حجاج بن مهال حدانا شعية” 507 عران" وال سيعت ۳۹۹ عن عائشة 
قالت : فلت يارسول الله إن 4 لی جر » الى مهما أهدى ؟ قال : : إل ريما مدا با 2 
قوله ( باب حق الجوار فى قرب الابواب ) ذكر فيه حديث عائشة و قلت با دسول الله إن لی جارین قال اپا ١‏ 
أهذى ؟ تال :الى أفر ما منك بابا » وقد تقدم السکلام على سنده مستوفی ف کتاب الشفعة » و قوله د آفرنهما ای . 
أشدهما قربا . فيل الحكة فيه أن الأقرب ری ما بدخل بيت جاره من هدية وغیرها فيتدوف فا خلاف ال بعد 
وان الاقرب آسرع (جاة لما وقح لجاره من الیمات ولا ساف أوتات لخفلة . وقال ابن آن جمرة : الا هداء الى 
الاقرب مندوب , لان الحدية فى الاصل ليست واجبة فلا يكون الترقیب فا واجبا . ویژغذ من الحديث أرب 
الآخذ فى العمل بما هو أعلى أولى » وفيه تقديم العم على العمل . واختلف فى حد الجوار : لاء عن على رضی الله 
1 عنه « من مح النداء فهو جار » وقيل « من صلى ممك صلاة الصبح فى المسجد فهو جار » وعن عائشة , حد الجوار 
أربعون دارا من كل جانب » وعن الاوزاعى مثله 5 وأخرج الیبخاری فى « الادب الفرد » مثله غن المسن » ۰ 
وللطبرای ذف ضعيف کت بن مالك مفوعا ,ألا إن أربءين دارا جار ل وأخرج ابن وهب عن ونس من 
ان شراب « ارا مه وغن زاره ومن خلفه و من بين ديه » وهذا تمل کالاول : و > “مل أن برد 
التوذبع فسکون من کل جانب عشرة 
۳ - پا . کل ممروف صدذقة 
0۱ - مزا عل بن عياش حدتا أبو نان قال حدثتى عمد بن اللسكدر « عن جار بن عبد الل 
رضى ال" عنهما عن البی و فال : كل ممروفٍ صدقة > 
۲ - مرش ادم حد نا شعبة” حدانا سعید اف بردة i‏ أى وش الأشعرى" عن أبيه عن 
جد؟ه و قال « قال البی" 008 سل صدفة . قالوا : فان لم مد" ؟ قال : فیسمل" بدیه » فينم نفسة” 
ويتصداق” ٠‏ لوا : فان لم يستطم' » أوم یفمل ؟ قال : یمین" ذا اماجة اللپوف" . قالوا : فاق لم تفمل"؟ قال : 
فا بالمير ٠‏ أو قال بالمروف . قال : فان لم يفمل" ؟ قال : فليسبك عن الشرء نان" 4 صداقة > 
قوله ( باب کل مروف مندقة ) أورد فيه حدیه جابر يبذا اللفظ » وقد أخرج مسل من حديث حذيفة وقد 
أخرجه الدارفطی والحام من طریق عبد اليد بن الحسن الملالى عن ابن النسکدر مثله وزاد فى آخره « وما أنفق 
الرجل على أهله كسب له بة صدفة 5 وما وق 2 المرء عرضه فهو صدقة > وأخرجه البخارى فى د الادب المفرد » 
من طرق يمد بن السکیدر عن أبيه كالول وزاد, ومن الممروف أن تلق أعاك بوجه طلق 0 وأن تلق من دلوك 


11۸ ۷۸ - کتاب الآدب 


فى اناه أخيك , قال این بطال دل هذا الحديث عل أن کل شىء يفعله المرء أو بقوله من الخير يكب له به صدفة » وقد 
شم ذلك فى حديث أبى مومى المذكور ق الباب بعد حديث جار و زاد عليه « ان الامساك عن الشر صدقة » وقال 
. الراب : المعروف اسم كل فعل يمرقته حسنه بالشرع والعقل معا ؛ وإطلق على الاقتصاد اثبوت النهى عن السرف 
وتال ابن أنى جرة : رطلق اسم :روف هل ما عرف بأدلة الشرع أنه من أعمال البر سواء جرت به العادة آم لا ۰ 
تال : والراد بالصدقة الثواب » فان قارنته النية أجر صاحبه جزما » وللا ففيه احتبال ‏ قال : وق هذا السکلام 
إشارة ال أن الصدفة لا تنحصر فى الآمى ا حوس منه فلا ختص بأهل اایسار مثلا: بل كل و احد تادر على أن يفعلما 
فى أكثر الاحوال بغير مشقة . وفوله « على كل مسل صدقة » أى فى مکارم الاخلاق » و ليس ذلك بفرض إجاعا . 
قال ابن بطال : وأصل الصدقة ما عخرجه المرء من ماله متطوعا بة ۰ وقد یطاق على الواجب اتحرى صاحبه الصدق 
بفعله » ويقال لكل ما حابى بة المرء من حقه صدقة لانه تصدق بذلك على نفسه ٠‏ قله (فان لم يحد) ؟ ای مايتصدق 
نه ( قال : فيعمل بيدية ) قال ان بطال : فيه التنبيه على العمل و التكسب » أيجد المرء ما ينفق على نفسه ویتصدق 
نه ويغنيه على ذل السؤال ۰ وفيه الح على فمل اير مهما أمكن » و أن من قصد شيا مما فتعسر فلينتقل الى غيره ٠‏ 
قوله ( فان | يستطع ٠‏ أو لم يفعل ) هو شك من الرادی . قوله ( فيعين ذا الحاجة المابوف ) أى بالفمل أو بالقول 
أو ببما . قوله ( قان لم يفمل ) ؟ أى يمرا آ وکلا . قوھ (فليأس بالخير ؛ أو قال بالمروف) هو شك من الراوى 
انا . قوله ( فان | يفعل ؟ قال : فليمسك عن الشر الم ) . قال ابن بطال : فيه حجة لمن جعل الترك عملا وكسيا 
المبد خلافا ان قال من التسکلمین ان ااترك ليس ؛ممل » ونقل عن البلب أنه مثل الحديث الآخر « من ثم بسيئّة فم 
يعملا کتبی 4 «سنة . قلت : وسيأتى ااسكلام على شرح هذا الحديث فى كاب الرقاق « ان الحسئة إئما تکشب 
لمن م بالسيئة فلم يعملبا اذا قصد بتركها الله تعالى » وحینئذ فيرجع الى العمل وهو فمل القاب » وقد معنى هذا مع 
شرح الحديث مستوف فىكتاب الركاة , واستذل بظاهر الحديث الكعى اقوله : لیس ف الشمرع شىء بباح » بل إما 
أجر وبا وزر » فن اشتفل بثیء عن الممصية فبو مأجور عليه . قال ابن این : و الجماعة على خلافه » وقد آلزموه 
أن ممل الراتى ماجورا لاله بشتفل بة هن غسهره من المعصية . قلت : ولا ود هذا علية لاله [عا أراد الاشتغال 
بغير ا معصية . نهم بمكن أن يرد عليه ما لو اشةغل بعمل صخيرة ع نكبيرة كالقبلة والمعانقة عن الزنا » وقد لا يرد 
عليه أيضا لان الذى يظهر آنه بريد الاشتغال بشیء ما لم برد النص بتحر عه 


۴٤‏ - يا لیب الكلام . وقال أبو هر بر عن الدبى بأ : الكلمة” الطيبة صد قة 
۳ - مش آبو الوليد حدثنا شم قال أخيرنى عرو عن خبشة « عن دی بن حالم قال : ذكر 
الب بإ النار مود مها وأشاح وجهو » نم ذ کر النارت فت وذ مما وأشاح بوجبه :قال شمة : آمامرتین 
فلا أشك » ثم قال : انقوا العا ولو بت رة » فان لم يكن فبكاء طببة » 
قله ( باب طيب السکلام ) اصل الطيب ما تتن المواس ١‏ و مختلض باختلاف متماقه » قال ابن بطال : 
طیب الكلام من جليل عمل البر اقول تعالى لإ ادقع اي هي آحسن ) الآية » والدفع قد يكون بالقول کا يكون 


الدیت ¥ ۰۳۹۰ ۷ ۱ €۹ 
بالفعل 5 قوله ) وقال أبو هريرة هن النى 2 : ال کامة الطية صدقة ) هو طرف من حديث آورده اماف 
موصولا فی کتاب الصلح وق کتاب الجباد ٠‏ وقد تقدم السکلام وليه مناك فى و باب من أخذ بالركاب » قال ابن 
بطال : وجه کون الكلمة الطيبة صدقة أن إعطاء الال یفرح بة قاب الذى بعطاه ويذهب ما فى قلبه » وكذلك 
الكلام الطیب فاشتما من هذه الحيئية . ثم ذكر حديث عد ىبن حاتم , وفيه « اتقوا النار ولو بشق وة ؛ فان لم 
تجدوا فبكامة طيبة > وقوله ه آخجرق مرو > كذا لهم وهو ان مرة . وقد تقدم المديث من طريق شعبة عنه فى 
کتاب الزكاة مع شرحه » وخيثمة شيخ عرو هو ان عبد الر حن » وتقدم الحديث مبسوطا فى علامات التبوة 


۵ - پا ارق فى الا كله 
۵ - مرش عبد المز یز بن عبد الله حد نا ابر من سین مر عنر ابن ششهاب عن رو بن 
الزثبير « ان" عائشة رضى ال عنما زوم البی بل فالت : دخل رهط من المبود على رسول اف مله 
فقالوا :ام لک . قالت عائشة : فقپمجها فقلت : وعلیک السام والمنة . قالت : فقال رسول اله بلي : مهلا 
إمائشة » ان الله بحب" الرفق فى الأمي كله ٠‏ فقت : یا رسو اله » أولم سمح" ماقالوا ؟ فال رسول” : 


كي : ند فلت ولیک » 
qe‏ - شا عبد الله بن عبد الوهاب حدثنا حاد" بن زيار عن ابٽ « عن ن أنس بن مالك أبن 
أعرابياً بال فى للسجدر » فقاموا [لبه » فقال رسول ال از : لا زر موه . ثم دعا بدلو رمن ماء فصب عليه » 
قوله ( باب الرفق ف الام كله ) الرفق کسر الراء وسكون الفا. بمدها قاف هو لين الجانب بالقول والفعل , 
والاغذ بالأسبل » وهو ضد اامنف . وذکر فيه حديئين : آحدها < دیف عائشة فى قصة ابود لا الوا السام 
عليك » وسیأی شرحه مستوق فى كتاب الاستثذان » وقوله ‏ ان الله حب ارفق فى الام كله » فى حديث عمرة 
عن عائشة عند مسل و ان اقه رفيق يحب الرفق » و يعطى على الرفق مالا يعطى على العنف » والمعنى أنه يتآ ممه من 
الأمود مالا يتأنى مع ضده » وقيل المراد يثيب عليه ما لا بثيب على غيره » والاول أوجه . وله فى حديث شريح 
ابن هانق" عم « ان الرفق لا يكون فى شىء إلازانه ۰ ولا ينع من شىء إلا شانه » وق حديث أبى الدرداء و من 
أعطى حظه من الرفق فقد أعطى حظه من الخير » الحديث » وأخرجه الترمذى وصححه و این خر عة . وق حديثك 
جرير عند مس ه من يحرم الرفق يحرم الي ر کله » وقوله فيه ه عن صا » هو ابن كيسان اا حت آنی ف 
قصة الذى بال فى المسجد › وقد ققدم مشروحا فى كتاب الطبارة ‏ وقوله د « لاتزرموه» إضم أوله وسكون الزاى 
وکر الراء من الازرام , ای لا تقطهوا عليه بوله » يقال : زرم البول اذا انقطع و آزرمته قظمته ء وكذلك يقال 
فى الدمع 
۳۹ - پاب تماون للوه تور بءضًا 
لف ۰ - مزا مد بن بوسف 7 حدثنا فيان ا بردة رط ان بردة 2 قال أخيرنى حدی 
م - 0۷ج ۰۱۰ ف اباری 


{0٠‏ هب - کتاب الادب 


اپو بردة عن آییه أبى موی « هن الى لا قال للزمن من كالبنيان "بش" بعضه بعضا . ثم شبك 
بين أصابمه 3 

۰۷ - وكان الدبرة, مَل جال إذ جاء رجل بل أو طالب" حاجة » أقبل علينا بوجپه فقال : اشقعوا . 
فلتؤجرواء ولْيّقض اله على لسان نبيه ماشاء » 

قوله ( باب تعاون المؤمنين بعضبم بعضا ) بحر بعضبم على البدل و يجوز الضم . قوله ( سفيان ) هو الودی : 
و رید بن أبى بردة وحدة وراء مصغر هو ابن عبداقه بن أنى بردة بن أبى موسی نسب ده » وكغية بريد أبو بردة 
آیضا . وقد أخرجه النسای من طریق حى القطان ١‏ حدثنا سفیان حدثنی أو بردة بن عبد الله بن أبى بردة » 
فذکره . قول ( المؤمن الوم کالینیان بشد بمضه بعضا ) اللام فيه الجنس والمراد بعض امومنين البعض » وقوله 
« شد بعضه بعضا » بان لوچه التشبية » وقال الكرماق نصب بعضا بنزع الخافض , وتال غيره بل هو مفعول 
يشد . قلت : ولكل وجه . قال ابن بطال : والمعاونة فى أمور الآخرة وكذا فى الامود الباحة من الدنيا مندوب 
[ابا وقد ثبت حديث أفى هربرة , واقه فى عون العبه مادام العبد فى عون أخيه » . قوله ( ثم شبك بين أصابعه ) 
هو بیان لوجه التدبيه أيضا أى إشد بعضيم بعضا مثل هذا الشد » و بستفاد منه أن الذى ير المبالغة فى سان 
واه بمثلها عرکاتہ لیکون أوقع فى نفس الامع . تقول ( وكان النى بع جالسا اذ جاه رجل يأل أو طالب 
حاجة أقبل بوجبه فقال اشفعوا ) هكذا وقع فى النسخ من رواة عد رن وف الفریان عن سفیان الثوری ۰ 
وق تركيبه قلق » و لله کان فى الاصل : کان اذا کات جالسا اذا جاء رجل الخ خذف اختمارا أو سقط على 
الرارى لفظ « اذا کان » على آنی تنبمت ألفاظ الحديث من الطرق فل آده فى شىء منها بلفظ جالسا » وقد أخرجه 
أبو نیم من دواية اسحق بن زربق عن الفررابى بلفظ « کان ردول ی اذا جاءه السائل أو طالب الحاجة أقبل 
علينا وجبه » الحديث » وهذا السياق لا (شعال فيه , وأخرجه اانسای من طر بق عى القطان عن سفیان مختصر! 
اقتصر على قوله ‏ اشفعوا تؤجروا الح وأخرجه الاءماعبلى من رواية عمر بن على المقدى صن سفيان الثورى ؛ 
لکنه جعله کل من قول اذى عم فقال « قال رسول اله بے ای أو فأسأل أو تطلب الى الحاجة و انم عندى » 
فاشفعوا » الحديث . وقد أخرجه المصاف ف الباب الذى يليه من رواية أبى أسامة عن بريد وافظه عن النى ب 
و أنه كان اذا تاه السائل أو صاحب الحاجة » ومن هذا الوجه أخرجه مسل » وتقدم ف الزكاة من رواية عبد 
الواحد بن زياد عن بريد بلفظ « کان اذا جاءه السائل أو طلبت اليه الحاجة » وکذا أخرجه مسل من دواية على 
ان مسپر وحفص بن غیاث کلاهما عن بريد بلفظ د کان اذا آتاه طا لب حاجة اقبل على جلسانة فقال » فذ کره .قله 
( فلتؤجروا) كذا الاکش » وق روابة كر ٤ة‏ , توجروا » وقال القرطی : وقع فى أصل مدل « اشفعوا توجر و ا» 
بالجرم دلى جواب الا الهن معنی الشرط وهو واضح و جاه بلفظ , فا:ؤْجرواء ويأبغى أن تسكون هذه الام 
مکسورة لما لام ک وتكون اافاء زائدة کا زیدت فى حديث « قوموا فلاصل الك » ويكون معنى الحديث 
اشفمراک تؤجرواء وحتمل أن کون لام الاس والأمور به التعرض الاجر بالشفاءة › فكأنه قال : 
اشفعوا فتءرضوا بذلك للاجز , وتکسر هذه اللام على اصل لام الامر » و موز تسكينها تخفيفا لجل البرکة 


الحديث 1۰۲ ۹۰۲۸ ۱" 


الى قبلبا . فلت : ووقع فى رواءة أنى دارد , اشفعوا لنؤجروا» وهو يقوى أن اللام التعلول » وجوذ السكرماق 
أن نكون الفاء سبيبة واللام بالكسر وهی لام کی » وتال جاز اجتماءبما ما لآم واحد ؛ و>تمل أن کون 
جزائية جوابا لاس » ويحتمل أن تکون زائدة على رای أو عاطفة على اشفعوا واللام لام الم , أو على 
مقدر أى أشفءوا لتؤجروا فلتؤجر أو لفظ اشفعوا توجروا فى تقسدير ان آشفموا تؤجروا والشرط يتضمن 
السيبية فاذا أنى با للام وفع التصريح ذلك . وقال الطبى : الفاء واللام زاندتان للا كيد لاند لو قيل اشفموا 
تژجرواصح ای اذا عرض الحتاج حاجته عل فاشفعوا 4 الى“ فانمك إن شفعتم حص ل لكم الاجر سواہ 
قبات شفاعةك آم لا ۰ و مری اله على لسان نبيه ما شاء ای من موجبات قضاء الحاجه أو عدمهاء أى ان فضيتها 
أو | أقضبا فهر بتقدیر الله تمالى و قضاثه . ( تنبیه ) : وقع فى حديث عن ابن عباس سنده ضعیف وفعه « من‌سعی 
لاخيه المسل فى حاچة قضيت له أو لم تقض غفر له » ۰ قله ( وليةض الله على اسان نبه ما شاء ) كذا ثبی فى هذه 
الرواة « وليقض » باللام » وکذا فى رواية ای أسامة التى بمدها اکشمینی فقط والباقين « ويقضى » بغیر لام » 
وق دوابة مسل من طريق على بن مسر وحفص إن غياث « فليقض » أيضا . قال القرطى : لا يصح أن نكون 
هذه اللام لام الام لان اقه لا بؤمى ؛ ولا لام ک 9 نه ثبت فى الروابة « وليقض » بغير باه مد ثم قال : تمل أن 
تمكون عم الدعا. أى الهم افض » أو الم هنا عى الخبر. وق الحديث الحض على الخير بالفعل و بالق بب اليه 
بكل وجه » والشفاءة الى الكبي فى كشي ف كربة و معونة ضمیف » ا: ليس كل آحد يقير على الوصول الى الرئيس 
ولا النکن منه لیلج عليه أو بوضح له مراده ليعرف حاله دلى وجبه , والا فقد كان يك لا عتجب . قال عياض 
" ولا یستثی من الوجوه الى نس تحب الشفاعة فعا الا !دود » والافا لا حد فيه تجوز الشماعة أيه ولاسها كن 
وقعت مه امفوة أو كان من أهل الستر والعفاف ؛ قال : وأما المصرون على فسادهم ااشتهرون فى باطاهم فلایشفع 
فهم ازچرواعن ذلك 
۷ - ا فول الله تعالى ( من یشنم شفاعة حسفة یکن 4 تصیب مها » 
وین شفع شفاعة سب بسکن 4 کل“ منهاء وكان اله على كل نی مُفينا ) 
کفل : آصیب . قال آبو موسی : عضي آجرین بای 


۳ 
ص 


۸ - وا محمد بن الام حط نا ابو اسا عن ی عن أبى بردة عن أبى و دعن النى 

و أنه كان إذا انا السائل ‏ أو صاحبٌ الماجسبة ‏ قال : اشتّموا فلؤجرواء ولیقض ال على لسان ٠‏ 
رسوله ماثاء » ۲ 

قوله ( باب قول اقه تعالى : من بشفع شفاعة حسنة يكن له نصإب منها ) کذا لای ذر » وساق غيره الى قوله 

( مقیتا ) وقد عقب المصنف الحديث الذکور قبله بهذم الترجمة إشارة الى أن الاجر على الشفاعة ایس على العدوم 

بل خصوص يا تجوز فيه الشفاعة وهی الشفاعة الحسنة , وضابطبا ما أذن فيه الشرع دون مالم يأذن فيه کا دات 

عليه الآية ؛ وقد أخرج الطرى بسند حي عن مجامد قال : هی فى شفاعة نام بءضهم لبعض ؛ وحاصله أن من 


¥ ۷۸ - کتاپ ال دب 
شفع لأحد ف الخي ركان له نصيب من الجر ومن شفع له با لباطل كان له نصيب من الوزر , وقيل الشفاعة الحسئة 
الدعاء امن والسيئة الدعاء عليه . قوله ( كفل نصيب ) هو تفسير أبى عبيدة » وتال السن وفتادة : الگفل 
الوزر والاثم . وأراد المصنف أن الکفل يطلق ويراد به النصيب » و بطلق و راد به الاجر » و أنه فى آنة النساء 
بمعنى الجزاء » وف آية الحديد بمعنى الاجر . ثم ذکر حديث أبى مومى » وقد أشرت الى مافيه فى الذى قبله . ووقع 
فيه « اذا أتاه صاحب الحاجة » وعند اآلکشمیی « صاحب حاجة » . قول ( قال أبو موی :كفلين أجرين 
پا حبشية) وص ابن أبى حاتم من طریق أبى احق عن أن الاحوص عن أبى موی الاشمری فى قواه تما رو تک 
كفلين من رحته > قال : ضعفين بالحبشية أجرين 
۸- پاب | يكن_الدى بے فاحشا ولا متفاحيشا 
۹ - وتا حفص بن مر" حد ثنا شعبة عن سليان معت أبا وائئل معت مسرو قال قال عبد الله 


ابن عرو ع . وحد”ثنا قتيبة” حد نا جریر عن الأعمش ع نّشقيق بن اة « عن مسروق قال : دخلنا على عبد الو 
ابن رو حين قدم مع «عاوية إلى الكوفةء فذکر" رسول الله مق فقال : لم يكن فاحشاً ولا متفحشا ٠‏ وقال : 
قال رسول الل ر ٠‏ إن من خيرم أحتکک خلقاء 

1° - مش عد بن سلام آخبر نا عبد" الوهاب عن یوب عن عبد e‏ 
رفی" الله عنها أن مود أتوً! انبم فقالوا : انام عاي ٠‏ فقاات عائشة : :بک و 
علیک . قال : مبلا انش ؛ عليك اف » وال اتف رالفحش . قالت : :او سیم ما قالوا ؟ قال : :و 
تسمعى ماقلت ؟رددت” عیهم » فیستجاب" لی هم » ولا شات 1 20 

۸ - وشا مب وال ار ابن وهب ار( بو حي '- هو ایح ن سلبان" عن هلال بن 
ا ن أنس , ين مالك رض الله عنه قال « دل يكن اللبى و سا ولا فا ولا اانا »کان بقول لاحدنا 

عند المتبة : ما ل : ترب جیینه » ؟ 

[ الحديث 500 طرفه فى 2 5045 ] 

۷۲ - وش رو ن عيدى حدثنا ع بن سواه حد ثنا راوح بن سم عن حل بن کار من 
و1 عن عانئة أن رجلا استأذن على الى مقلع » فد رآه قال : بئس أخو الشپرتر وباس این المشهرة . 
فا جلس تطلق الى 3 فى رجه وانسط إليه . ف14 انعای الرجل قالت له عائشة : يار ول الله <ين ریت" 
اارجل فلت 4 كذا وكذاء ثم تطقات فى وجبه وانطلت اليه ٠‏ فقال ردول اف ع ! ياعائشة متى' عپدتی 
فاحشا ؟ ان شر“ الناس عند الل ممزة بوم القياءة من رکه الناس" اتقاء شر“ » 

[ الحديث ۱۰۳۲ - طرفاه فى : ٦۰۰٤‏ 6 ۱۱۳۱ ] 


{of ٩۰۳۲-٩۰۲۹ ا دیب‎ 


قوله ( باب لم يكن الني كع اشا ولا متفاحدا ) كذا الاكثر ۰ وللکٹ ہنی « ولا متفحشا » با لتشدیدکا 
ف لفظ حديث عبد الله بن عمر وق الیاب » ووقع فى إءضبا بلفظ ١‏ متا شا » والفحش کل ما خرج عن مقداره 
حتى بستقیح ٠‏ ودخل فى القرل والفعل والصفة ؛ يقال طريل فاحش 'اطول اذا أفرط فى طوله ؛ اسكن استعماله فى 
القول اش . والتفعش با لد د ااذى وتعمك ذلك وبکر مله و شکانه ۰ وأغرب الداودى فقال : الفا حش الذی 
يقول الفحش » والمتفحش الذى بستعمل الفحش لیضحك الناس : ذكر فيه أربعة أاديث : الحديث الاول حديث 
عبد الله ن عبر وآورده من طريق شعبة عن سليان وهو الاعش معت أبا وائل » ومن طريق جریر عن الامش 
عن شفیق ù‏ سلة وهو أو وائل اذ كور › وقد تقدم ان ,امه فى صفة الذى 7 وماجاء فى معناه » وقمه 5 
قوله د أن من خيرم آجمنک أعلان »ودقع دنا لکشموی د ان خیرع » ر تين بالرواة الاخرى أن « من » م‌ادة 
فره . ووقع للا کش ر أغيرمر » وزن افضلع ومءنأه وهی عل الاصسل ¢ والرواءة الاخري ممناها 8 يقال 
فلان خير من فلان ای أفضل مثه , وقد أخرج احد والطراى وه ابن حبان من حدیث أسامة رفعه و ان الله 
لاحب کل فاش متفحش » . الحديثك الان حديثك عائهة فى فصة ااجود » وه ققدم قربا فى « باب الرفق » وأن 
شرحه يأنى فى الاسقتذان , ووقع هنا ه با عانشة عليك بالرفق , واياك والعنف رالفحش» وقد حكى عیاض من 
بءض شيوخه أن عين المنف مثلة واشپور ضما ٠‏ الدبف الثالك حديث أنس ؛ قوله ( سبابا ) بالموملة 
وموحدتين الاول ثقيلة ٠‏ قوه ( كان يقول لا دنا عند العتبة ) بفتح اميم وسكون المبملة وكسر المثناة الفوقية 
- و جوز فتحبا ‏ بعدها موحدة وهی مصدر عتب عله يعدب عتبا وعتابا ومعتية ومعانية , قال الخليل : العتاپ 
عناطبة الادلال » ومذاكرة الموجدة . له (ما 4 ترب جبينه ) قال الخطا بى : حتمل أن يكون المعنى خر و جه 
فاصاب الراب جبينه ويحتمل أن يكون دعاء له بالمبادة کأن يصل فيترب جبينه » والاول أشبه لان الجبين 
لا بصل عليه ؛ قال علب : الجبينان يكتنفان الجبهة ومته قوله تالى ( وتله لجبین ) أى ألقاه على جبينه . 
قات : وأيضا لتاق يغيذ جدا ء لان هذه الكلءة استعملبا المرب قبل أن يعرقوا وضع الجپة بالارض ق 
الصلاة » وقال الداودی : قوله ترب جبينه كلمة نقرغا المرب جرت على آلسنتهم » وهی من التراب ‏ أى سقط 
جبينه للارض › وهو کقرطم رغم أنفه , و اکن لاراد ممنى قوله ترب جبيئه » بل هو أظير ما تقدم فى 
قو له تربك رعيتك > ای اما كامة ری على الان ولا راد حقیةما . الحدرثك ارابع حديث عائشة » قوله 
( حدنا مرو بن عبسی ) هو أبو عثان الضبعى البصرىء ثقة مستيم الحديث قاله إن حبان وماله فى البخاری 
سوی هذا الحديث وآخر فى کتاب الصلاة . وشيخه محد بن سواء هو أبو الخطاب السدومی البصرى , ثقة آیضا » 
له عند اليخارى هذا المت وآخر ق الاب . وشيخه روح بن القاسم مشپور کی |[حد رش . وقد تابمه عن مد 
ان الاعکدر سفیان بن عييئة کا سای فى « باب اغتداب اهل الفساد » وق د باب المداراة »> ومعمر عند مس 
وسياق دوح انم ۰ له ( عن عروة عن مائدة ) فى رواية ابن عيينه د سمءت عروة أن عائشة آخبرنه » ۰ قوله (أن 
رجلا ) قال ابن بطال هو عيينة بن حصن بن ذيفة بن يدر الفزارى ۰ وكان يقال له الاحمق المطاع , ورجا اي 
بم باقباله عليه تألفه ليسل قومه لا نه كان رئيسهم » وکنا فسره به عیاض ثم القر‌طی والنووی جازمين بذلك » 
و نقله ان الاين عن الداردی لكن احا لاجزبا , وقد آخر چه عيد الى ن سعيد فى « المهمات » من طريق عبد 


22 کتاپ اھچ‎ - ۷۸ {o 


لله بن عبد الک عن مالك أنه بلغه عن عائهة « استأذن غيينة بن حصن على النی با فقال : بلس ان المشهرة » 


الحديث » وأخرجه ابن بشكو ال فى « المجمات » من طريق الاوزاعی عن حى بن أبى كاير أن عيينة استأذن فذكره 
م‌سلا » وأخرج عبد الفی أيضا من طريق أنى عام الخراز عن أبى يزيد المدثى عن عائشة قالت « جاء عرمة بن 


توفل يستأذن » فليا سح النى يلع صو ته قال: بلس اخو المشيرة, الحديث وهكذا وقع انا فى آواخن الجرء الاوالب ٠‏ 


من ١‏ فوائد أنى احق الماش » وأخرجه الخطيب ء فيحمل على اللعدد . وقد خى النذر فى مختصره القولين فةال: 
هو عيينة » وقيل مخرمة . وأما شيخنا ابن الملقن فافتصر على أنه عخرمة وذكر أنه نقله من حاشية خط الدمياظى 
فقصر » اسکنته حكى بعد ذلك عن ابن التين أنه جوز أنه عيينة قال : وصرح به ابن بطال . قول (بثس أخو العهيرة 
وبس ابن العشيرة) فى رواة معمر « بئس آخو القوم وان القوم »وهی بالمعنى , قال عياض المراد بالعشيرة الجماعة 
أو القبيلة , وال غيره العشيرة الادتى الى الرجل من أهله وم ولد أبيه وجده ۰ قله ( فلا جلس تطلق ) بفتح الطاء 
المملة و آشدید اللام أى آیدی له طلافة وجبه » يقال وجبه طاق وطليق أى مسترسل مندسط غير عبوس » ووقع 
فى دواة ابن عاص « بش فى وجوه > ولاحد من وجه آخر عن عائشة « واستأذن آخر فقال لهم أخو المشيرة » فلا 
دخل لم مش له ول ينبسط کا فمل بالاخر » فسآلنه فذكر الحديت . قال الحطابى جمع هذا الحديث علا وأدباء و لیس 
فى قول النى رم فى آمته بالامور التى يسمهم بها و بضیفها اهم من المكروه غيبة , واما يكون ذلك من إعضهم فى 
لعض » بل الواچب عليه أن ببین ذلك ویفصح به و بعرف الئاس آصه ٠‏ فان ذلك من باب النصيحة والشفقة على 
الامة » و دکنه لا جبل عليه من الکرم وأعطيه من حسن الخلق آظپر له البشاشة ول >بهه باد-گروه لتقتدى به 
أمته فى انقاء شر من هذا سبيله » وف مداراته ليسلموا من شره وغاثاته . قلت : وظاهر کلامه أن یکون هذا من 
جلة الخصائص › و ایس كذلك ؛ بل کل من اطلع من حال شحص على شی. وخشى أن غيره ,نتر يحميل ظاهره فبقع 
فى حذور ما فعليه ان بطلعه على ما صذر من ذلك قاصدا أصيحته » وإتما الذى کن أن ختص به النى ماو أن 
يكشف له من حال من بغز بشخص من غير أن يظلعه المغثر على حاله فيذم الشخص يحضرته ليتجنيه الفتر لیگرن 
نصيحة » خلاف غير الى يلع فان جواز ذمه لشخص یتوقف على حقق الامر بالقول أو الفعل من يريد أصحه . 
وقال القرطی : فى الحديث جر از غيبة المعان بالفسق أو الفحش و نحو ذلك من اور فى الحم و الدعاء الى البدعة 
مع جواز مداراتهم إنقاء شرم مالم يؤد ذلك الى المداهنه فى دين اقه تعالى . ثم قال تبعا لعياض : والفرق بين المدارة 
و الداهنة أن الداراة پذل الدنيا لصلاح الدنیا أو الدين أو همامما » وهی مباحة « ور ما استحبت » والمداهئة ترك 
الدين لصلاح الدنيا » والنى رگ انما يذل له من دنياه حسن عشرته والرفق فى مکالته ومع ذلك فل بعدحه بقول 
فم يناقض وله فيه فعله » فان قوله فيه قول حق . وفعله معه حسن عشرة » زول مع هذا الاقرير الاشكال محمد 
الله تعالى . وقال عياض : لم بكن عيينه والله أل حينئذ أل » فل يكن القول فيه غيبة » أوكان سل ول يكن اسلامه 
ناصحا فأراد النى بم أن يبين ذلك لثلا پر به من لم يعرف باطنه » وقد كانت منه فى حياة البی بي و بعده 
أمور تدل على ضغف ايمانة فيكون مارصفه به النى ایغ من جملة علامات النبوة , وأما إلانة القول له بعد أن دخل 


فعلى سبيل التألف له . ثم ذكر نو ماتقدم . وهذا الحديث اصل ف الداراة » وفى جواز غيبة أهل الكفر والفسق ` 


۱ و حوم واقه أعل ۰ قوي ( متى عبدتنى فأحدا ) فى رواية الکدهینی « فحاشاء بصيخة المبالغة ۰ قوله ( من ترك 


الحديث 1۰۲۹ - ٩۰۳۲‏ ه0{ 
١‏ و س د 
الثاس ) فى روا عيينة « من ترکه أو ودعه لاس » قال الازری : ذكر بءض النحاة أن المرب آماتو | مصدر يدع 
وماضیه :۰ والنى ۲ افصح اأمرب » راد اسان با اصدر ف قرله ۳ ام جين أفوام عن ودعپم اعات ». و عماضيه ق 
هذا الحديث . واجاب عیاض بان المراد بقوطم آماتوه ای ترکوا استعماله إلا ناددا ء قال : و لفظ آماتوه يدل 
عليه ويؤيد ذلك أنه 0 ندل فى الدبت الا ف هذین الد رین مع شك الراوی ق حدبت اللاب مع كثرة استعمال 
ترك ول يقل أحد من النحاة إنه لا جوز . قول ( انقاء شره ) أى قبح كلامه > لأن المذكور كان من جفاة المرب ۰ 
وقال القرطى : فى هذا الحديث اشارة الى أن عيونة الذکور م له وء »أن النى يل انق ده وشره » آخبر 
أن من بکون .ذلك , ون شر الذان منزلة عند الله يوم القاعة .قات : ولا کف دهف هذا الاستدلال » فان 
الیدرے ورد ولدل العموم فن اتنصفه اة ااذكورة فرو الذى وجه عليه الوعءد ۰ وشرط ذلك أن مرت 
عل ذلك » ومن أبن له أن عرينة مات على ذيك ؟ واللفظ الذ كور تمل لان يقيد پتلك الحالة الى قيل فيا ذلك » 
لفتوح فى عوله عر 6 وله مع عر قصة ذكرت فى سیر الأعراف 0 ويأن رحا فی کتاب الاعتصام ان شاء الله 
تعالى » ونا مايدل على جفاثة . والحديث الذى فيه انه م أحمق مطاع » آخرچه سعید بن منصور عن أبى معاوية ۱ 
عن الاعش عن إبراهيم الذخعی قال د جاه عءانة بن حصن ال النی وت رعنده عائثة فةال : من هذه ؟ قال : أم 
المؤمنين قال ألا آنزل لك عن أجل منها . فذضيت عائشة وقالت : من هذا ؟ قال : هذا أحق . ووصله الطبراتى من 
حديث جرير وزاد فيه : اخرج فاستأذن » قال : انها مين على أن لا أستأذن على مضرى . وعلى تقدير أن يسل له 
ذلك والقاضى قبله فى عيبنة لا سل له ذلك فى عخرمة بن نوفل وسيأتى فى « باب المداراة » مايدل على أن تفسير الهم 
هنا مخرمة هو الراجم 

۹ ب پا سن املق والسخام وما یکره من البخل 
وقال این عباس :كان الب يكب َجود الناس › وأجوّدَأ ما یکون فى رمضان 
وقال أبو ذر لا بلقه مبعث” البى؟ به » قال لأخيه : اركب" إلى هذا الوادی فامع من قوار 
1 0 71 
فرجع قال : رایته يأم' عکارم الأخلاق ۱ 

۲ - وشا مرو بن عون حدثنا جاد هو ابن زيد عن ثابت عن أنس قال « كان البى بک 
أحسن” الناس وأجوة الاس وأش الناس . ولقد فزح أهل” اللدينة ذات ليلة » فانط ناس قبل الصوت » 
فاستقبلهم البی بغ قد سبق" الناس إلى الصوت وهو يقول : ۸ "تراعوا؛ لم راعوا » وهو كل فرش لألى 
طلحة ی ماعليه سرج"» فى عنقه سيف ؛ فقال : لقد وجدته بحرا . أو إنه بسر » 

504 - وا د بن كثير حبر نا سفیان عن_ابن النکدر د قال ممت جابرا رضى الل عنه يقول : 
ماس للبو با عن شى' قط نقال : لا » ۱ 


هع ۱ ۱ ۷۵ - کتاب الادب 


۰۵ - وشا ره بن حفص حلا نا أى حدثنا الأعمشر” قال حدئنی شقیق « عن مسر وق قال : كنا 
جوا عند عبد الله بن عمرؤ دنا إذ قال : | يكن رسول الله له فاحشا ولا متفدشا؛ وانه كان يقول : 
إن" خار > اہک أغلاة » 

۰ - وا سید" 1 أبى ص حد نا أبو غسان قال حدئی آو حازم « عن سبل بن سعد قال : 
جامعن ام ة إلى النى عه برد فقال سبل وم ء درون ۳ البردة ؟ فقال الوم :م شو . قال 1 
هی مل منسوجة فيا حاشيتها ‏ فقالت : با رسول ال » كسوك هذ » تأخذها النوث وه صتا جا [لم ا 
فليسها» فرآها عليه رجل من الصحابة فقال : یا رسول الله » كا أحين هذه » اکسا . فقال : نمم . فلما قام” 
ادر کک لام أصمابه” فقالوا : ما احسنت حین ریت الدی يللم أخذها اجا إلببا م سألته إياها » وقد 

فت أنه لیسال شیٹا یمم . ففال : رجونة بركته! حين آبسپا الب دلى أ كفن فيها » 

۷ - شا أبو بان آخیر نا شت اه ن اهر ی* قن آخبرتی ید بن عبدر الجن , آن أب 
هريرة قال « قال 0 5 : قارب الزمان » ویتقص ' سل » بای اشح » ویکنرامرج . قالوا : 

۳۸ سب شا وی 4 اسیاعیل" م لام ن وکین نا قال معت ۰ ثابتاً يقول 2 حدنا أنس” رضي" 
الله عنه قال ۽ - خدمت” لذبی ‏ هش" سفین 7 » فا تال لى أن" »ولا :1 صذمت 7 ولا ألا صنت ؟» 


قوإه ( باب حسن الخلق » والسخاء » وما يكره من البخل ) جمع فى هذه الترجة بين هذه الامو اللفلامة لان 
السخاه من جملة اسن الاخلاق » بل هو من معظمبا والبخل ضده : فأما الحسن فقال الراغب : هو عبارة عن كل 
م‌غوب فيه إما من جرة العمل وإما من جبة المرض وإما من جرة المسن » وأ كثر ما يقال فى عرف العامة فا 
يدرك بالبصر , وأكثر ما جاء فى الشرع فبا يدرك بالبصيرة انتهى ملخصا . وأما الخلق فمو بضم الخاء واللام 
دوز سکرنا . قال الراغب : الخلق والخلق يعن بالفتح وبا لضم فى الاصل عمنی واحد كا اشرب والشرب »لکن 
خص الق الذى بالفتح بامیثات والصور المدركة بالبصر » وخص الخلق الذى بالضم بالقوى والسجايا 
المدركة بالبصيرة انی . وقد كان النى بم يقول « اللهم كا حسنت خلق خسن خلق > آخرچه احمد وصمحه ابن 
حبان . وق حديث عل الطويل فى دعاء الافتقاح عند مسل « واهدای لا جسن الاخلاق , لاجدی لا حسنها إلا آنت» 
وقال القرطی فى « المفبم » : الاخلاق أوصاف الانسان الى يعامل ما غيره » وهی محمودة ومذمومة ‏ فاحمودة على 
الاجمال ان تكون مع غيرك على نفسك فتتصف منها ولا تتصف لها » وعل التفصیل العفو وال والجود والصير 
وتحمل الاذی و الرحة والشفقة وقضاء المرائج والتوادد واین الجانب ور ذلك › والذموم مها ضد ذلك » 


۰۷ ٩۰۳۸ - ۱۰۳۳ اد‎ 


وأما السخاء فو بمعنى الجود ؛ وهو يذل ما یقتی بغير عوض » وعطفه عل حدن الخاق من عطف اخاص على 
العام » واعا أفرد للننويه به . و آما البخل فو من ما يطلب ما يةتنى » وشره ما كان طالبه مستحقا ولا سيما إن 
كان من غير مال المسئرل . وأشار بقرله و رها يكره من البخل » الى أن ,عض ما يرز انطلان اسم الجخل عليه قد 
لا يكون مذموما .ثم ذكر الصنف ف الراب عانية أحاديث : الاولان معاةان » الحديث الادل : قوله ( وقال ابن 
عباس کان النى رگ أجود الناس ) :قدم موصولا فىكتاب الايمان » وتقدم شرحه فى کتاب الصيام » وفيه بیان 
اسب فى أكثرية چوده ف رمضان . الحددث بای ۰ قوله ( وقال آبو ذر U‏ باغه مبعث النى بل قال لاخبه اخ( 
كنذا الاكثر بتکریر قال , وق روا الكشمينى « وكان ابو ذر اغ» وهی أولى » وهذا طرف من قصة اسلام 
آی ذر » وقد تقدمت موصولة مطولة فى المبءث النبوى مثررحة والغرض منه هنا قوله و ويأمل بمكارم الاخلاق » 
والکارم جمع مکرمة بضم الراء وهی من الکرم » قال الراغب :وهو اتم الأخلاق » وکذلك الآفمال احمودة » 
قال ولا يقال للرجل کرحم حتى بظبر ذلك منه » ولا کان | کرم الافعال ما بقصد به آشرف الوجوه , واشرفبا ‏ 
ما بقصدبه وجه الله نعالی » واما حصل ذلك من الق قال الله تعالى ( ان أ كر 0 انقا ) وکل اق فى باه 
يقال 4 کم . الحديث الا اع حديث انس قال « كان النى ب أحسن الناس أى | حسم خلقا وخيلةا « وأجود 
الناس » أى | كثرم بذلا لا بقدر طيه « وأشجع الناس » أى | کثم إفداما مع عدم الفرار » وقد تقدم شرح 
الحديث المذكور ىكتاب المبة . وافتصار أنس على هذه الاوصاف الثلاث من جوامع الكلم لأنها أمبات ` 
الاخلاق » قان نىكل [نسان ثلاث قوى : أحدها الضبية وكالها الشجاعة ۰ ثانا الشبوانية وکا الجود » ثالجا 
العقلية وكاها النظق بالمككة . وقد آشار انس الى ذلك بقوله « آحسن الناس » لان الحسن بشمل القول والفعل » 
و حتمل أن يكون الراد بأ<سن الناس حسن الخاقة وهو تابع لاعتدال المزاج الذى يقبم صفاه النفس الذى منه 
جودة القريحة الى تنشأ عنما المسكة اله الكرمانى : وقوله د فرع أهل المدينة » أى عموا صوتا فى الیل غافوا 
أن جم علهم عدو . وقوله د فاستقبلهم النى بلق » قد سبق الناس ال الصوت » أى انه سبق فاستکفف ابر فلم ۱ 
مد ما مخاف منه فرجع يسكاهم . وقوله د ۸ براعوا» هی کلمة تقال عند تسكين الروع تا ایس > وإظبارا للرفق 
بالخاطب . الحديث الرابع حدبت جابر ۰ قوله ( سفيان ) هو الثورى . قوله ( عن ابن الشکدر ) فى دواية 
الاسماعيل من طريق أبى الوليد الطيالءى ومن طربق عبد الله وهر ان البارك کلاهما عن سفیان « سمدت جمد بن 
ال-کدر ۰ قوله ) م سل الى 0 شی“ قط فال لا ) کذا لجمیع » وکذاق « الادب اافرد » من طر بق 
ابن عيينة حصت ان الشکدر ‏ ووقع فى روابة الاسماعيلى من الطر بقين ان کورن » وکنا عند مسل من طاريق سفيان 
ابن عييثة عن ابن النسکدر بلفظ دما سمل شا قط فال لاء قال السكرماتى : معناه ماطلب منه شىء من آس الدنيا 
فنعه » قال الفرزدق « ما قال لا قط إلا فى تشمده » قلت : ولوس الراه أنه يمطى ما يطلب منه جزما » بل المراد أنة 
لا ينطق بالرد . بل إن کان عنده اعطاه إن کان الاعطاء سانا و إلا سكت . وقد ورد بیان ذلك فى حديث مسل 
لابن الحنفية أخرجه اين سعد و لفظه و لذا سثل فأراد أن مل قال لمان واذا لل بود أن شل سکت » وهو قریب 
من حدبث أ هر رة الاضی فى الاطعمة د ما عاب طهاما فط » إن اشتهاه ‏ كله ولا تركه » وقال الشيخ عز الدین بن 
عبد السلام : معناه لم يقل « دلاء منما المطاء ام له ان توا ارت ال لد 
م میج ۱۰ مش پر 


1:۰۸ ۷۸- کتاب الپ 


يي ا ا 
اال عليه 6 ولا خن الفرق بين قول لاأجد ما ألكم وبين لا احلک. قلت : وهو أظير ما تقدم فی حديث 
افر الاشعرى لما سأل الاش ر بون الحلان فقال النى یل « ما عندی ما آحادک » اکن يشكل عل ما تقدم أن 
فى حدیث الاشغرى الذکور أنة بے حلف لا يحملرم فقال « واته لا الک » فیمکن أن خص من عموم حديث 
جابر عا اذا سدّل ما ليس عنده والساش یتحقق أنه ابس عنده ذلك » أو حيث كان المقام لا بةتضی الافتصار على 
السكوت من الحالة الوافعة أو من حال السائل ٠‏ كأن يكون لم يعرف المادة » فاو اقتصر فى جوابة على السكوت مع 
حاجة السائل ادى على الال مثلا ویکون القسم على ذلك :أ كيدا لقطع طمع السائل » والسر فى اجمع بين قوله 
ه لا آجد ما احلک » وقرله ‏ واقه لا أحاك , أن الآول لببان أن الذى سأله لم يكن موجودا عنده » والثاتى آنه 
لا بتكاف الاجابة الى ما سثل بالترض ملا أو بالاستچاب إذ لا اضطرار حینثذ الى ذلك » وسیاآ تی من بد اذل فى 
کتاب الاعان والنذور . وفهم لعضيم من لازم عدم قول د لا » اثبات د لعم » ورتب عليه آله بارزم منه غرم 
البخل , لان من الفواعد أله ب اذا واظب على شىء كان ذلك علامة وجوبه ۰ والترجة تقتضی أن البخل مکروه . 
وأجيب بأنه اذا تم هذا البحث حلت الکراهة على النحريم , لمكنه لا يتم لآن النی يحرم من البخل مايمنع الواجب 
سلمنا أنه يدل على الوجوب لكن على من هو فى مقام النبوة ۰ اذ مقا بله نقص مله عنه الآنياء فيختص الوجوب 
بالنى بج ٠‏ والتزجمة تتضمن أن من البخل ما یکره » ومقابله أن منه ما حرم کا أن فيه ما يباح بل ويستحب بل 
ويحب » فلذلك اقنصر المصنف على قوله یکره . الحديث الخامسى حديث مسروق وکنا جلوسا عند عبد الله ن عرو 
ابن العاص » ورجاله الى الصحاة كوفيون ؛ وقد دخلها کا ققدم صرا فى هذا الحديث ف « باب صفة النى رگ » . 
قوله را يكن فاحشا ) تقد م شرحه ف الباب المذكور وهو الحديث السادس عشر منه؛وقوله فيه ه ان خيادم أحاستكم 
أخلاقا » فى رواية اللكشميينى « أحسنك » ووفع فى الرواية الماضية « ان من خیارک » وهی مرادة هنا . وقد أخرج 
أبو يعلى من حديث أس رفعه « | كل المؤمنين مانا أحنبم خلةا » وأترمذی وحسته وال ماک وصمحه من حديث 
أنى هريرة رفعه « ان من أ كل الوّمنین أحسنهم خلقا » ولأحد بسند رجاله ثقات من حديث جار بن سمرة ضوه 
بلفظ د أحسن الناس إسلاما » وللترمذى من حديث جاير رفعه د إن من أحبكر الى" وأقر بكم منى مجلسا بوم القيافةة 
احسنک أخلانا , وأخرجه البخارى فى « الادب الفرد » من حديث رو بن شعيب عن أببه عن جده ٠‏ ولاحد 
والطبرانی وصححه ان حبان من ديت أبى ثءابه نحوه و تال د آحاسنک آخلانا » وسیاقه نم , ولیخاری فى الادب 
الفرد وان حجان والحاكم والطبراق من حدیت اسامة بن شريك « قلوا يا رسول الله مر أحب عباد الله . 
الى الله ؟ قال : أحنهم خلقا » وفى رواية عنه و ما خير ما أعطى الانسان ؟ قال : خلق حسن » ومن الأحاديك . 
الصحيحة فى حسن الاق حديث النواس بن معان رفعه « ابر حسن الخلق » آخرچه مسل والبخاری فى « الادب 
الفرد » » و حدبث آی الدرداء رفءه دما شىء أثقل فى المزان من حن الخاق » أخرجه البخارى فى «الادب المفرد» 
واو داود واا مذی ومحه هو واين حبان وزاد الرمذی فيه وهو عند البزاره وان صاحب حسن الق ليبلغ 
دزچة صاحب الصوم والصلاة » و آخرجه أبو داود وان حبان آیضا وا ما من حديث عائشة نحوه » وأخرجه . 
الطبرانى فى «الاوسط, والحا م من حدبث أبى هررة ؛ وأخرجه الطبرانى من حديث انس نحوه ‏ وأحد رالطرای 
من حديث عبد الله بن عرو , وأخرج از مذی رابن حہان ر<آه رهر عند اليخارى فى « الآدب المفرد » من 
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حديث آن هربرة و سثل النى لقم عن أكثر ما يدخل الناس الجنة » فقال : تقوى الله وحسن الاق » والبذار 
بسند حسن من حدیت ألى هربرة رفعه « (نع لن تسعوا الناس بأمولک > والكن يسعيم مذ بسط الوجه 
وحسن الاق » والاحادبی فى ذلك كثيرة تک ابن بطال تیعا للطيرى خلاة : هل من الاق غرلزة » أو 
مکاسب ؟ و هك من قال بأنه غريزة حدبت ابن مسعود « ان الله قیم آخلافک کا قسم آرزافک » الحديث وهو 
عند البخارى فى « الادپ الفرد » وسيآتى الکلام على ذلك مبسوطا فى کتاب القدر » وقال القرطى فى « المفيم » 
الحاق جبلة فى نوع الانسان » وم فى ذلك متفارتون » ف غاب عليه ثىء منبا إن کان مود والا فبو مأمود 
بالجاهدة فيه حتى يصير #ردا » وکذا ان كان ضعیفا فير:اض صاحيه <تى يقوى . قلت : وقد وقح فى حديث 
الاشج العصری عند أحد والنسائى والبخارى فى « الادب المفرد » وعوحه ابن حبان أن النبى بلق قال « ان فيك 
لخصلتين عا الله : الحم » والائاة . قال : با رسول الله » قدعا كانا فى" أو حديئا ؟ قال : قدعا . قال : امد ی 
الى جبلنى على خلقين هما » فتردیده الال و تقریره عليه بهمر بأن فى الق ما هو جبل » وما هو مكقسب . 
الحديث السادس حدیث سمل بن رهد فى قصة البىدة التى سأل الصحای لكو ن کفنه ۰ والغرض منه قولحم الذی 
طلما : سألثه إياها وقد عرفت أنه لا يسأل شيا فيمنعه » وقد تقدم شرح الحديث مستوف فى آوائل الجنائر » وى 
قولحم دسا له زباها » استعمال ای الضميربن منفصلا وهو المتعين هنا فرارا من الاسقئةال » اذلو 486 متصلافانه 
يصير مکذا سألتموها » تال ان مالك : والاصل أن لابتعمل المنفصل الاعند تمذر المتصل « لأن الاتصال آخصی 
وأبين » لکن إذا اختلف الضميران وتقاربا فالآحسن الانفصال نو هذا ء فان اختلفا فى الرئية جاز الاتصال 
والانفصال ثل أعطيتكه وأعطيتك أباه . الحديث السابع حديث أب هريرة د يتقارب الزمان » وسیأی شرحه ق 
کتاب الفتن وقوه فيه « و ینقص العمل » وفع فى دواية الكشميينى « وينقص الل » وهو المعروف ف هذا الحديث 
ولاخر وجه وقوله فيه « وبلق الشح » وهو مقصود الباب وهو أخص من البخل فانه خل مع حرص . واختلف 
فى ضبط و بلق » فال كثر على أنه بسكون اللام أى يوضع فى القلوب فيكبر » وهو على هذا بالرفع » وقيل بفتع . 
اللام و تشدید الؤاف أى بعطی القلوب الشح ؛ وهو على هذا بالنصب حکاه صاحب د المطالع » . وقال الميدى : لم 
تضيظ الرواة هذا المرف » وحتمل أن کون « تلق » بالقشدید أى يتلق ويتواضى به ويدعوه اليه من قوله 
د وما بلقاها الا ااصارون » ای ما يع لما وينوء عاما قال ولو قيل بلق مخففة لكان بعيدا لانه لو الق اترك وكان ` 
مدحا والحديث مساق الذم » ولو کان بالفاء يمعنى بوجد لم یستقم لآنهلم بزل موجودا اه ء وقد ذکرت توجیه الةاف ٠‏ 
الحديث الثامن حديث أفس » قوله ( خدمت النى يل عشر سنين ) نقدم أظيره فى الولية من وجه آخر عن آنش » 
ومثله عند أحمد وغيره عن ثابت عن أنس , وكذا هو فى معظم الروايات » ووقع عند هلم من طريق إسمق نأ بى 
طلحة عن آاس « والله لقد خدمته نسع مین » ولامفا برة بينهما لأن ابتداء خدمته له کان بعد قدومه بل المدينة . 
وبعد تروع آمه آم سلیم 1 طلحة » فقد معنی فى الوصایا من طریق عید العز یز بن صهیب عن انس تال « قدم النى 
2 الدينة ولیس له خادم » فاخذ أبو طلحة بيدى » الحديث وفيه و ان أذسا غلام كيس فایخدمك » قال ندمته فی 
السفر والحضر » وأشار بالسفر الى ما وقع ف الغازی وغيرها من طريق عمرو بن أبى مرو عن آلس د ان النى 
بل طلب من أنى طلدة لا أراد الخروج الى یب من خدمه قأحضر له أنسا » فأشكل هذا على الحديث الارل لان 


+ ۸پ -کتاب الدب 
بين قدومه المديئة وبين خر وجه الى بر ست سنن وأشهرا . وأجيب بأنة طلب من أنى طلحة من يكون أسن من 
ألس وأفوى على الخدمة فى السفر فعرف أبو طلحة من انس الةوة على ذلك فأحضره ۰ فلبذا قال ألى فى هذه 
الرواية « خدمته فى اضر والسفر » وانما تزوجت آم سام أنى طلحة بعد قدرم النی بمدة أشبر ؛ ابا 
بادرت الى الاسلام ووالد أنْس حى فمرف بذلك فل بل وخرج فى حاجه له فقته عدو له ۰ وکان أ بو طلحة قد تأخر 
إسلامه قائفق أنة خطبا فاشترطت طیه أن بل فاسل آخرجه ان سعد بسند حسن ۰ فعل هذا تسكون مذة خدمة 
انس تسع سنين وأشمرا » فألغى الكسر مرة وجزه أخرى . وفوله فى هذا الحديث «والله ما قال لى أف قط » قال 
الراغب : اصل الاف کل مستقذر من وس خکقلامة الظفر ومايحرى محراها » و بقال ذلك الكل مستخف بة» ویقال 
أيضا عند تکره الثىء وعند التضجر من الثىء » واستمملوا ه.ا الفمل کاففت بفلان ۽ وف آف عدة لذات : 
الحركات الثلاث بغيد نوين وبالتنوین » ووفع ف رواية مسل هنا , اف » بالاصب والتنوین وهی موافقة لبعض 
القراآت الشاذة کا سماف ' وهذا كله مع ذم الهمزة والتشدید » وعل ذلك اقتصر بءض الشراح »وذکر أبو الحسن 
الرمانى فا لغات کثيرة فبلغما تسما وثلائين ونةلما ان عطية وزاد واحدة أكلبا أربمين » وقد سردها أبو حيان فى 
و البيحر » داعتمد على ضبط اله لم : ولخص ضيطبا صاحيبه الشباب السمين ولخصته منه . وهی الستّة المقدمة , 
و بالتخفي فکذلك ستة أخرى » و بااسکون مشدداو غفا ؛ وبزرادة هاه سا كزة فى آخره مشددا وخففا ۰ واق 
بالامالة و بين بين و بلا إمالة الثلاثة بلا نوين »وافر بطم ثم کون و اف بكر ثم سكو ن . فذلك ثنتان وعشرون » 
ومذا كله مع ضم الهمزة و بو زكدرها وفتحبا » فأما بكمرها فى (‌دی عثرة : كسر الفاء وضمها ومشددا مع 
التذوين وعدمه آربعة وخذفا بالحركات الثلاث مع التو بن وعدمه ستذ» وأ بالامالة راديد ,را بفعح الحمزة 
ففى ست بفمح الذاء وك ها مع اون م عدمه أراءة وبا اسکون وبألف مع اشد بد » والتى زادها ابن عطية أناه 
بطم اوه وزيادة ألف وهاء سا کنة » وقرىء من هذه الغات ست كلما بهذم الحمزة » فأ كر السبعة بكمر الفاء 
مشددا غير تذوين » ونافع وحفص ك .ذلك اکن بالتنوين ۰ وان كثير وان عاص باافتح و الشدید بلا نون » 
وقرا ای الاك کذلك دک ام الفاء » وؤيد بن على بالنصب رالذنوین » وعن ابن عياض بسكون الفاء . قلت : 
وبق من الم‌کن فى ذلك أفى کا مضی اکن بقح الفاء رسکرن الباء » وأفيه بزيادة هاء » واذا ومع هانين الى الى 
زادها ابن عطية وأضذتا الى ما بدىء به صارت الءدة مدا وعثير بن كارا بهذم الحموة » فاذا استعمات القيان فى االخة 
کان الذى بفتح الهمرة كذلك وبكارها كذلك ندکل مسا وسيمين . توه ۱ ولا م صئعت › ولا ألا صنعت) بفتح 
الحمزة والتشدید بممنى هلا » وق رواة مسل من هذ! الو جه «اشیء ما صنعه الخادم » وفى روايءة سحت بن أ بى طلحة 
دما علءته قال لشیء صدعته لم فع لی کذا وک ذا › و لثى, رکه هل لا فءات کذا و گذا » وق رواة عبد العزيز بن 
صبيب « ما قال لثیء صنعته لم صنءت هذا كذا . ولا اثی* | أصئعة لم لم تصئع هذا كذاء ويستفاد من هذا ترك 
المتاب على ما فات ؛ لان هناك مندو حة عه باستئناف الاس به اذا احتيج اليه ؛ وقامدة تنزیه اللسان عن الرجر 
والذم واسنئلاف خاطر الخادم بترك مماتبته » وكل ذلك فى الامور التى تتعاق بحظ الانسان » وأما ال مود اللازمة 
شرعا فلا پنسا فها انا من باب الام بالمروف والنهى عن الشکر 

۰ - پاصیسب کین" یکون" الرجل فى أهله ؟ 
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۹ - وشا حفص ن مر حد”ثنا شعبة عن الحم عن إبراهيم عن الأسود قال « سأت عائشة : 

ما كان او بقلم بصنم فى أهله ؟ قالت : كان فى مهنة أهله » فاذا حصّرَت الصلاة قام إلى الصلاة » 

قوله ( باب ) بالتنو ن ( كيف ,کون الرجل فى آم ) ؟ ذكر فيه حديث عائشة دكن فى ميئة أهله » وقد تقدم 
شرحه فى أبواب صلاة الجاعة من كناب الصلاة : وفواه «ق‌مپنة أهله » الميئة بكسر الم ويفتحها »وأ نكر الاصی 
الكسر وفسرها هناك خدمة أهله » وبینت أن التفسير من قول الراوى عن شعبة » وأن جاءة رووه عن شعبة 
دو نپا » وکذا آخرجه أن سعد فى الرجة النبوية عن وهب بن چرر وعفان واب قطن کم عن شمبة بدو نا ۽ 
لکن وفع عنده عن أبى الاضر عن شعبة فى آخره « يعنى بالمينة فى خدمة أهله » وقد وقع فى حديت آخر لعائشة 
آخر چه آحد وان سعد و صحه أبن حيان من رواية هشام بن عروة عن أبيه د قات لمائهة : ما كان رسول الله 
9 یصنح فى پیته ؟ قالت : یط وه ١‏ وخصف أمله , ويعمل ما يعمل الرجال فى یوتمم » ون رواة لابن 
حبان « ما يعمل أحدك فى بيه > وه ولأحمد من رواءة الرهری عن عروة عن عالشة « مخصف ثمله ؛ و خط 
ثوية » وبرقع دلوه » وله من طريق مهاوية بن صا عن م بن سعود عن عمرة عن عائدة بافظ دما كان إلا بشرا 
من البشر » كان يفل ثوية , و محلب شاه > وتخدم نفسه » وأخرجه الترمذى فى « الشمائل » والبزار وقال : 
وروی عن عى عن القامم عن عائشة » وروی عن بحى عن حيد المسكى عن مجاهد عن عائشة » وق رواية حارثة بن 
أبى الرجال عن عمرة عن عائشة عند أبى سعد ر کان اين الناس , وا كرم الناس » وكان رجلا من رجااكم الا أنة كان 
يساما » قال ابن بطال : من اخلاق الاندياء التواضع , والبعد عن انم » وامتهان النفس ليستن هم ولثلا مخفدوا 
الى الرفاهية الذمومة » وفد أشير ای ذمما بقوله تعالى ( وذرى والمكذبين اول النعمة ومبلهم تايلا م 

١‏ - پاس . اأقة” من الله تعالى 
۰ - شا رون على حد ثنا أبو بت عن ابن جر يج قال آخبرنی مومی بن" عقب عن 

نافم عن ألى هريرة « عن الد ب قال : لذا أحبك اله بدا نادی جبريل إن الله عة فلانا هه 
۰ ۵ 1 د E‏ + 9 بر موی 
فيحيُه جمربل » فينادى جربل فى أهل الدماء : إن الله تحب فلانا فأحبوه» فيحبه أهل" السماء » ثم يوضم 4 
القبول فى أهل الأرض » 

قوله ( باب المقة من الله ) اى ابنداوها من الله . المقة بكر ابم و تخضیف القاف هی الحبة » وقد ومق يق » 
والاضل الومق والماء فمه عرض عن الواو ۰ كمدة ووعد وزنة ووزن . وهذء الترجة افظ زيادة وقعت فى حو 
ديت الپاب فى بمض طرقه ؛ لگنا على غير شرط البخاری فآشار الما فى الترجة كمادئة » آخرجه آحد والطيرانى 
وابن أبى شيبة من طر بق مد إن سعد الا آماری غن ای ظيية amac‏ من ار أمامة مر فو |٤‏ قال « المقة من الله 
والصيت من السياء » فاذا اجب الله عيدا » الحديث . ولليزار من طر بق ی وكيع الجراح بن ملیج دن الاعش عن 
أبى صالم من أبى هريرة رفعه « ما من عبد إلا وله صيت ف السماء » فان كان سنا وضع فى الارض وان كان سا 


ذه ۱ ۷۸ - کتاب الاحپ 
وضع فى الارض . والصيت بكر الصاد المهه_لة وسكون ااتحتانية بع_دها مثناة أصله الصوت كالريح من الروح » 
والراد به الذكر اميل ورعا قيل لضده دكن بقيد . قوله (آبو امم( هو النييل » وهو من كبار شیوخ البخارى 
ورعا روى عنه بواسطة مثل هذا » فقد علقه فى بده الخلق لابى عاصم وقد نيت عليه ثم ۰ قوله ( عن نافع ) هو 
موی ابن عر » قال البزار بعد أن :.-. جه عن مرو بن على الفلاس شيخ البخاری فيه : لم روه عن نافع الا موی 
ابن عقبة » ولا عن مومى الا ابن جر مج ۰ قلت : وقد رواه عن اذى عم و بان عند أحبد والطبرانى فى دالاو سط 
وأبو أمامة عند أحد » ورواه عن أبى هريرة أبو صاخ عند المصنف ف التوحيد وأخرجه مسل والبرار ٠‏ قوله(اذا 
اب اقه ااعبد ) وقع فى بعض طرقه بيان سبب هذه الحبة والمراد بها , فن حديث ثو باندان العبد ليلتمس مرضاة 
اله تمالی فلا برال كذلك حنی یقول : با جریل ان عبدی فلانا بلس أن يرضينى › الا وان رحتى غلبت عليه » 
الدبت آخرچه أحد والطبرانى فى و الارسط » ويشيد له حديث أبى هريرة الآنى فى الرقاق ففيه « ولا يال عبدی 
يتقرب الى“ بالنوافل حتى أحبه ۾ احدبت FE‏ ( ان الله يحب فلانا فأحيه ) بفتح الموحدة المشددة و جوز الضم » 
ووقع فى حديث و بان « فيقول چبریل : رحة الله على فلان » و وله حملة المرش » . قوه (فینادی جبريل ق‌اهل 
السماء الح) فى حديث و بان أهل السمارات السبع . قوله ( ثم يوضع ل القبول فى آهل الارض ) زاد الطبرانی فى 
حد یه و بان و ثم بط الى الارضءم قرا رول الله سم وان الذ ن منوا وعملوا الصالحات سیجمل لهم الرهن 
ودا ) وثبقت هذه الزيادة فى آخر هذا الحديث عند الترمذى وان أبى حام من طریق سیل عن أبيه , وقد آخرج 
مسل اسنادها وم یسق الفظ » وزاد مسل فيه د واذا أبغض عدا دعا چریل » فساقه على منوال الب وقال 
| فى آخره هم يوضع له البغضاء فى الارض » ونحوه فى حديث أ امامة عزد أحد . وى حديث مو بان عند الطبراتى 

« وان العبد يعمل بسخط الله فيقول اقه با جير يل إن فلانا ب :سخطنى, فذكر الحديث على منوال الحب أيضا دفیه 
« فيقول جبريل : خطة الله عل فلان » وف آخره مثل ما فى الحب ١‏ حتى يقوله أهل ااسماوات السیع » ثم یبیط ألى 
الارض » وقوله « وضع له ااقبول » هو من وله تعالى ) فتقیلبا رما بقیول حسن 6 أى رضما » قال المطرزى: 
القبول مصدر لم أسمع غيره بالفتح ؛ وقد جاء مفسرا فى رواية القمنی ه فيوضع له احبة » والقبول والرضا بالثىء 
وميل النفس اليه وتال بن القطاع : قبل اقه منك قبولا والثىء والمدة أخذت . والخبر صدق . وف التوذيب : 
هليه قبول اذا كانت العين تقبله , والقبول من البح الصبا لا ستقیل الدبور ۰ والقبول أن يقل العفو والعافية 
وغير ذلك , وهو اسم لللصدر مين الفمل منه . وقال أبو عرو بن العلاء : القبول بفتح القاف لم أسمع غسيره » 
يقال فلان عليه قبول اذا قبلته النفس » و تفیلت الثىء قبولا . ونحوه لابن الاعرابى وزاد : قبلته قبولا بالفتح 
وألضم » وکذا قبلت هديته عن الحیای . قال این بطال : فى هذه الزيادة رد على مايةوله القدرة ان الشر من فعدل 
العبد و ایس من خلق اقه انتهی . والمراد بألةبول فى ححديث البساب قبول القلوب له بالمحبة والميل اليه والرضا عنه ؛ 
ويخذ منه أن عبة قلوب الاس علامة عبة اق » و إؤيده ما تقدم فى الجنائز ه آنم شبداء الله فى الادض» والمراد 
بمحبة الله إرادة الخير للعبد وحصول الثواب له ؛ و محبة الملائكة استغفارم له وإرادتهم خدير الدارين له ومیل 
تیم اليه لکونه مطيعا لله عبا له » وعبة العباد له اعتقادم فيه الخير وارادتهم دفع ااشر عنه ما أمكن » وقد تطاق 
محبة !5 تعالى الشىء على إرادة جاده وعل زر اد تك يله . والحبة الى فى هذا الباپ هن القبمل الثانی » و حقيقة الحية 


الحديق ۹04۳-۰6۱ و 
عند أهل المرقة من المملومات التى لا تعد وإنما يعرفها من قامی بة وجدانا لا يمكن التعبير عنه » والحب على 
ثلاثة أفسام : إلحى وروحاى وطبيعى » وحديث الباب پشتمل على هذه الاقسام الثلاثة » لهب اقه العبد حب المى» 
وحب جبريل و الاک له حب روحاق » وحب العياد 4 حب طبيعى 

۲ - پا الب فى اه 
٤١‏ 2 ا آدم حد کیا شمبة .ا 0 5 5 م مالك ۳ 7 ال «نه قال و قال الغ : 
۰ - وز م اعن كتاده عن انس بج ری ی 


۳ 2 2 0 مت ء ۵ ۳ ۳ 
لاجد احذ" لاو الاعانر حتی "تحب الرء لا عه إلا لله ؛ وحتی أن بقذّف فى التار أحب إليه من أن برجم 


إلى الکفر بعد إذ آنقذه الله » وحتى يكون الله ورسو4" أحب إليه ما يواه » 
قوله ( باب الحب ف الله ) ذكر فيه حديث أفس , لا يمد أحد حلاوة الا بان حتى كب الرء لا معب الا قه » 

الحديث » وراد تقدم شر وه مسئوق ف کتاب الامان 6 رهان أن هذ, الترجمة أول حذ بثك آخر جه أو داود وغيره 
من حديث ألى أمامة و لفظه « الب ف الله واایغض ف الله من الابمان » وان له طر أخرى . وقوله « أن يكون 
و امه وولده و زوچه و یع الناس 6 لان امدی من الضلال والخلاص, من النار اما كان بالله على اسان رسوله 6 
ومن علامات محبته نصر دونه ب|اقول والفعل والذب ءن شر دمته و التخاق با علاقه » والله أعل 

۳) - سيب قول الله تعالی ( يا أ يها الذين آمنوا لابسَحَر' قوم من قوم عسی أن" يكونوا يرا 
مهم - إلى قوله ‏ تأولئك م الظالون ) 

۲۳ - شا على نْ عبد الله حدثنا مفیان" عن هشام عن يه « عن عد ۲1 ù‏ ريه قال : 0 
الى با أن بضحك الرجل” ما کفرج من الأنفس » وقال : بم یضرب أحدك امرآنه ضرب افسل نم مه 
a‏ » . وال الثورى وزهیب وأبو معاوية عن هشام و جر المبد » 


كب © 


۳ - عم مد" بن الى حد نا يزيد بن هارون آخبرناعاص بن مد بن يدر عن أبيه عن ابن 
عمر رضى الله عا فال « قال النى ی نی : آندرون أى” يوم هذا ؟ الوا : اله ورسول" أل » قال : ان 
هذا يوم حرام . درون" ی بلد هذا ؟ فالوا ۰ افتوردره ام . قل: بل حرام . أندروث أى شمر هذا ؟ 
الوا :الله ورسوله أعل . قال : شور حرام . تالل: فا الله حرم علي دمام وآموالک وأعراض م كحرمة 
یومک هذا فى شهر ؟ هذا فى بلک هذا » 

قوله ( باب قول الله تعالى با ابا الذين آمئوا لا يسخر قوم من قوم )الابة) كذا لای ذر والنمى › وستطی 
الآنة رها وزاد ( عمى أن رکو تو | غيدامنهم ‏ الى قوله - فأو لك م اظالون ) و ذكر فيه حديثين : .»ما 
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و تاها ) من وجه آخر عن ههام بن عروة رار به هنا بلفظ و ثم وعظهم فى الضرطة ففال : لم يضحك أحدم مما 
رج منه » وقوله « لا يسخر ۰ نى عن السخرية وهی فعل الساخر » وهو الذی زا منه ( والسخرية تسخير 
ادال أن يكون فى نفس الام خيرا همه > وقد أخرج مسل من أبى هر برة رفعه فى أثناء حد بت و ګسب ای 
من اآشر أن حقر أخاه السل » ٠‏ قوله (وقال الثورى ووهيب إن غالد وأبو معاوية عن هدام جلد العبد ) بريد أن 
هؤلاء الثلانة رووه عن هشام بن عروة سبذا الاسئاد فى قصة الى عن ضرب المرأة ۰ و آن هؤلاء جزموا بقوطم 
« چاه العبد » موضع شك ابن عيبنة هل قال جلد الفحل أو جلد المبد » والتما ليق الثلاثة تقدم بيانكوتها موصولة » 
آما رواية الثورى فوصلبا المؤلف فى النكاح وساقها كذلك ۰ وأما رواية وهيب فوصلبا الو اف ف التفسير 
كذلك , وأما رواية أن معاوءة فوصاما آحد وإسصق كذلك وتقدم التنبيه عامجا فى التفسير أيضا . الحذيث الثانى 
حدر این عبر فى خطية النى ب بجی » والغرض منه بیان نحم العز ض - وهو موضع الدح والذم من 
الشخص - أعم من أن کون فى اسه ار اسه أو جسه 1 وقال ان قتيبة : عرض الرجل بدنة و نفسه لا غير ۰ 
ومنه استرا لدینه وعرضه . قلت : ولا حجة فيه لما ادعاه من اسر » و دل للاول قول حسان : 
فان أبى ووالده وعرضی ‏ اعرض مد مشک وقاء 
مخاطب يذلك من كان بيجو النی بل تیاکش ما بقع تهاجیهم فى مدح الاباء وذمهم » وقد تدم شرح 
الحديث مستوق فى کتاب الج » وعند مسلم من حدیث أبى هربرة و کل السل على المسلم حرام دمه وعرضه وماله» 
5 - پا ما بى عن اباب واللعن 
°44 — یش سليان” ن حر نب حلكثيا شمبة عن منص ورے تال 0 أب وائل, حداث عن عبد الله 
قال ه قال رسول الله كي : باب الس فسوق » وققاهه کفر » ٠‏ تاه مد بن جففر عن شعبة 
٥‏ - وا أبو مر حدثنا عبد الوارث عن الحسين عن عبد اله بن ر حد ی ې بن مر 
أنه أب الأسود الیل حدثه « عر أبى ذر رفی الله عنه أنه سم الب يللي يقول : لایرعی رجل رجلا 
بالة وق ؛ ولا ترميه بالسكفرء إلا ارندات عايه » بن لم يكن صاحبه" كذلك » 
1 - مزا جد بن نان حدنا فلیح بن سايان” حدثنا هلال بن على عن آنس, قال «لم 
یکن رسول الله ب دشا ولا لمات ولا سَبَابا »كان قول عند لمتة : ماله تر ب جبينه > 
0 25 5.4970 - حرشن محمد بن بشاررحد نا همان" بن عر حد نا على ین المبارلك عن حبی بن أ ىكثير هن أن 
رقلابةً أن ثابت” بن الضساك - وكان من آحاب اشجرة - حداه أن" رسول الله كف قال «من حل على ماق 
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r ۹ 5‏ ی ار ۳ دن ۶ ۰ ۶ بر . 
غير الإسلام كاذباً فبو يا قال » وليس على ابن آدم" نذر فها لايملك» ومن قتل نفسه” بشی فى الدنها عذتب 
به وم القهامة » ومن لمن" موم فهو كةن » ومن قذاف موم بکفر فه وكش » 

۸ - وشا مر بن حفص حل ثنا ألى حلهثنا العش قال حدثنى ری من ثابت قال معت" سلیان 
ابن صر در رجلا من أصحاب النی به قال انب رجلان عند الى عم » فنضب أحد ها فاشند" غضية حتى 
انتفخ وجبه” وتغير » فقال البی مب : نی لامر کل لو تا ذهب عنه الذى مجد . فانطاق اليه ارجل فأخبره 
بقول البی ی وقال : تعوذ بالله من الشيطان . فقال ری بی باس » نون" آنا ؟ اذهب" »> ۱ 

۹ - مشا مسد حدلنا بشر بن الفضل عن هید وال قال آن ی , حدئني عبادة بن الصامت 
قال : خر رسول الله به ليخي الاس بليلة فقدار » فتلاحی" رجّلان من السلمین » قال النبى بل : خرجت” 
لأخبر؟ فلاعی فلان" وفلان» وإنها رفت » دی أن يكون خر لک وها فى الناسسةر 
والسابمة واتمامسة » 

۰ - ونا هر بن حفص حدثنا أبى حل نا الأعش” عن المرور هو ابن سويد « عن ألى ذر 

4 7 ركفي 5 ا مه a f‏ 
قال ۽ رایت عليه روا وط غلامو بردا ؛ فقلت : لو آغذت هذا فایسته كانت حاة » واغعایته و آخر» 
a‏ 32 ی رو ی ۲ ۰ کی 
فقال :کان يبنى وبين رجل کلام » وکات ای أحية » ففات مها ذذ ری إلى النی سر نقال لى : اطاندت 
هر ۲ 9 ۳ 7 

فلانا ؟ قلت : نعم ٠‏ قال : افتلت من آمه ؟ فلت" : نعم . قال : انك امروٌ فيك جاهلية . فلت : على حين 
ساعتی هذه من _كبر السن ؟ قال : نمم م بخوانک جعليم الله نحت ايديم » فن جمل الله أخاه نحت بدو 

فایطمنه ما با كل » ولیبنه مما ببس » ولا يكاقة ٠ن‏ العمل ما يغابه » فان كلقه ما يغانيه فلیمنه عليه » 

قوله ( باب ما جى من ااسباب دامن ) فى رراية غير أبى ذر والنسى « عن » يدل « من » وهی أولى » وق 
الاول حذف تقديره ما يثهى عنه . والسباب بكسر المبملة وتخفيف الموحدة تقدم ببانة مع شرح المديث الاول فى 
كتاب الاعان » وهو محتمل لان يكون على ظاهر لفظه من التفاعل » ويتهل أن يكون معن السب وهو الثم وهو 
فسبة الانسان إلى عيب ما ؛ وعلى الاول م من بد منهما أن الوزر عليه حنی بمتدى الثانى کا ثبت عند مسل من 
حديث أبى هر برة و حح أبن حبان من حديث اامرباض بن سارية قال « المسقبان شیطا نان يتهاتران و يتكاذبان » وقوله 
فى آخر الحديث الاول د تابعه مد ن جعفر عن شعبة » وصله أحد بن حنبل عن عمد بن جمفر وهو غندر ذا 
الاسناد لكن قال فيه « عن شعية عن زبيد ومنصور » وزاد فيه زبيدا وهو بالزای والموحدة مصغر , ومعنى اللعن 
الدعاه بالابعاد من رة الله تعالى ۳ اد رت الثانى ¢ قوله ( عن الحسين ) هو ان ذكوان المعلم ۰ والاسئاد الى أنى 
مت ۱ ج ۰ ١‏ هم اباری 
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ذر اصر ون وقد دخليا هر أيضا »وف زواية مسل من طر دق عبد الصمد بن عبد الوارث «حدثنا أنى حدثنا الم.ين 
الم » ۰ قوله ( عن أبى ذر ) ف رواية الاعاعیل من وجبين « عن آی معمی » شيخ البخاری فيه با اسند الى أنى 
الاسود أن با ذر حدله . له ( لا .ری دجل رجلا بالفسوق ولا برميه بالكافر الا ارتدت عليه ان لم يكن 
صاحبه کا قال) وق رواة للإسماعيل ه إلا حار عليه »وی آخری « الا ارتدت عليه » يم رجعت غلیه و «حار» 
عپملتین أى دج » وهنا یقتضی أن من قال لاخر آنت فاستی أو قال له أنت کافر فان کان لیس کا قال کان هو 
الستحق للوصف الذکور » و آنه اذا كان کا قال لم برجح عليه شیء کونه صدق فيا قال » و لكن لا يلزم من کو تة 
لا يمير بذلك قاسفا و۷ کانرا أن لا ,کون ا فى صورة فوله 4 أنت فاسق بل فى هذه ااصورة :فصيل : إن قضد 
نصحه أو نصح غيره بجيان حاله جاز » وان قصد قعبيده وشپرته بذلك رحض آذاء لبعز ء لائه مأمور با لستر ليه 
وتعليمه وعظته بالحسنى ۰ فما أمكنه ذلك بالرفق لا جوز له أن يفمله بالمئف لانة قد يسكون سيبا لإغرأئه 
وإصراده على ذلك الفمل کا فى طبع كير من الناس من الانفة » لا سا إن كان الأمى دون المأ مور فى لزق . 
ووقع فى رواية مسل بلفظ « ومن دعا رجلا با لسكفر أو قال عدو الله و لیس كذلك إلا حار عليه > ذكره فى أثناء 
حديث فى ذم من ادعی الى غير أبيه ؛ وقد تقدم صدره ق مناقب قرش بالاسناد المذكور هنا » فهو حديث واحد 
فرثه البخاری حد رین » سنا هذا امن فى م باب من | کفر آخاه بذير تأر بل » من حل بث آی هريرةء ومن 
حديث ابن عبر بافظ فقد باء بها أحدهما وهو نی رجع أيضا ء قال الاووى : اختلف فى تآویل هذا الرجوع فقيل 
رچع عليه الكفر إن كان مستحلا ۰ وهذا إميد من سراق الخبر » وقيل مول على الخوارج لانجم یکفرون ااژمنین 
مگذا له عياض عن مالك وهو ضعيف . لان الصديح عند ۷ كين آن الخو ارج لا بکفر ون بدعمم . قلت : 
ولما قاله مالك وجه , وهو أن مم من وکر کثیرا من ااصحابة می شمذ له رسول الله از الجئة و بالاعان 
فمكون تكفيرم من حيث تلكديهم الشبادة المذكورة لا من جرد صدور الت-كفير متهم بتأر ,لک ما و إإضاحه فى 
« باب من أ کفر أخاه بغير تأويل » والتحقیق أن الحديث سيق لزجر المسل عن أن يقول ذلك لاخيه المسل» وذلك 
قبل وجود فرفة الهوارج وغيرم ٠‏ وقيل معناه زجعت عليه نقیمته لاخيه ومه‌صية آسکفیره » وهذا لابأس به . 
وقيل مخشی عليه أن يؤل به ذلك الى اسکفر کا قيل المعاصى بريد السکفر فيخاف على من أدامها وأمير اما وء 
الخاتمة . وأرجح من ابع أن من قال ذلك إن يعرف منه الاسلام ول يقم له مد فى زعمه أنه كافر فالة یکفر 
يذلك كا سیف تقر بره » فعنى الحديث فقد رجع عليه تکفیره » فالراجع الشکفیر لا الكفر , فك أنه کفر نفسه 
لکونه کفر من هو مله » وهن لا يكفره الاكافر يعقد بطلان دين الالام » ويؤيده أن فى بمض طرقه ه وجب 
السکفر على أحدهما »> وال القر ی : حيث جاء الکفر فى اسان الشرع فب و جحد املو م من دين الاسلام 
بالضرورة ااشرء.ة » وقد ورد الكفر فى اشرغ عمنى جحد اللعم وترك شكر الام والقيام حقه کا نقدم تقر بره 
فى کاب الا يمان فى وباب کفر دون کفر» وق حديث أنبى سمید « يكفرن الاحسان و یکفرن العشير » قال و توله 
باء بها أحدهما ای رجع بالا ولازم ذللك , و اصل البو. اللزوم » ومنه د أبوء بنعمتك» أى الزمپا نفسى وأقر با 
قال : والحاء فى قوله وبا » راجح الى ااسکفيرة الواحدة الى هی أقل ما يدل عايها افظ کافر » و حتمل أن یمود الى 
الكلمة . والحاصل أن ااقول له ان كا نكافر! کف شرعيا فقد صدق القائل وذعب ما المقول له :وان ل يكن رجعت 
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للقائل معرة ذلك القول وائمه . کذا انتصر على هذا التأوبل فى رجح , وهو من آعدل الاجوة ؛ وقد أخرج أبو 
ذاود عن أنى الدرداء رند چید رفعه م أن العيد اذا لمن شيا ضعدت اللعئة الى السماء » فاق بو اب السیاء دوثما » 
م تببط الى الارض فتاخذ عنة ويسرة » فان لم تجد مساغا رجمت الى النی لعن » فان کان ألا الا رجەت الى 
قائلما » وله شاهد عند آهد من حديث ان مسعود بسند حسن وآخر عند أبى دارد و الترسذی عن ان عباس 
ورواته قات , و لکنه اعل" بالارسال . امدیت الثالك حديث أفس تقدم شرحه ف « باب حسن الخاق » الحديث 
الرابع حد یٹ ثا بت بن الضحاك وقد اشتمل على خمسة أحكام وسیأف فى « باب من | کفر أخاه بغير تأويل» بتيامه 
إلا خصلة راحدة متها » وباأق کذلك فى الا مان والنذور ؛ ویآتی شرحه هناك ان شاء الله قمالى» و يؤخذ حك ما 
تعلق بسکفير من کفر السل من الذى قبله . وقوله «لمن الل کفتله, ای لانة إذا احنه فكأنة دعا عليه بالحلاك . 
الحديث الخامس حديث سایان بن صرد بضم الصاد وفتح الراء بعدها دال «هملات ؛ وهو ابن الجون بن أبى الجون 
الجراعى › محانی شپیر يقال كان اسعه يسار بتحتانية ومهملة فغيره النى ب > ویکنی أبا ااطرف » وفتل فى سنة 
خمس وستين وله ثلاث وآسمون سنة ۰ قوله ( استب رجلان ) لم أعرف أسماءهما ووقع فى صفة [بلیس من وجه 
آخر عن الاعش مذا السند « کشت جالسا مع النى بل ورجلان بستبان » ٠‏ قوله ( حت انتفخ وجهه) ف الرواية 
المذكورة فاحر وجبه وانتفخت أرداجة » وق رواة مل و تحمر عیناه وقنتفخ أوداجه » وقد تقدم تفسير الودج 
فى صفة ابلیس » وف حديث معاذ ن جيل عند أحمد و اعاب اسان , حتى انه ليخيل الى أن آنفه ایته‌زع مس 
الغضب » . قوله (انى لأعل كلية لو تالا لذهب عنه الذى بجد) فى الرواية المذكورة ولو قال أعوذ بائه من الشيطان » 
وق روابة ملم « الرجيم » ومثله فى حدیث معاذ و لفظه و ای لاع كلية لو بوا هذا الفضيان لذهب عنه الغضب : 
الم الى آموذ بك من اأشيطان الرجم » ۰ قوله ( فافطاق اليه ارجل ) فى رواية مسل « فقام الى الرجل دجل من 
مع النی بي » وفى الرواية المتقدمة « فقالوا له » فدات هذه الرواية على أن الذى خاطبه منهم واحد وهو معاذ بن 
جبل کا بینته روا أبى داود و لفظه « قال لجعل معاذ يأمره ٠‏ قاب وضحك وجمل بزداد غضبا » . قوله (وقال تموذ 
باق ) فى الرواية المذكورة أن النى ب قال آموذ باه » وهو بالممنى فانه ی أرشده الى ذلك » و ایس ف ار أنه 
أمرم أن يأمروه بذاك , لکن استفادوا ذلك من طربق عوم الامر با!اصرسة لل لين ٠‏ قوله ( أترى بی بأس ) 
م لاء أى أتظن , ووقع « بأس » هنا بالرفع للاكثر وق بمذبا « بأساء باانصب وهو أوجه . قوله (آمنون 
أنا ) فى روا المذكورة « وهل ى من جنون » ؟ وله ( اذهب) هو خطاب من الرجل للرجل الذى أمره با لتموذ 
أى امض فى شذلك . وأخلق ذا المأمور أن یکون کافرا أو مناثقا , أوكان غاب عليه الغضب حتى آخرجه عن 
الاعتدال محيث زجی الناصح الذی دله على ما يزيل عنه ماکان به من وهج الغضب بهذا الجواب المىء » وقيل أله 
كان هن جفاة الاعراب وظن أنه لا يستعيذ من الشيطان إلا من به جنون » ول يعلل أن الغضب نوع من شر الشيطان 
وغذا مخرج به عن صورتة ورن فساد ما له کنقطیع ثوية وكير آنيته أو الاقدام على هن أغضبه وغو ذلك ما 
يتعاطاه من مخرج عن الاعتدال » وقد أخرج أبو داود من حديث عطية السعدى رفعه « إن الفضب من الشيطان » 
الحديث . الحديث السادن عن عبادة بن الصامت فى ذكر ايلة القدر وقد تقدم فى أواخر الصيام مشروحا وأورده 
هنا اقوله قيه , فتلاحى » أى تنازع » والتلاحى بالبلة ای الاجادل والّنازع » وهو يفضى ق اغالب الى الما ببة 
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و قدم أن الرجلين ها كمب بن مالك وعيد الله بن أبى حدرد . لد یت السابع حدبه آن ذر و سا ببت رجلا ۾ 
وقد تقدم شرحه ى كاب الإ مان وأن اارجل المذكور هو بلال المؤذن » وكان اسم أمه حامة بفتح المبملة و تخفيفك , 
الم . وقوله « نك امرؤ فيك جاهلية » التنوين للتقليل » والجاهلية ماکان قبل الاسلام » ومحتمل أن يراد بها من 
الجبل أى إن فك جبلا ان قلق هل ا ت و مل ف٤‏ جاهلية أو جہل انا شین کبیر؟ 
وقوله دهم [خوانم » أى العبيد أو الخدم حتى دحل من لیس فى الرق م: نهم » وقرينة قوله « تحت آیدیع» ترش 


اليه . و يوخي منة المبااغة فى ذم السب واللعن لما فه من احتقاز الملا ؛ اوقد چاء الشرع با لقسوية بين المسلمين î‏ 


معظم الاحكام ‏ وأن التفاضل الحقيق ببنهم ما هو بالتقوى فلا بفید الشريف النسب لسبه اذا لم يكن من أهل 
التقوی ‏ ویثتفع الوضيع النسب با لتقوی کا قال تعالى ( ان | کرمک عند الله أتقاكم > 
06- سس ماموز من ذکر الاي و قولحم الطويل رالقصیر 
وقال الای" « ما يقول ذو این » ؟ وما لا را به شين " الرجل 

٩۰۵ -‏ وا حفص" ن عر حد تا برد ٠‏ بن | براهه حدا نا محل « عن ألى هريرة قال صلل بدا ای 
َي طبر رکدتین مس » ثم قام إلى خشبة فى مقدم السحلر وم بده علمها - وف القوم بوذ أو بكرر 
ونر +فیابا أن كلاه وخرج” سرَّعان الئاس فقالوا قصرتر الصلاة » وف القوم : رجل كان البو با ۱ 
يدغوه ذا اليدين فقال : بانى؟ الله أهسيث أ e‏ : آس و تقصر» قالوا بل نسيت ارسول الله . 
قال : صدق ذو این »نام 1 فى وكعقين نم سل »نم ا قي مثل سجودو أو ألولة» : م - 
رک ۰ م رضح مثل ل رده أو أطول » - م دنم ا 0-٠‏ 557 
راو عد مرف الل رقي د د 
۱ اليدرن , وما لا مراد بة شين الرجل ) هذه الترجمة معقودة لیبان حك الالقاب وما لا يمجب الرجل أن ترصف بد ما 
هو فيه . وحاصله أن اللقب إن كان ما يعجب الماقب ولا إطرا. فيه ما یدخحل فى جى الشرع فهو جائز أو مستعب ‏ 
وان كان ما لا يمجبه فو حرام أو مكروه » إلا إن مین طريقا الى التعريف به حيث يشتهر بة ولانتمبز عن غيره 
إلا بذکره » ومن ثم أكثر الرواة من ذکر الاعيش والاهرج ونحوهما وعارم وغندر وغيرثم » والاصل فيه 
وله لا سل فى کین من صلاة ابر فقال, اکا بقول ذو اليدين » وقد أودده اللصنف ف الاب و( يذكر 
١‏ هذه الزيادة » و قال فى سياق الرواية الى أوردها د وف القوم رجل كان النی ی يدوه ذا اليدين » وأما الروابة ۱ 
التى عاقها فى الباب فوصابا فى « باب أشبيك الاصابع » فى أوائل کتاب الصلاة من طرق ابن عون عن ابن سیر ین 
1 من أبى هر رة و الکن افظه « | كا يقول ذو اليد » ؟ وقد أخرجه هلم من طريق أيوب عن ابن سيد ين بافظ وما 
يقول ذو البدن » ؟ وهو المطابق لتعليق المذكور » و الى ما ذهب اليه البخاری من التفصیل ف ذلك ذهب امور 
وشذ قوم نشددوا حت نقل عن الحسن البصرى أنهكان يقول : أعاف أن يكون قو انا يدا الطويل غيبة » وكأن 
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. الیخاری لمح يلك حيث ذكٌ قصة ذى اليدين ونیا « وق القوم دجل فى يديه طول » قال ابن المثير آشار البخاری,. 
الى أن ذكر مثل هنذا ان کان ان زالقيير قوز جائق وان كان لتتقیص لم جر ٠.‏ قال : واه فى بعض آلدبت عن 
- این الر رأة الى دخات علها فأشارت بيدها آنا قصيرة» فقال النى بم « لغتبتيها » وذلك آنا لم تفعل هذا بیان 
١‏ ولا قصدات الاخبار عن صغاا فکان کالاغتیاب اہی . والحديث الذکور آخرجه ان أبى الدنيا فى كاب 
:الغيبة» وان عردوية فى « التفسير, و (© ری من طر بق حبان بن خارق هن عاأهة وهو 6 
7 0 - باصي النيبة ٠‏ وقول اف تعالى ( ولا نتب بمضکبضا 
۱ ایب دک أن ال أخيه ي ميا نكر هتوه واتقوا اق إن" الله تواب رح )- ١‏ 

۷ - شا ی حدما ری من الأعيش فال مت " ادا نحداث عن طأوبسر :عن ابن عباس 
ينافال ار رول الل يك على قبرين ققال : إنهما لد بان وما بیان فى حكبير : :ما ها 
فکان لا یستتر من بوله » وأما هذا ذکان شی بالذيمة . ثم دعا سيب رطب فده بان » فتر س مل هذا 
راحدا وعلى هذا واحدا » ثم قال : مه خفف عنهما ما سای ۱ 

قوله ( باب الغيبة وقول الله تعالى ( ولا يغتب بعضكم بمضا ) الا ) هكذا اكتنى يذكر الآية الصرحة 
بالنهى عن الغيبة وم يذكر كما کا ذکر حك التنيمة بعد بابين حیی جزم بأن القيمة من الكبائر » وقد اختلف فى 
حد الغيبة وی حكبا . فأما حدها فقال الراغب : هى أن يذكر الافسان عيب غيره من غير حوج الى ذكر ذلك . وتال 
الغرالى : حد الغيبة أن تذكر أعاك ما بکرهه لو بلفه . وقال ابن الاثير فى اه ية : الغيبة أن تذكر الانسان فى غيجته 
بسوء وان کان فيه . وقال النووى فى «الاذكار» تما الغزالى : ذكر الرء بما يكرهه » سواء كان ذلك فى بدن الشخص 
أو دينه أو دنياء ار نف.ه أو ضاقه ار خلقه أو ما4 أو والده أو ولده أو زوجه أو غادمه أو وة أو حركته أو 
وطلافته أو عبوسته أو غير ذلك ما ,تعلق بة . سواء ذ كر ته باللفظ أو بالاشارة والرمن . قال النووى : ويمن 
يست ممل ال2مریض فى ذلك کدی من الفةراء فى الصا نیف وغيرها کقوطم قال بعض من بدعی العم ریش من پنسب 
الى الصلاح أو نحو ذلك ما يفهم السامع المراد به » ومنه قوم عند ذكره : الله يمافينا ‏ الله يتوب علینا » نسأل 
الله السلامة ونحو ذلك » فكل ذلك من الذيبة . و عسك من قال : إنها لا يدترط فيا غيبة الشخص بالحديث الشپور 
الذى أخرجه مل واب السنن عن آی هريرة رفعه « آندرون ما الغيبة ؟ الوا : اقه ورسوله أعل . قال: كرك 
أعاك ما يكرهه . قال : أفرأيت ان كان فى أخى ما أفول ؟ قال : ان كان فى أخيك ما تقول فقد اغتبنه, وان ل يكن 
فيه ما تقول فد هته » وله شاهد مرسل عن المطلب بن عبد اقه عند مالك , فلم يقيد ذلك بغيبة الشخصى فدل على أن 
لا فرق بين أن يقول ذلك فى غيبته أو فى حضوره » والادجم اختصاصبا بالذيية مراعاة لاشتقافها ؛ وبذلك جرم 
أهل اللغة . قال ابن تین : الغيبة ذكر المرء ١ا‏ يكرمه بظور الغيب . وکذا قيده الرخشری وأبو لصر القشیری فى 


)١(‏ کفا یا بلاسل 
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التفسير وابن خيس فى جره له مفرد فى الغيپة والمنذرى وغير واحد من العلماء من آخرم الکرمای قال : الغيبة أن 
تاكلم خاف الانسان عا يكرهه لو ممه وكان صدةا . قال : وحک الکناية والاشارة مع النية كاذلك . وکلام من 
اطلق منهم حول على القید فى ذلك . وقد وقع نی حدبث سايم بن جابر ره والحديث سيق لبيان صفتما 
واکتن باسمها على ذكر علما . نمم المواجبة ا ذکر حرام لاله داخل فى السب والشم » وأما حکنپا فقال الثووی 
فى « الاذكار » : الغيبة والقيمة محرمتان باجماع ال لين , وقد نظاهرت الادلة على ذلك . وذكر فى « الروضة » تبعا 
ارافمی أنها من الصذاش , وتعقيه جماعة . ونقل أو عبد الله القرطى فى قف سيره الاجماع على ألما من الكبامر لان 
حد الكبيرة صادق هاما لاما عا ثبت الوعيد الشدید فيه . وقال الانرعى لم أد من صرح بأنها من الصفائر الا 
صاحب العدة ٠‏ والغزال . وصرح بعضهم بأنها من الكبائر . واذلم يثبت الاجماع فلا أقل من التفصيل » فن 
. اتاب وايالله أوعالما ليسكن اغتاب بحبول الحالة مثلا . وقد قالوا : ضابطبا ذكرالشخص ما یکره , وهذا مختلف 
باختلاف ما يقال فيه وقد بشتد تاذية ذلك رآذی ال سل حرم . وذكر النووى من الاحاديث الدالة على تحريم الغيبة 
حديث أنس رفعه « لما عرج بى م‌دت بقوم لمم أظفار من عاس مخمشون:یا وجوهبم وصدورثم ؛ قلت : من 
هؤلاء ياجبريل ؟ قال : هؤلاء الذين با كلون وم الناس ويقعون فى اعراضیم » آخرجه أبو داود . وله شاهد عن 
ان عباس عند أحمد ؛ وحديث سعيد بن زید رفعه « ان من أرب الربا الاستطالة فى عرض السل بغير حق » آخرجه 
أبو داود » وله شاهد عند البرار وان أبى الدنيا من حديث آن هريرة » وعند أف يعلى من جديث اة ؛ ومن 
حديث آن هريرة دفعه « من أكل لحم آخبه فى الدنبا فرب له يوم اأقيامة فيقال لهكله میتا کا أ كلته حيا » فیا كله 
ويكلح و یصیح » سنده حسن . وق « الادب المفرد » عن أبن مسعود َال « ما التقم أحد لقمة شرا من اغتياب 
مؤمن » الحديث » وفبه أيضا وصمحه ابن حبان من حدیت آن‌هررة فى قصة ماعو ورجه فى الز نا « وان رجلا قال 
لصاحيه انظر الى هذا الذى ست ابه علهه د فل بدع نفسه حتى رجم رجم اسکلب ٠‏ فقال ما النى ب كلا من جيفة 
هذا انار - ار ميت فا نلتها من عرض هذا الرجل آشد من | كل هذه الجيفة > وأخرج أحمد والبخاری فى 
« الادب الفرد » بسند حسن عن جاو قال د کنا مع أنى بم ؛ . فباجت دح منكئة فقال النى يلمج هذه ديح الذين 
يغْتابون المؤمنين » ومذا الوعید فى هذه الاحاديك يدل على أن الغيبة من الکباتر » لکن تقییده فى بمضها بغیر حق 
قد مخرج الغيبة حق لا تقرر أنهاذكر المرء بما فيه . ثم ذکر المصنف حديث ابن عباس قال دم النى بم على قبرين 
یمذبان » الحديث . وقد تقدم شرحه فى کناب الطبارة ؛ و لیس فيه ذكر الغيبة بل فيه عشی باليمة ‏ قال ان التين : 
اما ترجم بالغيبة وذكر الفیمة لان الجامع بينمما ذكر ما يكرهه المقول فيه بظبر الغيب . وقال السکرماتی : الغيبة 
توع من الأيمة لآنه لو سمع المنقول عنه ما نقل عنه لغمه . قلت : الغيبة قد توجد فى بعض صور القيمة ۰ وهو أن 
يذسكره فى غيبته ؟ا فيه عا پسوژه تاصدا بذلك الافساد ؛ فیحتمل أن تسكون قصة الذى كان يعذب فى قبره کانی 
كذلك . و حتمل أن يكون أشار الى ما ورد فى جمض طرقه بلفظ الغيبة ضرعا » وهوما أخرجه هو ف «الادبالمفرد» 
من جديث جابر قال «كنا مع النى بی فأتى على قبرين ‏ فذكر فيه نحو حديث الباب وقال فيه أما أحدهما فسکان 
فتاپ الناس » الحديث . و اخرج أحد والطبرانى باسناد صحيح عن این بكرة قال « مى النى يلع بقيرين فقال:انهما 
۱ باس بأصله (۲) فى نة العمهة 
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يعذبان ؛ وما يعذبان فى كبير وبی ب وفيه ‏ وما یمذبان إلا فى الغيبة والبول . ولاحد والطرای أيضا من حدیت 
بعل بن شياية 0 أن الثى & ص على قر إعذب صا حه زمال : آن هذا کان ۳ کل موم الذان م دما جر بدة رطجة» 
الحديث , ورو اه مو ون . ولای داود الطیالسی عن ان عراس سند جید مثله . و آخرجه الط رای وله شاهد 
عن أبى أمامة عرد آی چە فر الطإرى ف اير ۰ وأكل رم ااناس ومدق على الثرمة والغيبة 0 و ااظاهر اعاد 
الوضة > و#ثمل التعدد , و تقدم يمان ذلك واضها فى کناب الطرارة 
¥ ج باسيست فول اذى يللم « خير 7 الأنصار Co“‏ 
3 ۰ 5 5 4 
۳ - مزا قبيصة حدثنا سفیان" عن ألى از ناد عن أبي لمة عن ألى أسيد الساءدى” قال « قال 
قوله (باب قول النى 2 ير دور الاتصار) ذکر شمه اول حد اث أنى اسرد الساعدی »> وقد قم ف الاب 
یامه وق إبراد هذه القرجة هنا إشكال » لان هذا ليس من الضمية أصلا إلا إن أخذ من أن المفضل عام يكر هون ذلك 
۱ فیستثنی ذلك من موم قوله » ذكرك آخاك ما بکره » و بگون حل الرجر اذا لم يترتب عليه حم شرعی ۳ فأما ما 
يترتب عليه حع شرعی فلا بدخل ف الغيبة ولو کرهه ا محدث عنه » و يدل فى ذلك ما کر لقصد النصيحة من بيان 
غلط من خی أن يقلد أو يغتر بة فى آم ما »فلا بدخل ذکره بما يكره من ذلك فى الغيبة ال حرمة کا سأ » والسه 
يشير ما ترجم به المصاف عقب هذا . وقال ابن التين : فى حديث أبى أسيد دليل على جواز المفاضلة بين الناس لمن 
يكو ن عالما بأحو الهم لينوه على فضل الفاضل ومن لا ياحق يذر چنه فى الفضل ؛ ف.مةئل أميه 22 زيل الناس 
منازهم ؛ و ليس ذلك إغيبة 
4 - پاپ مایجوز" من اغياب أهل الفساد ور یب 


۳ 
ا 


6 - وا صد َه بن الفضل أخبر نا ان عيينة ممت ان النکیر ممت عرو بن از بير أن 
عابشة رضی" 1 عا أخيرانه قالت 2 استأذن” رجل عل رسول لله بک ¢ فقال : اذ نوا له باس" أخو المشيرة 
أو ان المشيرة ٠‏ فما دخل ألان 4 الكلام . فلت بارسول الله قات اذى قات م ألنت” 4 الكلام ٠‏ قال : أى 
عائشة » إن شر الغاس من ركه الناس - أو و5عه” الناس ‏ انفاء فحشه » 

قولهِ ( باب ما يجوز من اغتياب أهل الفساد ) ذكر فيه حديث عائشة فى قوله « بلس آخو العشهدة » وقد تقدم 
شرحه قریبا فى « باب لم يكن النى عم فاحدا ‏ وقد نون ى کون ماوقع من ذلك غيبة › وإتما هو أصيحة ليحذر 
السامع ؛ و لما لم براجه المقول فيه بذلك مسن خاقه بل » دلو و اجه القول فيه يذلك اکان حسنا » ولكن 
حصل القصد دون مواجرة . والجواب أن المراد أن صورءة الضية موجودة فيه وان لم بقناول الغيبة المذمومة 
شرط » وغايته أن تعريف الغبية المذكور أولا هو اللغوى » واذا استی منه ما ذكر كان ذلك تعر يفها الشرعى . 
وقوله فى الحديث , ان شر النای » اتناف كلام كالتعلول اثرله مواجرته ها ذكره فى غيدته . وط منه 
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أن الجاهر بالق والشر لا يكون ما بذکر عنه من ذلك من وراه من الغيية الذموم: » قال العلماء : تباح االميبة فى 
کل غرض حیح شرع حيث يتين طريقا الى الوصول اليه يها : كالتظل ٠‏ والاستعانة على تغيير الشکر » 
والاستفتاء ؛ والجاكة ل والتحذير من ار 3 و دول فيه جرخ الرواة والشپرد > واعلام من له ولا عامة 
#سيرة من هو تحت بده ٠‏ وچواب الاستشار ةف نكاح أو عمّد من الممّود > وکذا : من رأى متفقها يتردد الى 
مہنع أو فاسق و خاف عليه الاقتداء بة. .وگن تجوز غیبهم من جاهر افق او لطر أو البدعة .وما بدخيل 
i EE‏ ند زان 0 sS‏ 
عباس قال « خرچ ال و؛ یک من بعض حيطان الدينة 0 قسمم صوت" انسانین يمذ بات فى قبورما » فقال : 
بذ بان » وما یمذ بان فى كبيرة » وإنه لكبير : کال أحدما ليمير من البول» وكان الآخر عشى باليبة . 
ثم دعا بحريدة فكسرها بکترتین - أو ثنقين - لل _كسرة فى قبر هذا وكسرة فى قبر هذاء فقال : لمل 
ينف عنما مالم بسا » 

قوله ( باب القيمة من السكبائر ) سقط لفظ , باب » من رواءة أبى ذر وحده . ذكر فيه جدیث ابن عباس فى 
قصة القبرين ۰ وهو ظاهر فيا ترجم بة» لقوله فى سباقه « وانه الكبير » وقد تقدم القول فيه فىكتاب الطبارة »وقد 
حح ای حبان من حديث ان هريرة بلفظ « وكان الآخر يؤذى الناس بلسانة و بشی بينهم بالأيمة » . ( لطيفة ) : 
آهی بمضبم للجمع بين ها تين الخصلتين مناسبة » وهی أن البرزخ مقدمة الآخرة » وأول ما يقضى فيه يوم القيامة 
من حقوق الله الصلاة ومن حقوق العباد الدماء . ومفتاح الصلاة التطبر من الحدث والخبث ومفتاح الدماء ااغيبة 
والسعى بين الناس بالابمة بنشر الفتن النى پسفك إسبما الدماء 

۰ - اسب ما يكره من النمهمة . وقوه تمالى : 
( عماز مام بت ٠‏ ويل لک هت َة همرت لزق € همز و پیز ویسیب واحد 

4 - رش أو حال سفيان عن منصور رت دجم دعن مام قال : : كنا FEE‏ 
فقيل 4 : إن رجلا رفع الحديث إلى عبان ۰ فقال حذيفة : سعمت الب به يقول : لامدخل” الجبة قات » 

وله ( باب ۱۰ يكره من القيمة )كأنة أشار .هذه الثرجمة الى بعض القول النقول على جبة الافساد جوز اذا كان 
قال الراغب همر الانسان اغتياءه ۰ الثم إظهار الحديث بالوشاة » وأصل البمة الحمس والحركة . قوله ( ديل 


لكل رة رة » يبمر ويلمر ويعيب واحد ) كذا للاكثر بكسر المين المهملة وسكون التحّانية بمدها موحدة » 
ادوقع فى دواية الكدمعنى ويذتاب بذين ممجمة سا كنة ثم مثناة وأظنه تصحيفا + والهمزة الذى یک منه ا لمر 


اطدبت 0% = ۰۵ ۳ ۷۳ 


وحتكذا اللمزة , و المز تقبع الممايب . واقل ابن التين أن اللمر السب فى الوجه والممز فى القفا » وفيل 
بالمکس ٠‏ وقيل الممر الكسر واللمز العاعن , فعل هذا هما عمنی واحد لان المراد بالكسر الكسر من الاعراض 
وبا لظمن الطمن فا . وحكى فى هيم يمن وبلير الضم والكسر ء رأ-ند الوييق عن این جر قال : الحمز بالمدين 
والشدق والید ؛ واللمر باللسان . قوله ( سفیان ) هو اللورى » ومنصور هو ان العتمر ‏ وابراهيم هو النخمى » 
وهمام هو ابن الحارث » رالسند كله كرفيون . وله ( ان رجلا يرفع الحديث ) ۸ أقف على اسمه , وءثيان هو آن 
- عفان أمير الزمنین. قله (فقال <ذيفة) فى روابة الستمل « فقال له حذيفة» ومسل من رواية الاعش عن ابراهيم 
د فقال ذيفة وأراده أن يسمعه » . قوله لا مدعل الجنة ) أى فى أول وهلة كا فى نظائره . قله ( قتات ) بقاف 
ومثناة ثقيلة وبعد الالف مثناة أخرى هر الفام » ووقع بلفظ ر تمام » فى رواية أبى واثل عن حذيفة غئد سل » 
وقيل الفرق بين الةتات والفام أن الثام الذى يحضر القصة فينقلبا والقنات الذى یتسمع من حيث لا يع به ثم ينقل 
ما سمعه . قال الغرالى ما ملخصه : ينبغى لمن حملت اليه ميمة أن لا بصدق من ثم له ولا يظن جن ثم عنه ما نقل عنه 
ولا پیت عن تحقيق ما ذكر له وأن بنهاه و بقبح له فمله أن يبغضه ان لم ينزجر وان لايرضى لنفسه ما نهى اام 
عنه فيم هو على القام فيصير ناما » قال النوری : وهذا كاه اذا لم يكن فى النقل مصاحة شسرعية وإلا فبى مستحبة أو 
واجبةء كن اطلع من شخص أنه بريد أن يؤذى شخصا ظلا ذره منه ٠‏ وكذا من أخير الامام أو من له ولاية 
بسيرة نائبه مثلا فلا منح من ذلك , رتال الغرالى ما ملخصه : الفيمة فى الاصل نقل القول الى المقول فيه » ولا 
اختصاص لا بذلك بل ضابطرا کف ما يكره کدفه سواء كرهه النقول عنه أو النقول اليه أو غيرهماء وسواء 
كان النقول قولا أم فملا ؛ وسواء کان عيبا آم لا , حتى لو رأى شخصا ين ماله فأفئى كان ميمة . واختلف فى 
الغيبة و القيمة هل هما متغا رتان أو متحدةان : والراجح التغاير » وأن هما عوما وخصوصا وجبياء وذلك لان 
النيمة نقل حال الشخص آفیره على جبة الافساد بذير رضاه -واء كان بمله أم بغير عله ٠‏ والغيبة ذکره فى غيبته عا 
لا برضيه » فامتازت الغيمة بتصد الاف_ادء ولا كترط ذلك فى الؤربة , وأمتازت الفيبة بكوتها فىغيبة المقول فیه؛ 
واشتركتا فما عدا ذلك :. ومن الملماء من بشترط ف الغيبة أن يكون المقول فيه غائبا » واقه أعل 
13 - سیب قول الله تعالى ل( واجتنبوا قول الور ) 

۷ - وا أحد بن بون دنا ابن أبى ذئب عن المقبرى” عن یه « عن ی هريرة عن الب 
يله قال : من لم دم فول" اور وال به وال جل فیس ف حاجة أن تدع طمامةٌ وشرابه » ۰ قال آحد : 
أفبمنى رجل إسناد. 

قوله ( باب قول اقه تعال واجتنبو! قول الز ) قال الراغب: الرور الکذب » قيل له ذلك لکوله مائلا عن 


الق » والزور بفتح الزاى الیل . وكان موقع هن, الترجة الاشارة الى أن القول النقول بالممة لما كان أعم من 
أن یکون صدقا أو كنذا تالكذب فيه قبح . وله ( حدئنا أحمد بن يونس ) هو آحد بن عبد لله بن يونس نسب 


الى جده ؛ وقد تدم ححديث الباب ف أوائل الصیام آخرچه عن آدم ی آن [بان عن ابن آی ذاب با لسند واان 
م- E‏ ۱۰ © ادج الباوى 


(V€‏ نت ۷۸ كتاب الادب 


وتقدم شرحه هناك : وقوله هنا فى آخره «قال أحمد أفيمنى دجل اسناده » أحمد هوان بو نس الذکور. والعنی أنه لا 
مع الحديث من ان ان ذئب لم يقيقن اناده من لفل شیخه فأفرمه اياه رجل كان معه فى الجلس » وقد خالف ابو 
داود روايءة البخارى فأخرج الحديث المذكورعن أحمد بن و نس هذا لکن قال فى آخره « قال أحد فبدت اسناده من 
ابن أبى ذئب » وافومنى الحديث رجل الى جنبه أراء ابن اخيه» وهكذ! أخرجه الاسماصلى عن ابراه بن شر يك عن 
آجد بن و اس » وهذا ع س ماذ کره امخاری ‏ فان مة:ضى روابته آن الن فیه4 اعد من شمه ول م 
الاسناد منه مخلاف با قال ابو داود وابراهيم بن شر بك › فرحمل على أن أحمد بن يونس حدث به على الوجوين . 
وخ.ط السكر مان هنا فال : قال أفيمنى أى كك سنت هذا الاسناد فذکری رچل زسناده » وروچه افط سدته 
الى أحمد.ن يونس اسان الاسذاد ران نكي دقع له من الرجل بعد ذلك » رايس کذلك » بل اراد آنة لا ممه 
من آن غ أن ذب نی عنه بءض افظه أما عل رواية اليبخارى فن الاسناد 5 وأما عل وواية ان داود فن ان 0 
وكان الرجل گنه نکانه استقرمه عا خی غلءه م فأفیمه » فلا کان بعل ذلك و تصدی التحديث و4 آخر بالواقع ول 
ستز أن وده عن ابن آن ذاب +ءیر بان ٠ ٠‏ و ود رقع مدل ذلك رکه ثير من الود ثين ؛ وصقد اخطب ذلك با با 
ق کداب « الکفاة , وانظر الى فرله واف رع ال چنبه » أى الى جنب ابن آی ذئب . ثم قال السكرهانى : 
0 وأراد دجل عظيم والثنوين یدل ءاءه والغ_ض مدح شیخه ابن أبى ذب أر رجل آخر غيرء آفومی اه . امین 
أنه میم ژر جل اذی 1 من ٤رد‏ فرك رجل » بل الذى فيه أنه إا فى ل“ عبر عذ» رجل آر کی عن امه 
عدا وأما مدح شيخه فلوس ف السياق ما يةءضة . قاع : وان أبى ذئب هو عمد بن عبد ره ن المذههة 
الغزويص ء وكان له أخوان المفيرة وطالوت ؛ ول أقف على اسم ابن أخييه المذكور ولا على تعيين أ بيه آمهما هو » 
قال ابن الثين : ظاهر الحديث أن من اغتاب فى صومه فهو مفطر » واله ذهب بعض الساف » و.ذهب اور الى 
خلافه » لكن دمنی الحديث أن الغيية من الكبائر وأن [ثما لايق له بأجر صومه فكدأنة ف حم الفطر . قلت : 
وف کلامه مناقشة لآن حديث الاب لا ذكر للذيرة فيه : ونما فيه قول الزود والعمل به وال إل » ولكن الح 
والتأويل ق کل ذلك ما أشاد اليه والقه أعلم . وقو اه الو جارعم a‏ 
۲ - يسيب مأقيل فى ذى او جپین 

14*64 سب مش مر بن حفص حل ثذا أبى حدّثنا الأعمش” حد تا أبو صا لح و عن أبى غريرة رضی الله 
عنه قال : قال النى يك : تمد" من شرار الناس بوم القيامة عند الله ذا الوجهین » الذى يأتى هؤلاء بوجهر 
وهؤلاء بوجه » 

قوله ( باب ما فیل فى ذى الوجرین ) أورد فيه حديث آن هر رة وفيه تفسيره وهو من جلة صور الام ۰ قوله 


( جد من شرار الناس ) كذا وقم ‏ _راءة الکشمیینی « شراد » بصيغة الجمع ء وا خو هه لقرمذی من طرریق آی 
معاو بة عن ۱ رد ش بافظ « أن من شر الناس » وقد تقدم فى أوائل المثاقب من «الريق, عارة بن القعقام «من أبى 


زرعة عنه عن أبى هريرة بلفظ « تجدون شر الناس » وأخرجه مسل من هذا الورجه ومن رواية ابن شپاب عن . 


سمید إن ابوب عنه بلفظ ر عدون من شر الئاس ذا الو جن > وآرچ» آو دارد ء ن رراية فيان بن عة 


{e 1.04- ٩۰6۸ الحديث‎ 


عن ان الرناد عن الاعرج عنه بلفظ « من شر النامن ذو الوجپین » ولسل من روا مالك عن ۹ الز ناد و ان من 
شر الناس ذا الوجوين » وسيآنى فى الاح-كام من طربق عراك ن مالك عنه بلفظ و ان ثر الناس ذو الوجوين » 
وهو عند مسل أيضا ؛ ومذه الالفاظ متفاربة : والروايات اى فيها « شر الناس » محرلة على الرواة الى فمأ ه من 
شر الناس » ووصفه بكو نه در الذاس أو من شر الناس مبالذة فى ذلك ؛ ورواة م آشر اناس » زيادة الا اف لغة 
ف شر يقال خير وأخيد وشر وأشر بمنى و لكن الذى بالااف أفل استعمالا ‏ و حتمل أن يكون الراد بالناس من 
ذكر من الطائفتين ااعضادتین خاصة » فان كل :معا مجانية للاخرى ظاهرا فلا یتک من الاطلاع على 
أسرارها إلا با ذكر من داعه الفريقين ليطلع على آسرارم فوو شرم كلوم ؛ والأولى حل الناس على عموءه فهو 
ابلغ فى الذم » وقد وقع فى رراية الاسماعيلى من طريق أبى شراب عن الاعمش بلفظ «من شر خاق الله ذو 
الوجبين » قال القرعلى : ا كان ذو الوجوين شر ااناس لان حاله حال المنافق » اذ هو متملق با لباظل و بالکذب » 
مدل للفساد بين الناس ٠‏ وتال النووى : هو الذی بای کل طائفة بمايرضيا . فیظیر لها أنه ما وعخالف لضدها » 
وصنبعه تفاق ر عض کذب وخداع و ګیل على الاطلاع عل أسرارالطائفتين : وهی مداهنة محرمة . قال ' فاما من 
يقصد بذلك الاصلاح بين الطائفتين فهو مود . وتال غيره : الفرق بٍهما أن الذموم من بزین سكل طا عة غملها 
ويقبحه عند الاخرى ويذم کل طائفة عند الاخرى » وا محمود أن با تی لكل طائفة بكلام فيه صلاح الاخری و بعتذر 
لكل واحدة عن الاخرى » وينقل اليه ما آمکنه من اليل ديسثر القبيح . و يويد هذه التفرقة رواية الاسماءيلى من 
طریق ابن مير عن الاعش « الذی 10 هوّلاء حدیت هؤلاء وهؤلاء عدر هؤلاء » وقال ان عبد ااير : حمله عل 
ظاهره جاعة وهو أولى » وتأوله قوم على أن المراد به من یرای پممله فیری الناس خشوعا واستكانة ويوهمهم أنه 
مخشی الله حى يكر موه وهو ف الباطن خلاف ذلك . قال : وهذا محتمل لو اقتصرق الحديث على صدره فانه داغل فى 
مطلق ذى الوجرین . اسکن بقية الحديث ترد هذا التأويل وهی قو له «يأتى هؤلاء بوجه وهولاء بوجه » قلت : وقد 
اقنصر فى رواة الترمذى على صدر الحديث , اکن دلت بقية الروابات عل أن الراوى اختصره » فانه عند 
الترمذى من رواية الاععش › وقد ثبت هنا من رواية الاعيش امه ؛ ورواة ابن تمير النى أشرت إا فى الى ترد 
التأويل المذكور صر يا » وقد رواء الپخاری فى :الادب الفرده من وجه آخر عن ألى هر رة بافظ دلا ينبغى لذى 
الوجبين أن يكون أمينا ». وأخرج أبوداود من حديث عار بن ياسر قال «قال رسول الله م : من کان له وجبان 
ف الدنيا كان له يوم القيامة لسانان من ناد »وق الياب عن آنس آخرجه ان عبد البر ذا اللفظ » وهذا پتناول 
انی حکاه ان عبد ابر عن ذكره لاف حدیث الياب فانه فر من إتردد بين طائمة-ين من الناس : والله أعل 
۳ - پا من آخبر صاحبه با يقال فيه 

۹ مس شا رر بن وساف او سفیان" عن الهش عن أى وافل عن ان مسموٍ ری" اف 
ويه قال « قسم رسول اله 5 نسية » فقال ل و الأنصار : والله ما آراد مد" مپذاو جه اه » فأتیت رسول" 
ان ل ا2 فقمعر وجبه وقال : رحم الله موم » اقد أوذى بأ كثر من هذا فصبر » 

قوله ( باب من آخبر صاحبه ,ما يقال فيه ) قد تغدست الاشارة إلى أن الذموم من نقلة الاخبار من قصد 


3 ش , مسو ګتاټ الآدب 


الافساد , وأما من يقصد النصيحة ويتحرى الصدق ويجتئب الاذى فلا + وفسل من يفرق بين البابين » فطر يق 
السلامة فى ذلك لمن يخشى عدم الوقوف عل ما يباح من ذلك مالا إباح الإمساك عن ذلك : ؤفكر فيه حديث ابن 
مسمود فى [خباره النى ر بقول القائل د هذه قسمة ما آرید بها وچه الله وناق شرحه مستوق فى د باب 
الصير على الاذی » إن شاء الله تمای . وفواه ق من الرواءة فتممر و جمه با لین الميدة آی تفه عرزن الغضب ؛ 
والكهمينى فتمغر بالغين المجمة أئ صار لونه لون الفرة ۰ واراد البخارى با لترجمة بیان جواز النقل على وجه 
النصيحة , لكون النی لج | ينكر على ابن مسمود نقه ما نقل : بل خضب من قول المنقول عنه > ثم حل هنم وصير, 
على آذاء انتساء عوسی عليه السلام وامتثالا لقوله تعال (إ فهدام اقتده ) NT‏ 
۰ - شا ر ن الصاح حدثيا [سماعيل بن زكرياء حدثنا ريل بن عبد الله بن ألى بردة عن 
أبى برد « عن ای موسی قال : سمح الب یل جلا یی على جل و بطریه فى الدجة » فقال : أهلكتم 
38 قطمم - ظهر الرجل » 

۳11 مرش آدم" حد نا شمبة عن خالدر عن عبد ال حمن بن أنى بكرة عن أبيه « ان رجلا‎ - 0١ 
عند البی فأنى عليه رجلٌ خيراء فقال البو بل : وك » قطمت" عدق” صاحبك  يقوله سرارا- إن‎ 
كان هد > ماد لا ا فلمل : سب كذا وكذاء إن كان ترى أنه كذالك »والله حسيبه » ولا يزى‎ 
» عل الله آحدا » . قال ویب" عن خالد د وبلك‎ 

قوله ( باب ما یکره من القادح ) هو تنا عل من الدح ای البالغ » والقدح التسكلف والمادحة أى مدح کل من 
الشخمین الاخر : وكأنة ترجم بيخض با بدل عليه الخبر لانه آعم من أن یکون من الجانبين أو من جانب واحد , 
وحمل ان لا بريد حمل التفاعل فيه على ظاهره » وقد ترجم له فى التمادات دما یکره من الاطتاب فى الد » آورد 
الحديث بعینه , وأخرجه مسل عنه فقال و حدانا أبو جعفر مد بن الصباح » وهذا الحديث ما اتفق الشيخان على 
تخريحه عن شيخ واحد ٠‏ وما ذكره الیخاری بسنده ومتنه ق مو ضعين ول يتصرف ف متنه ولا اسناده وهو قلیل 
فى کت به > وقد أخرجه احد فى مسنده عن مد بن الصباح » وتال هيد اقه بن أحمد بعد أن آخرجه عن أبيه عنه : 
ال عبد الله و سعته آنا من ححد بن الصباح فذكره » واسماعيل بن زکریا شيخه هو الخلقاتى يضم المجمة وسكرن 
الام بمدها قاف » و بريدة عوحدة وراء يكنى آبا بردة مثل كنية جده وهو شيخه فيه ؛ وقوله عن برط فى روالة 
الاسماعيل « حدثنا بريد » . يله (سمع النی يل رجلا يثنى على رجل ) لم أقف على اسمبما ضريحاء و لكن أخرج 
1 أحد واليخارى فى « الادب الفرد » من حديث حجن إن الا درع الأسلى قال و أخذ دول بک پیدی » فذکی. 
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حداثا قال فيه د فدخل ااسجد فاذا رجل إصلى » فقال لى من هذا ؟ فا دی عليه ویر | , فقال : اسکت لا نسمعه 
تبلج » وق زوابة 4 : فقات يا رسول اقه هذا فلان وهذا وهذاء وق أخرى 4 «مذا فلان وهو من أحسن أهل 
المديئة صلاة » أو من أكثر اهل المدرئة ۾ الحدرث ٠‏ والذى أثنى عليه حجن يشبه أن يكون هو عبد الله ذو الشجادن 
الزی, فقد ذكرت فى ترجتة فى الصحابة مايقرب ذلك ٠‏ قوله ( و بطرية ) بضم أوله وبااطاء المهملة من الاطراء 
وهو المبالغة فى الماح ,؛ و أذ كرما ورد ق بیان ما وقع من ذلك ف الحديث الذى إعده . قوله ( ف المدحة ) بکسر 
اليم ۰ وق لمخة مضت فى اشیادات وگ المدح , بفتح للم بلا هاء , وق آخری رق مدحه » بفتح اليم وزبادة 
الضمير والارل هو المتمد . قوله ( اقد أهلكتم ‏ أوقطهتم ‏ ظپر الرجل ) کذا فيه بالدك » وكذا للم » 
وسپأتی فى حديث أفى بكرة الذى بده بلفظ « فطمی عنق صاحبك » وهما بممنى , والمراد بكل متهما املاك لآن من 
بقطع عنقه يقل ومن يقطع ظبره يبلك . الحديث الثانى ۰ قوله ( عن الد ) هو انهاه وصرح بة ملم فى دوايته 
من طر بق غندر هن شعية . قوله ( ان رجلا ذكر عند النى پل فی عليه رجل خيرا ) وف رواة غندر « فقال : 
ا رسول الله ما من رجل بعد رسول الله بل أفضل منه ىكذا وكذا » امله يعنى الصلاة لا سي أتى. قوله (وعك) 
- هى كلية رحة وتوجع » روي ل كلمة عذاب ٠‏ وقد قأق موضع رخ كا سأذكره . قوله ( فطمت عنی صاحبك قوله 
۱ می‌ارا ) فى دواية بزيد بن زدیع عن خالد الحذاء النى مضت ف الد ادات « وي_ك قطعت عاق صاحيك » قطمت 
“علق صاحبك . مرارا + وبين فى دوآءة وهيب الى سأنبه عاما يمد أنه تال ذلك ثلاث ۰ له (انكان آحدک) فى رواية 
يزيد بن ريع « وقال انكان » . قول ( لا عات ) أى لاحبلة له فى ترك ذلك وهی عى لبد والیم زائدة »و تمل 
"آن یکون من الحول أى القوة والخركة . قوله ) فليقل احسب کنا وركذا ان کان بری ) بضم اره ای يظن ووقع 
. 'فى دواة يزيد بن زریع ه ان کان يعلم ذلك 'و* ذا في روابة وهيب . قله ( والله حسيبه ) بفتح أوله وکر ثانیه 
٠ .‏ ولعب التحتا نية السا كنة موحدة أى كافيه > ومحشمل أن يكون ونا فميل من الاب أى محاسيه على عي الذى بعلم 
حقمقنه » وهی جلة اعتر اضمة » وقال اطی :م من تنمة المقول » و اعد ااثمط. حال من فاعل فليقل » والعی 
فليقل أحسب أن فلانا کذا أن کان بحسب ذلك منه وا يمل سره 9 * هو الذی بمازه » ولا بقل أتيقن ولا أنحقق 
جاذا بذلك . وله ( ولا بذك على الله أ حه ) كرفا ی ذر عن المستءلى والسرخدى بفتح الكاف على البناء لمجپول 
وف وواية الكش ہی د ولا پک ¢ بكر سکاف على اليناء الفاعل وهو الخاطب أولا ااقول له فليقل , وکذاق 
اک الروايات » وق رواية غندر ه ولا أزى > رة بدل التحدّانية أى لا افطع على عاقية أحد ولا على ما فى 
خميره ا-كون ذلك مخیبا عنه , وجی. بذلك بافظ ابر ومعناه اثهی أى لا ترکوا أحد! على الله لآنه اعل بک منک 
وله ( قال وهيب عن غالد ) یی إسنده المتقدم ( ويلك ) أى وقع فى روایته ويلك يدل ويك : وستاف رواية 
وهيب موصولة ق د باب ما جاء فى قول الرجل ويلك » و بای شرح هذه اللفظة هناك . قال ابن بطال : حاصل 
الى أن من أفرط فى مدح آخر ءا ایس فيه لم يأمن على المدوح المجب اظنه أنه يلك المازلة » فرعا ضیع ااممل 
و الازدیاد من الخير اق کالا على م وصف به : ولذللد: تأول العلياء فى امد رث الاخر « احلدوا فى وجوه المداحين 
الإراب ۰ أن المراد من دح الناس فى وجو مم بالباطل » وقال عمر : ادح هو الذح , قال : وأما من مدح ا 
قبه فلا يدخل ف النهى . فقد مدح بيج فى الشدر والخطب وانخاطبة ولم يحث فى وجه مادحه ترابا . اثتبى ملخصا. 
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اما الحديث الشار اليه فأخرجه مسل من حديث القداد , وللعلماء فيه خمسة أقوال : آحدها هذا وهو له على 
ظاهره و ابتعمله المقداد راوى الحديث » والثای اة و الحرمان کقوطم لمن جع خاثبا رجع وكفه ملوءة ترابا . 
والثالث قولوا 4 بفيك اتراب ٠‏ والعرب تستعمل ذلك ان کره قوله . والرابع أن ذلك يتعاق بالممدوح كدأن 
يأخذ ترا با فيبذره بين مد بة عر ذلك مصيره اليه فلا يطغى بالدح الذى سمه . والخامس المراد تحثو الراب فى 
وجه المادح ٍعطاژه ما طلب لان کل الذى فوق التراب تراب ۰ و .هذا جزم البیضاوی وقال : شبه الاعطاء بال 
عل سبيل الفرشیح والمبالغة فى التقلیل والاستبانة ؛ قال الطرى : وعتمل أن يراد دفعه عنه وقطع اسانه عن عرضه 
ما يرضيه مر الرضخ » والدافع قد یدفع خصمه حى التراب على وجه استهانة به . وأما الاثر عن عر فورد 
م‌فوعا اخرچه ان ماچه وأحمذ من حديث معاوية د مت رسول الله به بقول » فذکره بلفظ « إا وا#ادح 

فانه الذح » وال لفظ هذه الرواية رمز البخارى ف النرجة » وأخرجه البق فى « الشعب » مطولا وفيه » وایاگ 
والمدح انه من الذځ » وأما ما مدح به النی ب فقد آرشد مادحیه الى ما موز من ذاك بقوله ‏ لا تطرونی کا 
آطرت النصارى عیمی بن عم » الحديث : وقد نقدم بيائه فى أحاديث الا نیا , وقد ضيظ العلیاء البا اغة اچمائرة من 
المبااغة المنوعة بأن الجائزة مما شرط او تقريب » واامنوعة يخلافها » و یستانی من ذلك ما جاء عن العصوم 
قانة لا حتاج إلى فيد كالاافاط الى وصف اني بي ما بعض الصحابة مثل قوله لابن عمرو د فعم العبد عبد الله » 
وغير ذلك وقال الغرالى فى « الاحياء » آفة المدح فى المادح أنة قد يكذب وقد ,رای الممدوح بمدحه ولا سيا أن كان 
قاسقا أو ظالا » فقد جاء فى حديك أفس دفمه د اذا مدح الفاسق غعدب الرب » أخرجه أبو بمل وابن ألى الدنيا فى 
الصمت » وق سنده ضهف »› وقد بقول ما لا د" يتحققه ما لا سبیل له الى الاطلاع عليه » وغذا تال ب « فليقل 
آحسب » وذلك كقوله إنة ورع و مق وزاهد ۰ لاف ما لو قال : رأبته بمل أو عج أو بزک فانه که 
الاطلاع على ذلك , و اکن تبق الانة على الممدوح فانه لا يأمن أن حدث فيه الدح كيرا أو اما با أو بکله على 
م شبره به المادح فيغر عن العمل . لان الذى یستمر فى العمل غالبا هو الذى يعد نفسه مقهما : فان سل المدح من 


هذه الامور لم يكن به باس » ور ما کان مستحبا 2 قال ابن عيينة : من عرف نفسه لم يضره المدح › وقال عض 
۱ السلف : اذا مدح الرجل فى و جبه فايقل : لیم اغفر لى ما لا بع ليون ؛ ولا تواخذی عا رقولون > واجملنى خيرا 
0 ¬ پاب من نی على أخيه با ی 

وقال سعد : مامت البی لم يقول لأحد ءشی على الأرض إنه من أل الجبة » إلا دبد 1 ی سلام > 

۴ — وشا عل بن عبد اله حد ننا سفیان" حلا موسیا بن عقبة عن سام عن آپیه وان وا 
اله َي حين” ذو فى الاز ار ماذکر » قال أبو بكر مت ان » ان إزارى سقط من أحد شقيه » قال : 
نك لست مهم 

قوله ( باب من [ نی على أخيه 3 > یط ) ای نان چائز ومسلأنى من الذى قب » واذابط أن لا یکون فى المح 
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جا زفة ED‏ عل المدوح الاحاب والفتنة كا تدم : قوله (وقال (dan‏ هو ان أنى وقاص 0 وقد نقدم ادبت 
المذكوز موصولا ق مناقب عبد الله بن سلام من كتاب المناقب , ثم ذكر فيه حديث ابن عمر موصولا فى فصة جر 
الازار , فقال (بو بكر : ان [زاری بسقط من أحد شقيه » قال : انك لست مجم > وقد تقدم أبسط من هذا فى 
كنات اللياس ٠‏ وف افظ « انك لست من يفعل ذلك خملاء » وهذا من جملة الماح , (-کنه ا کان صدقا عضا 
وكان الممدوح او .ن daa‏ الاجماب رالکر ملح به 3 ولا شغعل ذلك ف المح ؛ ومن حلة ذلك الاحاد سف المتقدمة ی 
مذاقب الصحابة ووصف کل واحد مهم ا وصف به من الأوصاف الحيةكقوله َلك اعمر « ما لقيك الشیطان 
سالک فا الا لك جا غير جلك . وفرله الانصارى د يحب الله من صنءكا » و غير ذلك من الاخبار 
"6 - ایس قول الله تعالى ( إن الله" یم" بالمدل والاحسان وإيتاء ذى القربى' 
۳ گنر الفدشاء والدسكر والبغى 0 سک ملع تكرون) 

وقوله ( إنما نی على سم € وقوله (رثم بنی عليه اینصرنه الله ) ورك إثارة. ااشره على مسل أو كافر 

۳ - مززشنا الميدئ حد نا سفيان حدثنا هشام بن عروة عن أيه * عن عائشة رضی الله عنها قالت : 
کٹ الب بلق كذا وکذا یل ابه أنه يأتى الہ ولا يأتى , قالت عائشة : فقال لى ذات يوم : ياعائشة » ان" 
الله تعالى أفان فى أصر استفتبته” فيه » أتانى رجُلان خاس أحدها عند رج“ والآخر عند رأسى » فقال الذى 
#۶ س 2 2 3 24 e‏ یر 3 و مه ۰ 
أعصم قال : وفبم ؟ قال : فى جف طلمة ذ كر فى مشط ومشاطة نحت رعوفة فى بر ذروان . فاء انبی له 
فقال : هذه اابثر نی ا » کأن ءوس لها رءوس" الشياطين : و کأن ماءها نقاعة الحناء . فأمر به البی 
يك فأخر ۳ . قالت عاأشة : فقات يا رول اله » فبلا ... تعنی كنشر'ت ؟ فقا الب بل ء آما اله فق 
شفانی » وأما آنا فا کرء أن اثیرعل ادا تم . فالت ٠‏ ومیل من عم فسوی رز ابر 

قوله ( باب قول الله تعالى ( ان الله یاس با امدل و الاحسان ) الایة ) کذا لاف ذر ولنسن » وساق الباقون 
ال (نذ كرون) و آخرج البخاری فى م الادب الفرد» من طر يق أبى اأضحى تال « قال شتير بن شکل لسروق : 
حدث با أباعائغة و اصدفك . قال : هل معت عبد الله بن مسمود یقول : ماف القرآن آية أجمع لحلال وحرام 
( وقوله : اما بفيسكم على أنفسكم) أى إن اث البغى ودقوبة ہنی على الباغى لما عاجلا و إما آجلا ٠‏ قوله (وقوله : 
م إغى عليه لستصر نه الله ) کذا فى رواية ححرعة والاصيل على وفق التلاوة 0 وکذا فى رواءة الندق وأبى ذر ۰ 
والبافين د ومن بى عليه » وهو حبق قل ما من المصئف وإما من بمده » ا أن المطا بق التلاوة إمامن المصنف وإما 
من اصلاح من إعده » واذا لم تتفق الروارات ٥‏ لی شىء فن جرم بأن الوم من ااصنف فقد تحامل علیه . قال 
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الراغب : البغى مجاوزة القصد فى الثى. ۰ فنه ما محمد ومنه ما يذم » فانحمود بجاوزة العدل الذى هوالاتيان بالمأمور 
إغير زيادة فيه ولا نقصان منه الى الاحسان وهو الزيادة عليه . ومنه الربادة على الفرض با لتطلوع الأذون فيه » 
والذموم مجاوزة العدل الىالجور والحق الى الباطل والمباح الى الشهة » ومع ذلك فأ كثر مایطلق البغى على المذموم 
قال اقه قعالى ( انما السبیل على اند.-. يظلمون الناس و یرفون فى الارض بغير الق ) وقال تعالى ( انما بغيكم على 
نفک ) وتال تمال ١‏ فن اضطر غير باغ ولا عاد ) واذا آطلق البغى وأريد به انحمود ,داد فيه غالبا اثنا. کا 
قال قعالى ( فابتغوا عند اقه الرزق € وتال تعالى ( وما تعرضن عنهم ابتغاء رحمة من ربك ترجوها ) وقال 
فيره : البغى الاستعلاء بؤير حق » ومنه إغى الجرح اذا فد . قوله ( وترك اثارة اشر على ملم او کافر ) ثم ذکر 
فيه حديث عائشة فى قصة الذى حر النى بلقي قال ابن بطال : وجه المع بين الآيات المذكورة واترجمة لباب مع 
الحديث أن الله لما نبی عن البغى » وأعم ان ضرر البغى انما هو راجع الى الباغی » وضمن لنم لمن بغى عليه كان 
حق من بنى عليه أن بشکر اقه على احسانه اليه بان يعفو عمن بغى عليه . وقد امتثل النی يقي فم بعاقب الذ ى كاده 
بالسحر مع قدره على ذلك . اننهى ملخصا . و حتمل أن يكون مطابقة الترجمة الابات والحديث أنه 87 مرك 
استخراج السحر خشية أن بشور على الناس منه شر فدلك مسلك العدل فى أن لا حصل لمن لم بتعاط السحر من أثر 
الضرر الناشىء عن السحر شر » وسلك مسلك الاحسان فى ترك عقوية الجانى كا سب . وقال ابن التين : يستفاد من 
الاية الاولى أن دلالة الاقتران ضعيفة » لمعه تعالى بين المدل والاحسان فى أمى واحد » والمدل واجب والاحسان 
مندوب . قلت : وهو مبنى على تفسير المدل والاحسان » وقد اخمتلف السلف فى اراد بهما فى الآبة فقيل : العدل 
لا له إلا الله , والا حسان الفرائض . وقيل : العدل لا إله إلا الله » والاحسان الاخلاص . وقيل : العدل خلع 
الانداد » والاحسان أن تعيد الله كأ نك تراه ٠‏ وهو هی الذى قبله . وقيل : العدل اافرائض » والاحسان النافلة 
وقيل : العدل العبادة » والاحسان الحشوع فيها . وقيل المدل الافصاف » والاحسان التفضل . وقيل : العدل 
امتتال المأموارت 0 والإحسان اجتناب ااجیات . وقبل » المدل يذل الق » والاحسان ترك ابم ۰ وقيل: العدل 
استواء السر والعلانية » والاحسان فطل الملائية . وقيل : المدل البذل ۰ والاحسان العفو . وقیل : العدل 
فى الافعال » والاحسان فى الاقوال . وقيل غير ذلك . وأقريها ا-كلامه الخامس والسادس . وقال القاضى بو بكر 
ابن العربى : العدل بين العبد وريه بامتثال أوامره راچتناب مناهيه , وبين العيد و بين نفسه :ريد الطاءات و توق 
اكات والهبوات » وبين العبد وبين غيره بالانصاف . انتهى ملخصا . وتال الراغب : العدل ضر بان مطلق يقتضى 
العقل حسنه ولا يكون فى شىء من الازمنة منسوغا ولا وصف بالاعتداء وچه 2 و أن نحسن أن أحسن اليك 
وتكف الاذی عن کف آذاه عنك . وعدل يعرف بالشرع ومکن أن بدخله النسخ و وصف بالا ععداه مقا بلة 
كالةصاص و آرش الجنايات وأخذ مال الرتد » ولا قال تعالى ١‏ فن اعتدى علیک ) الابة , ومذا النحو هو 
المنی بقوله تمالى ( آن اقه بآم بالعدل والاحان) فان اامدل هو المساواة فى ااکافاة فى عير أو شر » والاحسان 
مقابلة الخير با كش منه والشر بالترك أو بان ل منه . قول (سفیان ) هو ابن عيينة . له ( مطبوب » یعنی 
مسحورا ) هذا التتفسهد مدرج فى ابر , وقد بيات ذلك عند شرح الحديث فى كاب الطب , وکذا قوله و فبلا » 
نمی تنشرت . وهن تال هوما+وذ هن اانشرة أو من اشر اه 5 بمعنى اظهاره . و کیف مجمع بين قو ما فأخرج وبين 
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قوفا فى الرواية الاخری ١‏ هلا استضرجته » وان حاصله أن الاخراج الواقع كان اصل السحر والاستخراج 
المننى كان لاجزاء السحر ؛ وقوه فى آخره د حلیف يبود » وفع فى رواة الكشممى هنا « للهود » بزيادة لام 
۷ - پا اا عن التحاسد رادار . وقوله تعالى ل ومن شر حال إذا حسد 6 

4 - وزش) بشر بن عمد قال أخبر نا عبد الل آخبر نامعمر عن هام بن منبه « عن أبى هريرة عن 
الى َيه قال : إباك والظن“ » نالرت أ کذب الحديث . ولا تسوا ولا تسوا » ولا تحاسّدوا ولا 
آباغضوا » ولا تدا روا » وکو نوا عبادَ الله إخوانا» 

۰ - وز أبو امات أخبرنا شیب عن الهری* قال و حدثنى انس" بن مالك رضي الله عنه 
آن رسو انه وَل قال : لاتنباغضواولاتحاسدوا ولا تداتروا» وكونوا عبات الله إخوانا» ولا حل لس أن 
هجر أخاء فوق الق أيام » 

[ الحديث ٩۰۹۵‏ - طرفه فى : ۲۰۷۹ ] 

قوله (باب ما نی عن التحاسد والتدابر) کذا ل کش ؛ وعند الک۵هچی وحده د من » بدل « عن » ۰ وقوله 
أعالى ( ومن شر حاسد اذا حسد ) آشار بذكر هذ الأبة الى أن الى عن التحا-د ایس مقصورا على وقوعه بين 
اثنين فصاعدا . بل المسد مذموم ومنهى عنه ولو وفع من جانب واحد ا إذا ذم مع و قوعه مع المكافأة فمو 
مذموم مع الافراد بطریق ال وی . وذكر فى الاب حديثين : أ<دهما : قوله زبشر بن د) هو المروزی » وعبدالله 
هو ابن اابارك . قوله ( 1يا والظن ) قال الخطابى وغیره ليس ااراد ترك العمل بالظن الذی تناط به الاحكام 
غالبا . بل المراد ترك تحقیق الظن انى يضر بالظنون ۵ , وکذا ما بقع فى القاب بغير دليل » وذلك أن آرائل 
الظنون :۱ مى خواطر لا مكن دفعرا ؛ وما لا بقدر عليه لا يكلف به , و بوده حديث « ماو ز اقه اللامة عا 
حدلت ۸ فسا » وقد تقدم شرحه . وقال لقرطي : الراد بااظن هنا التهمة التى لا سيب ما كن تم رجلا 
بالفاحهة من غير أن يظبر عليه ما يقنضيها ‏ واذلك عطف عليه قوله (ارلا تسوا ) وذلك أن الشخص يقح له 
خاطر النهمة فيريد أن يتحفق فیتجسس ویحت ويستمع » فنهى عر ذلك » وهذا الحديث يوافق قرله تمای 
( اجتنبوا كثيرا من الظن » إن بعض الظن ثم ء ولاجسسوا ولايغتب بعكم بعضا ) فدل سياق الا على الا 
بصون عرض السل غاية الصيانة لتقدم اجى عن الخوض فيه بالظن ؛ فان تال الظان اعت لاتحقق ۰ قيل له 
۰ ( ولا #سسوا ) فان قال نحققت من غير جس قبل له ولا يغتب بعضكم بعضا ) وقال عياض : استدل 
بالحديث قوم على منع العمل فى الاحسکام بالاجتهاد والرأى » وحله احققون على ظن جرد عن الدليل لوس مبنيا 
عل أصل ولا تحقيق نظر . وقال النوتوى : ليس الراد فى الحديث با اظن ما بتعلق بالاجتهاد الذى يتعاق بالاحكام 
اصلا » بل الاستدلال به لك ضعيف أو باطل . وتعقب بأن ضعفه ظاهر وأما بطلانه فلا قان االفظ صا لذلك , 
ولا سيا أن حل على ما ذکره القاضى عياض وقد قربة القرطی ف و المفهم » وقال : الظن الشرعی الذى هو تغلیب 
أحد الجا نبين أو هو جمنى اليقين ليس مرادا من الحدبت ولا من الا ة . فلا يلتفت لمن استدل بذلك على [نکار اافان 
الشرعى ٠‏ وقال ان عيد ألبر : احتج به بض الشافعية عل من وال سيد الذريعة ۳ بیع فا بطل بیع العينة » ووچه 
وح لاج ۱۰ » ثم الباري 


AY‏ ۱ ۸ - کتاب الآدب 


الاستدلال اانهی عن الظن بالمىلم شرا : فاا باع شیثا حل على ظاهره الذی رقع المقد به ولم بطل مجرد نوم آنة 
سلك به مسلك الحيلة » ولا خق ا فيه . وأما رصف الظن بکوئه کذب. الحدیت » مع أن تعمد الکذب النی 
لا پستند الى ظن أصلا أشد من الام الذى بستند الى الظن . فللاشارة إلى أن الظن انى عنه هو الذى لا ب‌نشد 
الى شىء يحوز الاءنتاد علبه فه‌تمد عليه ويحمل اصلا ويحرم به » فيسكون ال جازم بهكاذبا ۽ وائما صار آشد من 
الكاذب 9ز الكذب فى أصله .ستقح مستغتى عن ذمه » خلاف هذا فان صاحبه بزعه مستند الى شىء فوصف 
بكو نه أشد الکذب مرااغة فى ذمه والتنفير مه » واشارة إلى أن الاغترار به أكثر من الکذب احض لخفائة غالبا 
ووضوح الكذب حض . قوله (فان الظن أ كذب الحد بت ) قد استكلت تسمية اظن حديثا ء وأجيب بان المراد عدم 
مطابقة الوافع سواء كان تولا أر فعلاء وحتمل أن يكون المراد ما يندأ عن الظن فوصف الظن ب بجازا ۰ قله ( ولا 
تح سوا ولا تجسسوا) احدى الکلمتین با جم والاخری بالحاء البملة » وى كل منیما حذف احدى التاء بن تخفیفا» 
وكذا فى يقية الناهی الى فى حديث اباب » و الاصل تتحسسو!» قال الخطانى معناه لا2 توا عن عيوب الناس ولا 
تفبمرها » قال الله تعالى حا کیا عن يعقوب عليه السلام اترا فتحسوامن بوسف واي) وأصل هذه الكلمة 
انى بالمبملة من الحاسة إحدى الحواس الخس » وبا جم من الجس ععنی احتبار الشىء باليد وهی احدی المواس» 
کون الى بالماءأعم . وقال ابراهي الحربى : هما بمعنى واحد » وقال ابن الانباری : ذ» رای التأ كيد کقو م اعدا 
راربا البحث دن عرراجم وبالحاء استماع حديث القوم » وهذا دواه ااا نآ کی 
اسار ت . وفيل با بم البحث عن بواطن الامور و اک ما يقال فى الشرء وبالحاء البحث عا يدرك بحاسة . 
المين والاذن ورجح هذا اقرعای »وقیل با یم تقبع الشخص لاجل غيره و بالحاء تقیعه اسه وهذا اختبار تعلب » 
ويستثنى من اانبی عن التجسس ما لو تمين طربقا الى انقاذ نفس من اللاك مثلا كأن خر أ بأن فلا نا خلا بشخص 
لفتله ظلما » أو با أة ليزنى ما » فيشرع فى هذه الصورة التجسس والبحف عن ذلك حذرا من فوات استدر ١‏ كه > 
نقله اللووی عن « الا<کام أل لطا نية » للمارردى و استجاده وأن کلامه : ايس السب آن : بحن عا : يظور 
٠‏ من الحرمات ولو غلب على الظن اق رار اهارا ما الا هذه الصورة ٠‏ قو4 ( ولا تحاسدوا ) الحسد تى الشخص 
زو ال النعمة عن مستحق لما آعم . ن أن لسدحى فى ذلك أو لا . فان سعی كان بای › وان لم يسع فى ذلك ولا أظبره 
ولا تسیب فى تأ كيد أسباب الدكراهة التى تبى المسل عنما فى حق الل اظر : : فان كان الماح له من ذلك المجر ميث 
لو مكن لفعل فبذا مأزور » وان كان المانع له من ذلك التقوى فقد ,مذر لاله لا يستطيع دفع احواطر النفسانية 
فيسكفيه فى يجاهدتها أن لا يعمل با ولا يعزم على العمل بها » وقد أخرج عبد الرزاق عن معه‌ر عن اسماعمل بن 
أمية رفم و ثلاث لا يلم منها أحد : الطيرة والظن والمسد . قيل : فا الخرج مها با رسول الله ؟ قال : اذا 
[طیر ت فلا ترجيع » واد طننت فلا تحقق » راذا حسدت فلا تبغ » وعن الجن البصرى قال ؛ ما من آدعی إلا وفيه 
الد . فن لم يجاوز ذلك الى البغى وأاظل /.بقبعه منه شی» ٠‏ قوله ( ولا تدا روا ) قال الخطانى : لا تتهاچروا 
فوجر أحدك آخاه, مأخوذ من تولية الرجل. الآخر دره اذا أعرض عنه حين براه . وقال ابن عد البر : قبل 
للاعراض مدابرة لان من آبفض أعرض ومن اعرض ول دوه » والب بالمكس . وقيل معناه لا بستكم 
أحدم على الاخر ۰ وقيل للمسةأ بر مسد بر لاه بول درم حين ستأثر بشیه دون الاخر 5 وتال الازری : معي 


AF الحديث وج مويو‎ ١ 


التدابر المعاداة يقول دارتة أى عادیته . وحى عياض أن معثاه لا تجادلوا ولكن تماونوا والاول أولى . وقد 
فسره مالك فى « الموطأ » بأخص منه فقال اذ أق حديث الباب عن الرهری بهذا السند : ولا أحسب التدابر الا 
الاعراض عن السلام : دير عنه بوجره . وكدأنه آخذه من بقية الحديث « يلتقيان فيعرض هذا ويعرض هذا » 
وخيرهها الای بدأ بالسلام » فائة erê‏ أن صدور السلام ممما أو من أحدهها رفح ذلك الاعراض , وسیأی 
مرید لهذا فى « باب المجرة » وبوده ما أخرجه سین بن الحسن الروزی ف « زيادات كتاب البر والصلة» لابن 
البارك بسند صميح عن انس قال : التدابر التصارم ۰ قوله ( و لا نیاغضوا) أى لا تتماطوا أسجاب البفض »ء لان 
البغض لا يكقسب ابتداء . وقيل المراد الهى عر الاهواء الاضلة القتضية للتباعض . قلت : بل هو لاعم من 
الآهواء , لآن قعاطى الاهواء صرب من ذلك » وحقيقة التباغض أن يقع بين انين وقد بظلن اذا كان من أحدهما , 
والذموم منه ما كان فى غير الله تمالی » فانة واجب فيه ویثاب فاعله لتمظم حق الله ولوكانا أو أحدهما عند الله من 
أهل السلامة ٠‏ كن يؤدية اجتهاده الى اعتقاد ينا الآخر فیذضه على ذلك وهو معذور عند اق . وله (وکو توا عباد 
اقه اخوانا ) بلفظ النادی المضاف , زاد مسل ق آخره من روایة أبى صا عن أبى هريرة د کا آم الله » ومثله 
عنده من طريق قتادة عن انس » وهذه اجملة تشبه التعليل لا تقدم » كأنة قال اذا تركيتم هذه المنبيات كنتم إغوانا 
ومفبومه اذأ ر تتركوها تصيروا أعداء » وممتى کو نوا اخوانا | كتسيوا ما تصير ون به [خوانا ما سبق ذكره وضید 
ذلك من الامور التضية لذلك اثبانا و نفيا » وقوله ه عباد اقه , أى يا عباد الله حذف حرف النداء « وفيه إشارة 
الى أن عبيد اقه فک أن تتواخوا يذلك » قال القرطى : انى كو نوا كاخوان النسب ف الشفقة والرحة والحبة 
والمواساة والماونة والنصيحة » و لعل قوله فى الرواية الرائدة و كا امک الله » أى جذه الاو اس المقدم ذکرها فا 
جامعة لعانی الاخوة ؛ و نسبتها الى الله لآن الرسول مباغ عن الله » وقد أخوج أحد بسند حسن عن أبى أمامة مرفوعا 
, لا أفول إلا ما أقول» ويحتمل أن يكون المراد بقوله , کا اک اه » الاشارة الى قوله تعالى ( انما المؤمنون 
إخوة > فانه خير عن الحالة الى شرعت للمؤمنين » فهو هی الآ » قال ابن عبد ابر : تضمن الحدیت حرم 
بغض ال والاعراض عله وقطيعته بعد حبته بير ذنب شرعى ؛ والحسد له على ما انعم به عليه » وأن يعامله 
. معاملة الاخ نیب , وأن لا ينقب عن معايبه » ولا فرق فى ذلك بين الحاضر والغائب ۰ وقد يشترك الميت مع 
الحی ى دثير من ذلك . ( تنبمه ) : وقع فى روآية عبد الرزاق عن معمر عن همام فى هذا الحد بث من الزيادة دول 
تنافسوا » وكذا وقعت فى حدرث ألى هر رة من رو اءة الأعرج و بين الاختلاف فما ف الباب الذى بعده ووقم 
عند مسل فى رواة أبى صا عن أبى هريرة فى آخرة دكا امک الله وقد نوت علء! . ولل أيضا من طر بق العلاء 
ابن عبد الرحمن عن أبيه عن آی هريرة فيه « ولا بجع بعضكم على بيع بعض » وأفرد هذه الزيادة ف البیوعمن وجه 
آخر » ومثله من رواية أبى سعيد موی عاس بنكريز عن أنى هريرة وزاد بعد قوله اخوانا « الل آخو الم لا 
بظله و لا مخذله ولا حقره > محسب امرری من الشر أن يحقر آبعاه المسلم » كل الم عل الملل حرام : دمه وماله 
وعرطه > التقوى هنا و شیر ال صدره » وزاد فى دواة أخرى من هذه الطريق « ان الله لا بنظر الى أجسادم 
ولا إلى صورک » و لكن ينظر الى تلوب » وقد آفردها أيضا من وجه آخر عن أبى هريرة , وزاد البخادی من 
رواية چمفر بن ربيعة عن الاعزج فيه زيادة سأذكرها فى الباب الذى بمده . وهذه ریق من رواية مولى عامي 


Af‏ ۷۸ - کتاپ ا2 دب 


أجمع ما وقضت عليه من طرق هذا الحديع عن أبى هر رة » وكأندكان عدت به حرا نا مختصرا وطورا بیامه ۰ 
وقد فرقه بعض الرواة احادبه » ومن وقع عنده بعضه مفرة آن ماجسه فى کتاب الرهد من کتابه وهو د بش 
عظم اشتمل على جل من الفوائد والآداب افحتاج اها . الحديث الثانى حديث أنس . قوله ( لا تباغضوا ولا 
تحاسیدو | ولا تدابروا ) هکذا اقتصر الحفاظ من أصحاب الزهری عنه على هذه (امللائة , وزاد عبد الرحمن بن احق 
عنه فيه م ولا تنافسوا » ذکر ذلك ابن عبد ار فى « القبمد » والخطيب ف « اادرج ‏ تال : وهك.ذا قال معید بن آي 
ميم عن مالك عن ابن شهاب : وقد قال الخطيب وابن عبد الر: حالف «میذ جميع الرواة عن مالك فى والموطأء 
وغيره انم | يذكروا هذه الكلمة فى حديث أنس » وائما هی عندم فى حديث مالك عن ان اناد أى الحديث 
النی بل هذا » فأدرجبا ابن أنى مرم فى اسناد حدیت أنس › وكذا قال حزة الكنانى : لا اعل آحدا قافا عن 
مالك فى حديث أنس غير سعيد ‏ وسیاتی الكلام على حك اتباجر ؛ والتنبیه على زيادة وقمت فى آخر حديث أأس 
هذا بعد ثلاثة أبواب ان شاء الله تال 

۸ - پاسیس ( يا أيه این آمنوا اجتنبواكثيراً من" الظن”» إن بعض الظن” نم . ولا جوا ) 

٩‏ - )ا عبد الله بن بوسف آخبر نا مالك عن أبى الژناد عن الأعرج « عن ألى هريرة رضی 
الله عنه أن" رول ان بل ال : ابا والظن نان الظن أ کذب؛ الحديث ۰ ولا تسوا ولا تجسسواء ولا 
تناجشوا ولا تحاسدواء ولا با خضوا ولا تداارواء وکو نوا عاد الله إخوانا » 

قوله ( باب يا أنها الذين آمنوا اجتنبو! كثيرا من ااظن إن إءض الظن ام » ولا تحسسو! ) كذا الجميع » 
الا أن افظ « باب » سقط من رواية أبى ذر 0 وأورد فيه حديث أن هريرة من رواية مالك غن آی الزئاد عن 
الاعرج عنه فقط ۰ وزعم ابن بطال وقبعه بن التين أن البخارى أورد فيه حديث أنس - أى الذکور فى الباب 
الذى قبله ‏ ثم حکی ابن بطال عن البلپ أن مطا بقته بقته الترجة من جبة أن البنض والسد ينشآن عن سوء اظن :“قال 
ان التين : وذلك أنهما بتأولان أفمال من يبغضائة و محسدانه على آسوا ااتأويل اه . والذى وففت عايه ف اانسخ 
الى وقءث لناكلبا أن حديث أنس ف الباب الذى قله ولا اشكال فيه . قوله فيه ( ولا تناجدوا ) كفا فى جمع 
الفسيخ النى وقفت علیا من البخاری باجم والين الممجمة ؛ من النجش وهو ان يزيد فى السلعة وهو لابريد شراءها 
ليقع غيره فها : وقد نقدم بيانه وحکه فى کتاب البيوع , والذی فى جميع الروايات عن مالك بلفظ دولا تنافسواء 
بالفاء والسين البلة ٠‏ وکذا آخرجه الدارقطنی فى « الموطات » من طریق ابن وهب ومعن وابن القاسم واسمق 
ابن عیمی بن الطباع وروح بن عبادة و محي بن بحي القیمی والقعنى و يحى بن بكير و مد بن الحسن ود بن جه‌فر 
الوركاتى و ان مصمب وأبى ذافة كليم عن مالك » وكذا د ره ان عبد البر من رواة بحى إن يحى ایی وغيره 
عن مالك » وكذا أخرجه مسل عن يحى بن حى القیمی »وكذاك أخرجه مس من رواءة سهيل بن أبى صا عن 
أبية عن أبى هريرة , و لکنه اخرج من طريق الاعش عن أنى صاخ بلفظ « ولا تناجشوا »کا وقع عند البخارى 
ومن طريق أبى سعيد مول عاص ن کر بز كذ لك فاختلف قبا على أبى هريرة ثم على أبى صاط منه » ٠‏ فلا تنم أن 
تلف فا على مالك > إلا أنى ما وجدت ما يعضد رواب عبد الله بن يوسف هذه.. ويبعد أن ؛ ممع ايع على 
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«سسد ووو وجوج ل سس ی مر 
شی» و ینفرد و احد خلافه ویکون محفوظا » وم أر الحديث فى أسختى من «مستخرج الاسماعلى, أصلا , فلا آذری 
سقط عليه أو سقط من النسخة » وقد آخرچه أبو عم فى « الستخرج » من رواة الوركانى عن مالك ووقع فيه 
هنده ولا نناقسوا كاجاعة : و ل-كنه قال فى آخيره : أخرجه البخارى عن عبد الله بن بوسف عن مالك ول بنهه على 
هذه اللفظة , فا أدرى هل وقع فى نسخته على وفاق الماعة أو على ما عندنا ولم بعتن ببيان ذلك » ول آر من نيه 
على هذا الموضع حتى أن الجيدى ساقه من البغاری وحده من رواية جمفر بن ربيءة عن الاعرج عن أن هريرة » 
وهذه الطريق قد مضت فى أواثل النكاح » ولوس فما هذه اللفظة الغتاف فما و !كن فا بعد فوله اخوانا ولا 
مخطب الرجل على خطبة آخیه حتى بنسکم أو يترك » قال : وأخرج» البخاری أيضا من حديث مالك فساقه بهذا 
السنه والمأن بتهامه دون اللفظة الى أ تكلم عليها وقال : مكذا أخرجه الینداری ف الادب » وأغفله أو مسعود » 
ولكنه ذكر آنه أخرجه من دواية شعيب عن أب الزناد » وم أجد ذلك فيه الا من رواية شعيب عن الوهرى عن 
آنس > وال الخیدی : وأخرجه البخارى من رواية همام عن آن هريرة نحوه ؛ ومن رواءة طارس عن أنيى عريرة 
مثل رواية الاعرج سواء . قات : ورواية طاوس 7آنى ف الفرائض . تال امیدی : وقد أخرجه مسل أيضا من 
روابة مالك عن آن الرناد فساقه وفيه « ولا تدافسوا »قال : فو متفق عليه من رواءة مالك لامن أفراد الیخاری 
وكدأنه استدرك ذلك على نفسه ؛ والفرض من ذلك أن الحيدى مع تنبعه واعتنائة لم ينبه على ما وفع فى هذه اللفظة 
من الاختلاف » وكذا أغفل ابن عبد البر الننبيه ايها > وهی على شرطه ف « القبید » وكذلك الدارقطى » ولو " 
نفطن لما لساقها فى « غرائب مالك » كمادنة فى أفظارها ‏ و لکنه | يتعرض لا فلملها من قغيير بعض الروأة بعد 
البخارى . واقه أعل 
۱ ۹ - پاسیس ما جوز من ن 
۷ - ورا سمي بن عذر حدانا ايت هن مقو عن ابن شپاب هن عروة « عن عانشة فالت : 
قال الذي بل ما أظن فلا وفلانا یعر_فان من ديذنا شيثا » . قال الیث : کانا رجلین من النافقين 
[ الحديث ٩۰۹۷‏ - ظرفه فى : 505384 ] 
٩۰۸‏ - ڑا ےی بن بکیر ح دنا الابث بهذا « وقالت : دخ لعل" ابیت يم وقال : يا عائثة » 
ما آظ؛ فلانا وفلانا بسرفان دینْیا الذى تمن عليه » 
توه ( باب ما موز من الظن ) کذا للنسنى › ولابى ذر عن السكشميهنى » وكذا فى ابن بطال » وق دواية 
القابی والجرجان < ما بكره » والبافين . ما يكون » والاول أليق بسیاق الحديث . قله ( ما أظن فلانا وفلانا ) 
1 أقف على آسميتهما : وقد ذكر الليث فى الروابة الاولى أنما كانا منافقین ٠‏ قوه ز یمرن من دیننا شیثا ) وق 
الرواية الاخری یمرفان دیننا الذى نحن عليه ۰ قال الداودی : تأويل الليث بعيد ,میم نکن ألنى بل یعرف جميع 
المنافقين » كذا قال » وقال غيره : الحديث لا يطابق الرجة لان ف الترجة [ثبات الظن وق الحديث نق ان » 
والجراب أن انن فى الحديث اظن الننى لا أننى ال فلا نی بوه رين از عة » رجا سل ارم" أن ثل هذا الفى 
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وقع فى الحدريث ليس من الظن ای die‏ 1 لا نه ق متام حدم من مثل من كان حاله كال الرجلين 2 وااى اما 
هو عن الظن السو. بالمسل السا فى دينه وعرضه »> وقد قال ابن عبر : [ا كنا اذا فقدنا الرجل فى شاه الا خرة 
أسأنابه الظن ؛ وه‌عناه أنة لا يذيب الا لأس سىء ما فى بدئة وما فى دينه 


0۰ - پا ستر لاؤمن على نفسه 

۹۹۹ مب یش عبد ریز من عبد الله حد کا ارادم ن سەد عن ان أخى ابن شهاب عن ابن شهاب 
عن سال بن عبد اله قال « مەت أبا هربرة يقول مەت رسول" 1 َه بقول کل مق معا“ إلا انجاهر بن ۲ 
ون من الجاهرة أن يعمل الرجل” يليل علامم یصبح وقد سره الله فيقول : بافلان عملت البارحة كذا وكذا» 
وقد بات بستره ربه و يصبح” يكشف ستر الله عنه » 

۷۵۰ سب حرش مسد حدگنا آبو حوانة عن اد معن صفوان ن تحر زر « أن" رحلا أل ان مر 
كيف سممت رسول الله ل يقول فى النجوى ؟ قال : بدنو أحد > من ربو حقى يضم" کته عليه 
فيقول : مات كذا وكذا ؟ فيقول : نعم » ويقول : عملت" كذا وكذا؟ فيقول : نعم . فیقرره ثم يقول : إلى 
سترت عليك فى انیا » فأنا آخنرها لك اليوم » 

قوله ( باب ستر المؤمن على نفسه ) أى اذا وفع منه ما يعاب فیشرم له و يندب له ۰ قله ( عبد العزید بن 
عبد الله ) هو الاويسى . قوله ( عن ابن آخی ابن شباب ) هو مد بن عبد الله بن ملم الزهری 6 ووقع فى رواءة 
ی میم فى « الستخرج » من وج هآخر عن عبد المريز شيخ البخارى فيه « حدئنا ابراهبم بن سعد عن جمد بن 
عبد اله إن أخى انشباب» وقد روى راهم بن سعد عن الرهری همه الكبيرء ورعا أدخل بينهما و اسطة مثل 
هذا . وله (عن ابن شپاب) ف رواية بمقوب إن ايراهيم بن سعد عن أبيه عن ابن أخى ابن شباب عن عه أخرجه 
مسل والاساعیل ٠‏ قو ( کل آمی معاق ( بفتح الفاء مقصور اسم مفعول من العافية وهو إما ععتی عفا الله عنه 
وإما سليه الله وسل منه ٠‏ قول ( الا اجاهرن ) كذا للاكثر وكذاق رواءة مسل ومستخرجی الاسماعيل وأبى 
نعم بالنصب , وق روابة النسنى د الا الجاهرون» بالرفع وعلیها شرح ابن بطال وان التين وقال : كذا وقع » 
وصوابة عند البصر رين بالخنصب ۰ وأجاز الكو فيون الرفع فى الاساثناء النقعلع . کذا قال . وقال ابن مالك رالا 
على هذا عمنی لکن » واا خرجوا قراءة ابن کثیر وأبى مرو ( ولا يلنفت منک أحد الا ام‌آنك ) أى لکن 
اتك ( انة مصيما ما أضابيم ) وکذلك هنا المعنى : لکن امجاهرون بالمامی لا یمافون , فالجاهرون مبتد 
والخبر عذوف . وقال الکرماتی : حق السکلام النصب إلا أن يقال العفو منى الترك وهو نوع من ان » و عصل 
: الكلام كل واحد من الامة یمن عن ذنبه ولا يواخذ به إلا الفاسق العلن اه . واختصره من کلام الطیی فانه قال : 
کتب فى نسخة « المصابيح » اجامرون بالرفع وحقه النصب » وأجاب بعض شراح المصابيح بأنة مستئنى من 
قوله معان وهو فى معنی الننی » ای كل أمتى لا ذنب علیم الا اجاهرون ۰ وتال الطيى : والاظهر أن يقال الممنى 
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كل أمتى ببرکون ف الغيية الا الجامرون , والمفو ععنی الترك وفيه معتى النق كقوله 2 وای الله الا أن م 
توره) والجاهرالذى أظبر معصیته وکشف ما سقر الله عليه فبحدث با » وقد ذكر النووى أن من جاهر بفسقه أو 
بدعته جاز ذکره بما جاهر به دون ما 1 اهر ‌ اه . والجاهر فى هذا احدت تەل أن يكون من جاهر بكذا كموق 
جبر بة .واللکتة فى التعبير بفاعل [رادة المبالغة ؛ ويحتمل أن يكون على ظاهر المفاعلة والمراد الذين ماهر بحضهم 
بعضا بالتحدث با لعاصی > وبقة الحديث تو کد الا <ال الادل ٠قوله‏ ۱ وان من انجاهرة)كذا لابن السكن والكشميونى 
وعليه شرح ان بطال . وقباقين , الجانة . يدل الجاهرة . ووقع ق دواية يعقوب إن أبراهيم بن سعد « وان من 
الاجبار » کذا عند مسل » وق دواءة له « الجمار » وق روا الاسماعيل « الاجار » وق رواية لابى لمم فى 
الستخرج , وان من الحجار , ف:ت<صلنا على أربعة آشپرها المبار ثم تقدم الحاء ويزيادة الف قبل كل منهما » قال 
الاماعمل : لا أءل أنى ممعت هذه االفظة فى شىء من الحديث > یی الا فى ه.ذا الحديث . وقال عياض : وقسع 
المذرى رالب‌جزی فى سل الاجوار والفارمى الامجار وتال فى آخره : وقال زهير الجبار › هذه الروايات من طريق 
ابن سفيان واين أن ماهان ءن مسل ؛ ونی أخرى عن ابن سفيان فى رواية زهير المجار ۰ قال عیاض : الجبار 
والاجباد وانجاهرة كله صواب معن لظپور رالاظبار » يقال جر وأجبر بقوله رقراءته اذا أظمر وأعلن لاه 
راجح لتفسير قوله أولا ه الا امجاهرون » قال وأما اجانة فتصحیف وان كان معناها لا يعد هذا » لان الماجن هو 
. الذى يستهتر فى أموره وهو الذى لا يبالى ما قال وما قيل له . قلت : بل الذى بظهر رجحان هذه الرواية لان الكلام 
المذكور بمده لا برتاب أحد أنه من الجاهرة فليس ف إعادة ذکره كبير فائدة ,. وأما الروابة بلفظ الجانة قتفيد معن 
زائدا وهو أن الذى اهر بالمعصية يكون من جلة اجان . وانجانة مذمومة شرعا وعرفا ۰ فيكون الذى يظور 
اامصية قد ارتكب حذررین : إظهار المعصية و تلیسه بفعل الجان . قال عياض : و أما الامجار فمو الفحش واناه 
وكثرة الكلام » وهو قريب من معنى الجانة , يقال آجر فى كلامه .وکانه أيضا تصحيف من الجباد أو الاجبار 
وان كان المعنى لا یمد أيضا هنا » وأما امظ الحجار فبعید لفظا ومعنى لان المجار الحيل أو الوتر تشد به يد البعير 
أو الحلقة النى یط ذيها الامن ولا يصح له هنأ معنی » واقه أعل . قلت : بل له معی تيح أيضا فانه يقال مجر و ار 
اذا ألحش ف كلامه فمو مثل جبر واچپر؛ فا صح فى «ذاصح فى هذا . ولا يزم من استعمال الحجار ,ععنی الحبل أو 
غيره أن لا ستعمل مصدرا من الحجر بضر الحاء ٠‏ قوله (البارحة) هی أقرب أ مضت من وقت القول : تقول لقیته 
البارحة : وأصلها من برح اذا زال . وورد فى الاس بالستر حدیت لیس على شرط البخارى وهو حديث أبن عر 
رفعه د اجتنهوا هذء القاذررات الى نمی الله نبا » فن ألم بشی» منها فلیستی بتر الله » الحديث أخرجه الحام , 
وهو ف « الموطأ » من مسل زيد بن أسلم ‏ قال ابن بطال :نى الجهر بالمعصية استخفاف يق اقه ورسوله وبصالی 
المؤمنين : وفيه ضرب من العناد لهم » وف الستر بها السلامة من الاستخفاف » لآن المعاصى تذل أهلبًا » ومن | 
٠‏ افامة الحد عليه إن كان فيه حد ومن التعر ر ان لم بوجب <دا » واذا عحض حق الله فبو | کرم الاكرمين ورحته 
مسق غضيه . فلذلك اذا ستره فى الدنيا م يفضحه فى الاخرة > والذى مجاهر يفوته جميع ذلك » وبهذا يعرف 
موقع يراد حديث النجرى عقب «ديث الباب . وقد استشكات مطابقته لاترجمة من جرة أنها معقودة استر المؤمن 
على نفسه والذى فى مدب در اله على المؤمن » والجواب أن الحديث مصرح بيذم من جافر بالمصية فيستارم 
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مدح من يستتر » وأيضا فان ستر اقه مستلوم لسر المؤمن على نفسه فن قصد اظرار الممصية والجاهرة بها أغضب 
ربه فلم بتره > ومن قضد النستر بها حماء من ربه ومن الناس من اه عليه بستره ایاه » وقيل إن البخارى [ شید ] 
بذکی هذا الحديث فى هذه الترجمة الى تقوية مذهبه أن أفعال المباد مخلوقة لله . قول ( هن صفوان بن محرز ) فى 
رواش‌شیپان عن فتادة م حد انا وان » وتقدم الَاميه عليا فى تفسير سور هود , وصفو ان مازی إصرى وأنوه 
بضم أرله وسكون المبملة وکر الراء ثم زاى ماله فى البخارى سوى هذا المدبت وآخر تقدم فى بد, الفلق عنه عن 
عران بن حصين وقد ذكرهما فى عدة مواضع . قوله ( أن رجلا سأل ابن عمر ) فى رواية همام عن قتادة الماضية فى 
الم عن صفر ان قال ه بدئما أنا أمثى مع ابن عر آخذ بده » ول رواءة سعيد وهثام عن فتادة فى تفسیر هود 
« پا ابن مر يطوف اذ عرض له رجل » ول أقف على اسم السائل لکن بمكن أن يكون هو سعيد بن جبير فقد 
أخرج الطبرانى من طريقه قال و فلت لابن عمر حدثنى » فذكر الحديث . قوله ( كيف "تصع) فى رواية سميد وهشام 
د فقال يا أيا عبد الرحمن » و هی كنية عبد اه بن عمر . قله ( كيف معت رسول الله پیک يقول ف النجوی ) فى 
ماک | به المرء يسمع نفسه ولا بسمع غيره ؛ أو بسمع غیره سرا دون من يليه » قال الراغب : ناچیته اذا ساررته » 
وأصله أن تخلو فى جوة من الارض ؛ وقيل صله من النجاة وهی أن تنجو بسرك من أن يطلع عليه ٠‏ والنجوی 
اصله المصدر » وقد يوصف ما فيقال هو يموى وم نحوى » والمراد بها هنا المناجاة نی تقع من الرب سبحا نه 
وتعالى بوم القيامة مع المؤمنين . وتال الكرمانى : أطاق على ذلك النجوی لمقابلة مخاطبة السكفار على رءرس 
الاشهاد هناك . قوله ( بدنو أحدكم من ربه ) فى روأية سعيد بن أبى عروبة ه يدنو المؤمن من ربة» أى يقرب منه 
قرب كرامة ودلو مذلة . قوله ( حتی يضع كنفه ) بفتح الكاف واانون بمدها اء أى جانبه » والكنف أيضا 
الستر وهو الراد هنا » والاول از فى حق الله نمال کا يقال ذلان فى كنف فلان أى فى حابته وکلاء ته ٠‏ وذكر 
عياض أن بعضمم مفه تصحیفا شنيما فقال بالمثناة بدل النون و بؤيد الزواية الصحيحة أنه وقع فى رواية سعيد بن 
ش جبير بلفظ ,مله فى حجابه, زاد فى رواية همام « وستره» ۰ قوله (فیقول عملت كذا وكذا) فى رواية هام فیقول 
« أتعرف ذنب كذا وكذاء زاد فى ده اية سعد وهشام «فيقوره بذتوبه » ونی رواية سعيد بن جبير ه فيقول له 
اقرا صحيفتك فية رأ ؛ ويقرره بذنب ذنب ٠»‏ وبقول أتعرف أتمرف » ۰ قوله ( فيقول لعم ) زاد فى رواية همام 
« أى رب » وف دواية سعيد وهشام « فيقول أعرف » . قوله ( ثم يقول انی سترتما عليك فى الدنيا وأنا أغفرها 
ك اليوم ) فى رواية سعيد بن جبیر «فیلافت عنة ويسرة فيقول : لا بأس عليك إنك فى سترى لايطلع على 
ذنو بك فیری » زاد همام وسعيد دهشام فى رواجم د في.مطى کناب حسناته » ووقع ق بعض روايات سعيد 
وهشام « قيطوى » وهو خطأ , وق روابة سعيد بن جبير « اذهب فقد غفرتبا لك » ووفع عند الثلائة « وأما 
الكافر والمنافق » و لبعضهم « الكفار والمافقرن » وق رواية سعيد وهشام « وأما الكافر فینادی على ر.ء‌وس 
الاشهاد : هؤلاء الذي نكذبوا على ربمم ألا لعنة الله على ااظالمين » وقد تقدم فى تفسير هود أن الاشهاد جح 
شاهد مثل احاب وصاحب : وهو أيضا جع شيد كشريف وأشراف ٠‏ قال المهلب : فى الحديث تفضل الله على 
عباده بستره لدنوم يوم القيامة » وأنه يغفر ذنوب مرس شاء منهم > خلاف قول من أنفذ الوعيد على آهل 
الايمان لاله لم يستئن فى هذا الحديث من يضع عليه کنفه وستره احدا الا الكفار والمنافقين فاليم الذين 
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بنادی علهم على ررس الاش د باللعنة . قات : ند ا تيعر البخاري هذا فا ورد فى كناب المظالم هذا المد بث 
ومعه حديث أب سمید و اذا خاص المؤمنون من الناد حبسوا بقنطرة بين الجنة والذاد یتقاصون مظال كانت 
بيهم فى الدنیا » حتى اذا هذبوا ونقوا آذن هم فى دخول الجنة , الحديث . فدل هذا الحديث على أن الراد 
بالذنوب فى حديث ان عير ما یکون بين المرء وربه سبحانة وتعالى دون مظام العباد . فقتضى الحديث أا 
تحتاج ال المقاصصة » ودل حمديث الشفاعة إن بعض المؤمنين من العصاة يعذب بالاد ثم مرج متها بالك اة کا 
تقدم تقر بره فی کتاب الاعان » دل قرع هذه الاحادرثك على أن العصاة من المؤمئين ق القيامة على قسمین : أحدها 
من معصيته بينه وبين ربة » فد وی ان تمر على أن هذا الم على قسمين : شم کون معصلته مسعورة فى 
الدنيا فبذا اانی يسترها الله عليه فى القياءة وهو بالذعلوق » وقسم تنكون معصيته بجاهرة فدل مفمو مه على أله 
بخسلاف ذلك . والقسم الثانى من کون معصيته بينه وبين العباد فرم على قسمين أيضا : قسم ترجح سيئاتهم على 
حسناتهم في لاء يقمون فى النار ثم رجون با اشفاعة » وقسم تفساوى سيئاتهم وحسناتهم فبؤلاء لایدخلون المنة 


ی يمع prs‏ التقاص کا دل عليه حول دوگ ای سويك 5 ره ذا كله بنأء عل ما دات عله الاحادت اأصم.حة 
أن 20 يفمله باختماره ؛ والا فلا ب على الله شیء وهو يفعل فى عباده ما بشاء 
۱ - باسیست اكير ٠‏ وقال مجاهد ل( ثانى عطنه 4 + مستكيراً فى نفسه . عطفه : رقيته 
1 ۳ م 
۱ - مرش مد" ن كثيرر أخبرنا سفیان حد"ثنا معبد" بن خالد القیسی" عن حارثة بن وهب اللمزاعى 
د عن نی يك قال : ألا آخبر کپاهل الجئة ؟ کل ضيف متضاعف لوق على الله لأبره . ألا آخوک 
بأهل الدار ؟ كل عمل" جواظ مستكير » 
۲ - و قال ده بن عيسى حل كنا همي أخبرّنا ید الطويل حدثنا نس" ن مالك قال «کانت 
الأَمة من إماء أهل المدينة لاذ بيد رسول الله بل فتنطلق” به حيث شاءت » 
قوله ( باب كر ) بكر السکاف وسكون الموحدة ثم راءء قال الراغب : الک والشكر والاستكبار 
متقارب ‏ فالكير الما التى مختص ما الانسان من (مانه بنفسه . وذلك أن ری نفسه كبر من غيره » واعظم 
ذلك أن کر على ره بأن »تلع من قبول الق و الاذعان له بالتوحيد والطاعة . والتسكير انی على و جپین : 
أحدهما أن تكون الافمال الحسئة زائدة على حاسن الغیر ومن ثم وصف سبحا نه وتمالی بالتسکیر » والثانى أن يكون 
مت کا لذلك متشبها »۱ ليس فيه » وهو وصف عامة الناس نمو قوله ( كذلك يطيع الله عل كل قاب متسکی 
جیار € و ااستکر مثله 0 وقال الغزالى : الکر على قسمين : أن ظور على الجوارح ال سكير ۰ و الا قل : ف تفه 
كبر . والاصل هو الذی ف آللفس وعو الاسترواح الى رژة النفس ١‏ وال کی بستدعی متکیرا عليه ری نفسه فوقه 
رمتکرا به EG‏ فصل السكبر عن العجبٍ» فن 1 علق الا ورحده بخصود أن يكون معجياً لامتكيرا ۰ قوله (وقال 


(۱ هكذا بیاض بلاصل 
م اج ۷۰ e‏ نع البرك 


2 


5 ° 

جاهد ( ثاتى عطفه ) مستکیرا فى نفسه . عطفه رقبته ) وصله الفريانى عن ورقاء عن ابن أبى تجبح عن ماهد تال 
فى قوله تعالى ( ثاتى عطفه ) قال رقبته . وأخرج ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن أبن عباس فى قوله 
( ای صطفه ) قال مستكيرا فى نفسه , ومن ظريق قتادة قال : لاوى عنقه . ومن طريق السدى ( ثانى عطفه ) 
أى معرض من العظمة . ومن طريق أبى صخر الدنی قال :كان مد بن كب بقول : هو الرجل يقول هذا شىء 
ثنيت عليه رجل ۰ #العظف هو الرجل . تال أبو صخر : والعرب تقول العطف العنتى . وأخرج ابن أبى حاتم من 


۷۸ -كتاب الاب 


وجه آخر عن جامد أنها نزلت فى النضر بن الحارث . ثم ذكر فيه حديئين : أحدهما حديث حارثة بن وهب وقد 


ققدم شرحه فى تفسير سردةن ؛ والفرض منه وصف المستكرر باه من أهل النار . وقوله « ألا أخيرم بأمل 
الجنة ؟ کل ضمیف » هو برفع كل لان التقديرم كل ضمیف اخ ولا جوز أن يكون بدلا من أهل . انيما حديث 
أنس . وله ( وقال مجد بن عيمى ) أى ان أبى نميح اامروف بان الطباع مملة مفتوحة وموحدة ثقيلة » وهو 
أو جعفر البندادى تزیل أذنة بفتح الحمرة والممجمة والنون , وهو ثقة عم حدیث هشیم حى قال على بن المدينى 
معت ی القطان وابن مم-دى يسألانه عن حدیف هشیم » وتال أبو حاتم : حدثنا جمد بن عيسى بن الطباع الثقة 
الأمون » ورجحه على أخيه اسحق بن عيسى و امحق أ كير من عمد . وتال أبو داود : كان بتفقه » وكان حفظ نحو 
أر بعين الف حدرث واف سل أدبع وعشربن ومائتين » وحدث عله او داود بلا واسطة . وأخرج الرمذى. 
فى الشمائل والنساثى راین ماجه من حديثه بواسظة ۰ ول أر له فى البخارى سوى هذا الوضع وموضع آخر فی الحج 
م قال جمد بن عیسی حدئنا » قال حاد وم آر فى شىء من لسخ البخارى تصريحه عنه باالتحديث , وقد قال آبو عم 
بعد تخر مه ذکره البخاری بلا رواية , وأما الاساعیل فانه قال : قال البخارى قال عمد بن عجی فذكره ول عخرج 
له سندا » وقد ضاق مخرجه على أبى نمیم أيضا , فسافه فى مستخرجه من طر يق البخارى ؛ وغفل عن کو نه فى مسند 
آحد . وآخرچه أحد عن هشیم شيخ عمد بن عهمی فيه » انا غدل البخاری عن تخريمه عن أحد بن حنبل تصرح 
حميد فى رواية مد بن غيمى بالتحديث ؛ تأنه عئده عن هشم « أنيأنا حميد عن أنس » وحميد مدلس » والبخارى 
مخرج له ماصرح فيه بالتحديث ٠‏ وله ( فتنطلق به حيث شاءت ) فى رواية أحد , فتنطلق به فى حاجتها » وله من 
طریق على بن زيد عن أفس د ان كانت الوليدة من ولائد أهل الدينة لتجى. فتأخذ بيد رول اق بل فا ينع يده 
من يدها حتی ”ذهب بة حيث شاءت » وأخرجه ابن ماجه من هذا الوجه » والمقصود من ال خذ باليد لازمه وهو 
الرفق والا نقیاد . وقد اشتمل على أنواع من المبالغة فى التواضع لذكره المرأة دون الرجل » والامة دون الحرة ؛ 
وحيث عم بلفظ الاماء أى أمذكانت > و موه :د حیث شاءت 7 أى من الأمكنة . والتعيير. بالاخذ باليد إشارة 
الى غاءة التصرف حت لو كانت حاچنها حارج المديئة اس منه مساعدما فى تلك احاجة لساعد على ذلك » وهذا 
دال على من يد تواضعه و برا.ته من جميع آنواع الكبر بل . وقد ورد فى ذم الكبر ومدح التواضع أحاديث ؛ من 
ایا ما أخرجه مسل عن عبد اقه بن مسعود عن النى وَل قال « لا مدخل الجنة من كان فى قلبه مثقال ذرة من كبر 
فقيل : ان الرچل حب أن يكون ثوبه حسنا و عله حسنا » قال : الك بطر الحق وحط الناس » والغمط بفتح 
المعجمة وسکون ايم بعدها مبملة هو الازدراء والاحتةار ؛ وقد أخرجه الماک بلفظ و المكير من بطر الق 
وازدرى الناءت ؛ والسائل المذكرر حتمل أن يكرن ثابت بن قيس فقد روى الطبرانى پسند حسن عله أنه سأل عن 
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ذلك : وکذا أخرج من حدبه سواد بن عرو أنه سأل عن ذلك ۰ وأخرج عبد ن هید من حذ يثك ان عباسن 
رفعه « الکر السفه عن الق » وغءس الان . ال 11 ی الله وماهو ؟ قال : اأسؤه أن رکون نك على رجل مال فینکره 
فیأسه رجل بتقوى الله فيأبى والغمس أن جی, شاعا پانفه . واذا رای ضیفاء الاس وفتراءم ‏ سل علجم 
ول بحاس الهم حقرة هم » وأخرج الترمذى والساق وان ماجه و وحه إن حیان وال جا م من حددت أو بان م گني 
النى يله د من مات وهو بری» من الک لول این غل الجنة» وأخرج أحمد وان ماجه وححه ان حبان 
هن ل حدديث ألى سعيد رقعه دمن تواضع لله درجة رفعه الله درجة ای عله الله ف أعلى علمين ۰ و هن تسكبر على الله 
درجة وضعه ضعه الله درجة حى جمله فى أسفل سافلین » وأخرج ااطبر ای فد الأرسط » عن ان عبر رفعه ایا ج 
والکر > فان الكر يكون فى الرجل وان عليه العباءة» ورواته ات .وحی ان بطال عن الطبرى آن الراد بالکر 
فى هذه الاحادبت الکفر » بدایل توله فى الاحاديث دعل الله » ثم قال : ولا نكر أن یکون من الكبر ما هو 
استحقارا انتبى ٠‏ و قد أخرج مسل من حدبت عياض ù‏ حار بكسر المبملة وضفيف الم أن ردول الله از 
قال « ان أله أوحى الى" أن و اضعو ا ہی لایینی أحد على آحد « الحددث ۰ والاس باانواضع بی هن لكبو آنه 
ضده »وهو آعم من الکفر وغیره .و اخعلف فى تأوبل ذلك فى حق المسل فقيل : لا يدخل الجنة مع أول الداخلين » 
وقيل لا ید لیا بدرن مجازاة , وقيل جزاؤه أن لا يدلا و لکن قد نی عنه » وقيل ورد مورد الزچر والتغليظ ۰ 
وظاهره غير مراد . دفل معناه لا يدل الجذة حال دعولا وق قله کین > حکاہ المطابى ٠‏ و استضعفه النووى 
فا جاد لان الحدوث سيق لنم ال‌گیر وصاحبه لا الاخبار عن صفة دخول أهل الجنة الجنة .ال الطیی : المقام هی 
حل الكبر على من بر نكب الباطل ؛ لان تحربر الجواب ان كان استعمال الزينة لاظبار نعمة اقه فپو جائز أو 
مسحب › وان كان للبطر الودی ال Ahn‏ الق و نحقير الناس والصد عن سبيل الله فهو الذموم 
۲ - پاس المجرة . وقول رسول الله يلت « لاحل رجل أن بجر آخاه فوق ثلاث » 

۳ ۷ - صا أو الان أخيرنا عن الزهرى قال حدثنى عوف بن مالك بن 
الطفيل هو ابن الحارث وهو ابن أخى عائشة زوج الب كو لأمها - د ان عائشة خدات أن عرد الله بن الزبير قال فى 
یم أو عطاه أعطعة عائشة : وا لاهين عائشة” أو لأحجرن” علما » فقالت : أهو قال هذا ؟ قالوا : نم . قالت 
هو له عل“ نذر أن لا أ كلم ابن الز الزبير أبدا . استشقم این الزبير الها حين طالت الحجرة» فقاات : لا واقه 
انم فيه أبدا ولا أندّث” إلى نذری . فما طال ذلك على ابن الزبير كل اسر بن خرمة وعبد الرحمن بن 
الأسود بن عبد ینوت" - وها من بنى زهرة - وقال لها : آنشد" ك a‏ لامعل لها 


أن 7 تبذر قطیتی . فاقبل به الور وعبد الرحمن مشتمكين بآردیبپما حتى' إستأذنا على. عائشة فقالا : اسلا 
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عليك ورحة الله وبركائه » اتدل ؟ قاات عة : ادخلوا الوا بكلا ؟ قاات : نسم ادخلوا کاس - ولا تمل ان 


5 ۱ و۷ - كتاب الآدب 


معهما ابن ۳ ار نور فلا دخلوا دغل" ان الزبير ا لمجاب فاعدنقی" عا وطنق" پداشد ها ویب ؛ وطنق" الأسورة 
وعبد" ار ان پداشدا ہا إلا ماكلته وقبات منه » ويقولان : إن البى که : عه 'عاقدءعلت رمن المحرة » فانه 
لاحل اسل أن . جر 7 آخاه وق" لاث ليالر , ذلها !أ كثررا على عالشة من ان ذک رة والتحريح طدعت ٿڏ رهما 
وبي وتقول : إلى نذرت 8 والذر شديد . ف الا پا حتی کات ان" لار بپر . وت فى نذرها ت 
أر بمین" ر قبة” ۰ وکات بذک در ۳ 35 ذلك فتښکی تی 1 دمو عا ادها 0 

۹ سب یش عل الله بن ودف آخبر نا ما“ عن ابن شهابر 2 عن أنسٍ بن مالاك أن رسول" 
اه فال : لا تباغضوا ولا تحاسدوا ولا تدا بروا» وكونوا ءباد الله |خوانا . ولا نحل لس أرن در 
اخاه فوق ثلاث ليال » 

1.۷ 0 تا عبد ا الله بن دیرف أخبرة 8 ان شراب 4 ۳ بیط اله 9 ی 

[ الحديث ۱.۷۷ - طرفه فى : ۱۲۳۷ ] 

قوله ( باب المجرة ) بکسر الحاء دسکون اليم ۰ أى ترك الشخص مكالمة الآخر اذا تلاقیا : وهى فى الاصل 
الترك فعلا كان أر تولا + و ليس المراد جا مفارقة فة الوطن فان تلك ققدم حبکها ٠‏ قوله ( وقول نی م لا يحل 
ارجل أن بجر آخاه فوق ثلاث ليال ) قد وصله فى الباب عن ی أيوب » وأراد ها أن يبين أن عحومه مخصوص 
يمن هجر آخاه پنیر موجب لذلك , قال النووى قال اللا تحرم اجرة بين ااسلین ا كثر من ثلاث لمال بالنص 
وتباح فى الثلاث بالمفروم ؛ واعا عنی عنه فى ذلك لآن الادی بجبول على الغضب ؛ فسوع بذاك القسدر ليرجع 
و یزول ذلك المارض ٠‏ وقال آبو العباس القرطى : العتیر ثلاث لمال » حتی لو بدأ بالمجرة فى أثناء الهار ألغى 
البءعض وعجر ليلة ذلك الیرم » نى العفو با ناه الال اما له . قات : وق الجزم باعثيار اليالى دون الا یام 
مود » رقد معنی ف « باب منهى عن ایوا سد » ق رواءة شعيب فی حدرثك أبى آبوب بلفظ و لا ایام » فالمعتمد 
أن المرخص فيه ثلاثة یام بلبالیها » لخيث اطلقت الليالى آرید بأيامبا وحيث اطلقی الا یام أريد پلیا پا » ویکون 
الاعتبار مضی ثلاثة آبام پلیالیها ملفقةاء إذا ابتدنی مشلا من الظبى يوم السبت كان آخرها الظور بوم الثلاثاء ء 
وحتهل أن يلغى السكسر ويكون أول العدد من ابتداء اليوم أو اقيلة : والآول أحوط . ثم ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 
الحديث الاول » وقيه عن ثلاثة من الصحا بة ی م‌فوع وباقيه عنهم وعن رابع موقوف . قوله ( حدثنى عوف 
ابن الطفيل وهو ابن أخى عائشة ) كذا عند النسق وأبى ذر › رعند غيرهما وکذا أخرجه أحد عن أبى الیان شيخ 
البخارى فيه فقال ء عوف بن مالك بن الطفيل » وهو ابن أخى عائشة لآمها » وقد أخرجه الاسماعيلى من طريق على 
ابن اادیی هن زواة الادزاعی وصالح 38 كيسان گے هر لام عن الزهری 0 ان رواة الارزای عنة د حدثى 
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الطفيل بن ال مارك وكان من أزذ شنوءة وکان آعا لها من آمبا آم رومان » وق رو اية صا عنه : حدئی عوف 
ان الطفيل بن الحارث وهو أن أخى عائشة لامها » وفى رواة معمر د عوف بن الحارث بن الطفيل » قال على بن 
الدبی : مکذا اختاهفو! ر اصو اب عندی وهو الم رف عوف بن الحارث بن الطفمل بن سخبرة یعنی بفتح المبهلمة 
والموحدة بيتهما معجمة سا ؟:ذ ع قال : وااطفيل آبوه هوالذى روی عيد املك بن عمير عن ربعى بن حراش عده » 
يعى حدیث و لا تقولوا ما شاه الله وشاء فلان » أخرجه النسائى وان ماجه , وکذ! أخرج أحمد طریق معمر 
والاوزاعی ؛ وقال ابراهم الحربى فى «كتاب النهى عن الحجران » بد أن أورد من طريق معمر وشعيب 
وصا والاوزاعى کا :قدم . ومن طريق عبد الرحمن ين غالد بن مسافر عن الزهرى عن عوف بن الحارث بن 
الطفيل » ومن طريق النعان بن راشد عن الزهرى عن عروة عن المسور : هذا وهم » قال : وكذا وم الاوزاعی 
فى قوله ااطفيل بن المارث وصالح فى فوله عوف ی #طفيل بن الحارث » وأصاب معمر وعد الزن بن غالد فى 
قولمما عوف نن الحارث بن ااطفیل . كذا قال » "م 5ال : الذى عندى أن الحارث بن رة الازدی قدم مك1 ومعه 
ام تة أم رومان بنت عام الکنانية اف أبا بكر ااصدیق » ثم مات للف أبو بكر على أم زومان فولدت له عبد 
الرحن وعائشة وكان لها من الحارث الطفيل بن الحارث: فو أخو عائشة لامها ؛ وولد اطفیل بن الحارث عوفا» 
وله عن عائشة رواية غير هذه » وهو الذى حدث عنه الزهرى انتبى . فعل هذا ي-كون الذى أصاب فى تسميته 
ونسبه صا بن كيسان » وأما معمر وعبد الرحمن بن خالد فقلباه , والاول هو الذى صوبة على بن المدينى: 
وقد اختلف دلى الاوزاعی ۰ فالرواية التى ذكرها احرن عنه هى رواية الوليد بن مسل » وأخرجه الاسماعيل 
من روابة اب نك ثير عن الارزاعى على وفق رواية معمر وان عالد » وأما غضب فى رواية أحد نقلب المارث 
۳۹ فسیاه ما اسکا » وحذنه البخارى فى رواية أبى ذر فأصاب وسكت عن تسمية جده , وقد أخرج البخارى فى 
« الادب المفرد » رواية عبد الرحمن بن خالد کذلك . راذا حرر ذلك ظبر أن الذى جزم به ابن الائير فى د جامع 
الآمول » من انه عوف بن مالك بن الطفيل ایس يميد : و الا-تلاف الذکور كله فى تحر بر امم الراوى هنا غن 
عائشة ونسيه إلا رواية امان بن رأشد قاتا شاذة , لانه قلب شيخ الزهری عله عروة بن الزبير والمحفوظ رواية 
الجاعة » على أن للخير من رواية عروة آملا ا نقدم فى آوائل منافب فرش لسكنه من غير رواية الزهرى عنه . 
قله (ان عأئشة حدثت) كذا للا كثر بم ار ويحذف الفمول » ووقع فى رواية الاصیل «حداته, والاول آمح 1 
ويؤيده أن فى رواية الاوزاعى « ان عائقة بلغبا» »دوقع فى رواية معمر على الوجبين ؛ ووقع فى رواية صالح 
أيضا د حدثته » . وله ( فى بيع أو عطاء أعطته عائثة ) فى رواية الاوزاعى ه ف دار لها باعتها » فرخط عبد الله 
ابن الز بير بیع تلك الدار » . قو ( لین عائعة ( زاد فى دواية الاوزاعى د فقال : أما والله امین عائدة عن 
بع رباعها » وهذا مفسر 1 ام فى رواية غيره » وكذا لا ققدم فى منافب قر بش من طريق عروة قال « كانت 

'دة لا عسك شیا ء فا جاه‌ها من رزق اقه تصدفت په » ومذا لا ما اف الذى هنا لا نه حتمل أن تسکون باعی 
الرباع لتتصدق بثمثها ۰ وقوله «لتنمين أو لاحجرن علباء هذا أيمذا بسر قوله فى رواية عروة « شبفی أن بو خذ 
عل دما » . وله (لله مل“ نذر آن لا أكام ان الزبير بدا ) فى رواية:عبد الرحمن بن غالد وكلة آبدا» وق رواية ` 
معمر « بكلمة » وق رواية الاسماعيل من طربق الوزاعی بدل قوله آبدا ه حى يفرق الوت بینی وينه » قال ' 
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٠‏ ابن التين : قولما د أن لا | كلم » تقديره عل“ نذر إن کته اه ووقع فى بعض الروايات حذف ه لاء وشرح عليها 
الكرماق وضطبا بالكسر بصيغة الشرط ؛ قال : وهو "لوافق الروابة التقدمة فى مناقب قرش بلفظ « هه على نذر 
ان كامته » فعلى هذا يكون النذر معلا على کلامه لا أنها نذرت ترك کلامه ناجرا . قوله ( فاستشفع ابن الزبیر الها 
حين طالب الحجرة ) کذا لا کنر . روقع فى رواية السرخمی والستملی د حتی » بدل « حين » والاول الصواب» 
ووقع فى رواية معمر على الصواب » زاد ف روابة الاوزاعی « فطا لت مرتما إياه فنقصه القه بذلك فى آمه كله » 
فاسقشفع بكل جدير أنها تقبل عليه » رف الرواية الاخری عنه « فاستشفع علا بالناس فل تقبل » وف رواية 
عبد الرحن بن غالد قاس مرقشضع أبن ١١‏ زنير بالمواجو بن » وقد آخرج اراھ بم ارف من طريق حميد بن قوس إن ید 
الله بن ألربير قال فذکر نمو هذه القصة مال د فاستشفع الها بعييد بن 0 فقال لها :أبن حد بش أخبرتنيه عن 
نی أنه مى عن الصوم فرق ثلاث » . أله ( فقالت لا والله لا أشفع ) بكسر الفاء الثقيلة ٠‏ قوله ( فيه 
أحدا ) فى دواية ال کشهی « أبدا » بدل قوله ا وجمع بين اللفظين فى رو اه عيه ۳ 
ی روابة معمر . ۋلە ( ( ولا احنی ك الى نذرى ) فى رواية معمر « ولا أحنث فى نذرى » وق رواية الاوزاعى 
و فقالت واقه لاآثم فيه » أى فى نذرها أو فى ابن لر بير کون فى سفبيه . > قوله ( فلا طال ذلك على ابن ااز بر 
كلم السور بن مخرمة وعيد الرحمن بن الاسود بن عبد یفوث وهما من بى زهرة ) أما السور فرو ابن مخرمة بن 
نوفل بن أهيب بن زهرة بن كلاب » وأما عبد الرحن ده يغوث بفتح اللحتائية وضم المعجمة وسكون الواو 
بعدها مثلثة وهو ابن وهيب بن عب مناف ابن زهرة > مجتمع مع و بن ذهرة ؛ ووهيب 


ر دی هنا الوم ی ا ی کب میا فا ررك ردلا يا کم الذي 
ايها جال من قریش وبأخوال رول اقه ملع عاصة » وقد بینت هناك معنى هذه الحئولة وصفة فرابة بى زهرة 
برسول اقه ی من قبل آبیه و مه ۰ قوله ( آنددکا بالله لما ) بالتخفيف و «ما » زائدة : و موز التشدطد كاه 
صاض ‏ یم الا » ای لا أطلب الا الادخال علها » و نظره بقوله تعالى ( با جميع لدینا عضرون € وقوه ( لا 
علیبا حافظ ) فقد قر نا بالوجهين » وف رواية السکشهببی « الا أدخلتانى » راد الاوزاعی فسأهما أن يشتملا عليه 
بأرديتهما E‏ السكشميمنى « فانه » والحاء ضمير الشأن ٠‏ قوله لا عل لا أن تنذر تطبعنى ) 
ا نه کان ابن آختها وى الى كانت تنولى “ربيته غالبا . قوله ( فقالا السلام علبك ورحة الله و برکانه ) فى رواية 
معمر د فقالا السلام على الى ورحة الله » فيحتمل أن نكون الكاف فى الاول مفتوسة ٠‏ قوله ) آندخل ؟ 
تال : نسم .الوا : کلنا ؟ الت : نعم ) فى رواية الاوزاعی « تالا : ومن معنا ؟ قالت : ومن ممکا » ٠‏ قوله 
( تاعتنق عائشة وطفق بناشدها و بیک ) فى رو الة ام زاعی « فبك الجا و پکت اليه وقيلها » وفى روایته الاخری 

عند الاسماعيل « و ناشذها ابن الربير الله والرحم » ۰ قوله ( دیقولان إن النى بام قد ہی عما قد علمت من الهجرة 
وائة لا يحل للم ان هجر أخاه وق ثلاث ليال ) فى رواية معمر ء انه لا حل » يحذف الواو وهو كااتفسير لا قبله 
وید ذلك ورود الحديث م‌فوط من طر يق أخرى "کدی أنس وف أبوب اللذين بعده » وه# ذا القدر هو 
افرفرح من الحديث » وهو هنا من مسند المسور وعد الرحمن بن الاسود وعائشة جما فانبا أقرتهما على ذلك » 
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وقد غفل اعاب الاطراف عن ذکره فى مسند عبد الرحن بن الاسود كو نة مسلا ٠‏ واسكن ذکر وا آنظاره 
فيلزميم من هذه الحسفية ۰ وله عن عائشة طریق آخری تقدم پیاما ونا من رواية حيد بن قبس عن عبید بن #یر 
مها , ی أيضا أو داود من طر بق أخرى عن عائشة : و جاه ان عن جماعة كثيرة من الصيدابة لزید امعم 
على بعض كا سأ ینه بعد . ( تنیبه) : ادعی حب الطیری أن المجران اجى عنه ترك السلام اذا التقيا » ول يع 
ذلك مر عائشة فى حق ان الزبير » ولا مخ ما فيه » فالا حلفت أن لا تكامه والحالف عرص ع فى أن 
لا حنث » ورك السلام داخل ف ترك السكلام » وقد ندمت على سلامپا عليه فدل على آنا اعتقدت آنا حنشت » 
ویژده ما كانت آمتقه فى نذرما ذلك . قوله ( فلا آکنروا على عائشة من التذكرة ) أى التذكير بما جاء فى 
فضل صلة الرحم والعفو وكظم الفيظ . قوله ( واتحريح ) ماه مهملة ثم اليم أى الوقوع فى الحرج وهو الضیق 
لما ورد فى القطيمة من النهى ٠‏ وف رواية معمر د انتخويف » ۰ قوله ( فم يزالا بها حتى كلمت ابن الز ید ) 
ف روامة الاوزاعی « فسکدته بعد ما خشی أن لا -کامه » وقیلت منه بعد اس کادی آن لا تقیل منه و . 
قوله ( دأءتقت فى نذرما ذلك آربمسین رقية ) فى رواية الارزاعی « ثم بعثت ال الون بال فابتيع لها به 
آربمون رقية فأءدّةتم-ا کفارة لنذرها » ووتع فى رراية عروة التقدمة , فأرسل الا بعشر رقاب ناعتفتمم 
رظاهره ان عبد الله بن الز بير ارسل الما بالمشرة أولا ‏ ولا ينا رواة الباب أن نکرن هی اشترت بعد 
ذلك تمام الاربمين فأ د ةتهم » وقد وقع فى الرواية الماضية « ثم لم تزل حى بلغت أر بعين » ٠‏ له ( وكانت نذکز 
نذرها ( فى روا الاوزاعی م قال عوف بن الحارث ثم عتا بمد ذلك تذكر نذرها ذلك » ووقع فى رواية 
عروة أنها قالت و وددت ئی جعلت حين حلفت عملا فأعيلة فأفرغ منه » . و نت هناك ماحتمله كلامها هذا. 
الحديث الثانى والثالك حديث الزهری عن اف وان عماء بن بزید عن ألى أوب ؛ وقد اقدم حديث انس فى 
« پاپ النحاسد » و آراد با برادهما معا أنه عند الزهری عل الوجبين : لآنه أخرج من طرق مالك عن شيخه » 
وأول حدبث أبى أبوب عنه و لاحل ارجل » كا علقه أولا وزاد فيه « بلتقيان» وق روا الڪ دى 
« فبلتقيان » بزياءة 8ء ۰ قوله ( عن عطاء بن يزيد الليثى عن أبى آبرب ) مکذا اتفق اصعاب الرهری » وخالفهم 
عقيل فقال : عن عطاء بن پزید عن آد » وخاافوم كليم شیب بن سعيد عن واس عنه فقال و عن عبيد الله أو 
عبد الرحمن عن أبى بن کمب » قال ابزاهيم الجر : أما شبيب فل بضیط سنده » وقد ضبطه ابن وهب عن بو نی 
فسافه على الصواب اخحرجه مسل » وأما عقيل فلمله سقط عليه لفظ أبوب: فصار عن أبى فنسبه من قبل نفسه فقال 

ابن کمب فوم فى ذلك . قول ( فوق ثلاث ) ظاهره إباحة ذلك فى الثلاث : وهو من الرفق , لان الادی ف طیعه 
الغضب وسوه الاق ونحو ذلك » والغالب أنه بزول ار بقل فى الثلاث . ْله ( فيعرض هذا ويعرض هذا . 
و شویرهما ألذى بیدا با اسلام ) زاد الطبری من طریق أخرى من الزهرى و يبق الى الجنة »> ولآبى داود لسيك 
حیح من حد یش أنى مر برة . فان مرت به ثلاث فلقيه فلیسل عليه ؛ فان رد عليه فقد اشترکا فى الاچر » وان ۸ برد 
. عليه فقد باء بالاثم » وخرج الل من الحجرة » و لاحد وااصنف ف , الادب الفرد » وصحه ابن حبار من 
حديث هشام بز عاص ١‏ فانمما نا کثان عن الحق ماداما على صر امپما > وأولما فا يكون سبقه کفارن فذکر جو 
حديث أبى هريرة وزاد فى آخره « فان مانا على صرامهما لم يدغلا الجنة جمبعا »۰ قول ( وخيدهما الذى دا 
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بالسلام ) قال | کثر الملاء : تزول المجرة عجرد السلام ورده , وقال أحد : لاببرأ من الحجرة إلا بعوده إلى 
الال التى كان علیها أولا . وتال أيضا : ترك الكلام ان كان يؤذيه لم تنقطع المجرة با لسلام . وكذا قال ابن القامم 
وتال عیاض : إذا اعترل كلامه لم تقول شبادته عليه عندنا ولو سل عليه » يعنى وهذا بوّبد قول أبن القاسم ۰ قات : 
و يكن الفرق ,أن الشبادة يتوق فما » وثرك المكاللة يشعر بأن فى باطنه عليه شيا فلا تقبل شرادته عليه » و آما 
زوال المجرة بالسلام عليه بعد تر كه ذلك فى الثلاث فليس تنم , واستدل للجمهور ما رواه الطبرانى من طريق 
زيد بن وهب عن ان مسعود فى آثناه حديث موقوف وفیه « ورجوعه أن يأنى فيسل عليه » واستدل بقوله « أخاه» 
على أن الحم عنص بالمؤمنين . وقال النووی : لاحجة فى قوله لاحل .ل » لن بقول الكفار غير عاظبين پفروع 
الشريعة ؛ لان التقبيد بالل لکونه الذى يقبل خطاب الشرع و ينتفع به . وأما التقييد بالاخوة فدال على أن للسل 
أن مجر الكاف رمن غير تقبید .و اسدل جذه الا حادرت على آن من أعرض هن أخيه امل وامتنم من مکالته والسلام 
عليه ام بذلك » لان نف الحل يستلوم التحرم » وم نكب ارام آم . قال ابن عبد الر : أجمعوا غلى أنه لايحوز 
المجران فوق ثلاث الا لمن عاف من مکالته مايفسد عليه دینه أو يدخل مته على نفسه أو دياه مضرة » فان كان 
كذلك جاز » ورب هجر جميل خير من عخااطة مؤذية . وقد استشکل على هذا ما صدر من عاشة فى حق ابن الابيد 
قال ان التين : لما پنمقد النذر إذا كان فى طاحة کلله على" أن أعّق أو أن اصل » وأما إذاكان فى حرام أو مكروه 
أو مباح فلا نذر » وترك الكلام بفضی إلى التهاجر وهو حرام أو مکروه . وأجاب اطبری بان الحرم انما هو 
ترك السلام فقط » وأن الذى صدر من عائفة لوس فيه أنها امتاعت من السلام على ابن الزبير ولا من رد السلام 
عليه ما بدأها بالسلام . وأطال فى تقرير ذلك وجمله نظير من كانا فى بلدین لايجتمعان ولا يكلم احدها الآخر 
وليسا مع ذلك متهاجر بن . قال : وكانت عائشة لانآذن لاحد من الرجال أن يدخل عاما إلا بإذن » ومن دغل 
کان بينه و بونها حجاب إلا إن کان ذا رم منها » ومع ذلك لا بدخل علما حجاما إلا بإذتها » فكانت فى تلك المدة 
معت ابن الربير من الدخول عاها . کذا قال ولا خن ضمف الخد الذى سلکه من أوجه لافائدة للاطالة بها , 
والصواب ما أجاب به غيره أن عانشة رای أن ابن الزبير ارتكب ما قال اما عظما وهو قوله لأحجرن علا » 
فان فيه تقیصا اقدرها ونسبة لها إلى ارتکاب مالا يحوز من التيذير الموجب لنعها من التصرف فما رزقها الله 
تعالى , مع ما انضاف الى ذلك من کونما آم المؤمنين وخالنه أخت أمه ول يكن أحد عندها فى منزانه کا تقسدم 
التصربح به فى أوائل مناقب قريش » فك أنها رأت أن ف ذلك الذى وقع منه نوع عقوق » والشخص يستعظم 
من يلوذ به مالا پستعظمه من الغريب . فرأت أن مجازاته على ذلك بترك مکالته »كا نبی انی ی عن كلام کیب 
ابن مالك وصاحبيه عقوبة هم لتخلفهم عن غزوة تبوك غير عذر » ولم بمنع من كلام من تخاف عنما من النافقین 
مؤاخذة الثلاثة ام منزلتهم وازدداء بالمنافقين لحقار هم » فعلى هذا حمل ما صدر من عائشة . وقد ذکر الخطاني 
ان هجر الوالد و ده والزوج زوجته و حو ذلك لا تضیق بالثلاث » واستدل بأنه 2 هجر أساءه شبرا ؛ 
وكذاك ماصدر من كثير من الساف فى استجازنم ترك مکالة بعضيم بعضا مع علميم باانهى عن المباجرة . ولا 
۴ أن هنا مقامين أعلى وأدنى » 98 عل اجتناب الإعراض جلة فیبذل السلام والكلام والمواددة بكل طريق » 
والادل الا تتصاد على السلام دون غیره › والوءید اشدید اما هو ان رك امقام الادتى ؛ وأما الاعلى فن ترکه 
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من الاجازب فلا يلحقّه اللوم 2 خلاف الاقارب وا نه بدخل فيه قطبعة الرحم ٠‏ وإل هذا أشار إن الز بير نی قوله 
« فانه لاحل لها قطيعتى » أى ان كانت هجرق عقوبة على ذنی فلیکن اذاك امد » والا فتأ بيد ذلك يفتنى إلى 
قطيعة الرحم» وقد كانت عاشة علی بذلك لكام تعارض عندها هذا واللذر الذى التزته » فلها وقع من اعتذار 
ابن الزبير و استشفاعه ماوقع رجح عندها ترك الإعراض عنه » واحتاجت الى لتکفیر عن نذرها بالمتق الذى 
تقدم ذكره » ثم كانت بعد ذلك یمرض عندها شك فى أن الشکفير الذکور لا یکفها فتظمر الاسف على ذلك 
إما ندما على ماصدر مها من أصل النذر المذكور وإما خوف من عاقبة ترك الوقاء به » واقه أعلم 
۳ - پا مایجوز من الحجران ان عمى 
وقال کب حین" نلف عن البى يوه « ونهی انو لقع السدين ع نكلاينا » وذ کر خسین لبلا 
۷۸ - رشن مذ فال آخبر نا عبدة عن هشام بن هروه عن أبيه « عن عائشة رضی الله عنها قالت 
نال رشن ال ته إنى لأعرف” خضباك ورضاك . ات : فلت وکیف تعرف ذاك يا رسول الله ؟ قال : إنكر 
ذا كنت راضية قات پلی ورب مد » و[ذا کنت ساخطة فلت لاورب ار اه قالت قلت“ : أجل » لا 
هجر إلا امك > 
وله ( باب ماجوز من امجر ان أن عصى) أراد بهذه الترجمة بیان امجران الجائز , لان هوم النهى مخدوص 
عن لم 53 فجره سبب مشروع , لابين هنا السب المسوغ لأبجر وهو أن صدرت منه ممصية » فإسوغ أن اطلح 
علها منه هجره علها ايسكف عنپا ۰ قول ( وقال كعب ) ای ابن مالك الانصاری ( حين تخلف عن ان َلثم : 
وتبى النی بلج المسلمين عن کلامنا . وذکر سین ليلة ) وهذا طرف من الحديث اماو بل » وقد ققدم شرحه 
مستوف فى آواخر المفازى » وذكر حديث مائثة و انى لآعرف غضبك ورضاك » وقد تقدم شرحه فى باب غيرة 
النساء ورجدهن فى كاب الشکاح » قال المهلب : غرض البخارى فى هذا الباب أن يبين صفة المجران ال جار , وأنه 
بفنوع. بقدر الجرم ٠‏ فن كان من أهل المصیان بستحت الهجران بترك المكالمة كا فى قصةكعب وصاحبيه , وما كان 
من المغاضبة بين الآهل والاخوان فيجوز المجر فبه بترك التسمية مثلا أو بترك بسط الوجه مع عدم «جر السلام 
واامكلام . وتال الكرماتى : لعله أراد قياس هجر ان من يخا لف الام الشرعى على هجران اسم من ذا لف الام 
. الطبيمى . وقال الطبرى : قمة کمب بن مالك صل فى هجران أهل المعاصى » وقد استدکل کون هجران اناق 
أو البتدع مشروعا ولا یشرع هجران السکافر وهو آشد چرما متهما دکونهما من أهل التوحيد فى الجلة » واجاب 
ابن بطال بان لله أحكاما فا مما العباد وهو أعل بشأئها وعلهم السام امہ فما لاح إلى أنه تعيد لامقل 
معناه . وأجاب فیره بأن المجران على مرتيتين : امجران بالقاب > وافجران بالادان . فبجران الكافر بااقلب 
ويرك التودد والته‌اون والتناصر » لاسما إذا كان حربيا , وءا لم إشمرع هجرانه بالكلام لعدم ارتداعه بذاك 
عن كفره » لاف اماصی السل فانه يتزجر بذاك غالبا » وبشترك كل من امكافر والماصى فى «شروعية مکالته 
بالاعاء الى الطادة ؛ والاءر بالمعووف واانبى دن الماسكر > واا اشر وح ترك المكالمة بالموادة ونحوها . قال 
م س عدج ۱۰ ونس الارت 
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عياض : انا اغتفرت مفاضبة عائعة نی لي مع ما ذلك من الحرج ‏ لان الفضب على النی بم معصية كبيرة - 
لان الحامل لها على ذلك الغيرة ااتى جبلت عاما النساء . وهی لاتنشأ الا عر فرط الحبة . فلا كان الغضب 
لایستازم البغض اغتفر » لان البخض هو الذی يفضى الى الكفر أو المعصية ٠‏ وقد دل قوغا ,لا أمجر الا اسمك» 
على أن قلا ملوء محبته بلي ."قوله ( أجل ) بوزن نسم ومعناه . وقال الاخفش : الا أن نعم أحسن من 
أجل فى جو اب الاستفیام جم ا ای ا ی ل 


6 - باس هل زور صاحبه کل " وم» أو بكرة وعشيًا ؟ 


۰ - وشا ارام بن »وس أخمٌنا هشام عن معمر . وقال الليث حد نی عقيل قال ابن شهاب 


فاخ نی عروة بن الز “بير « ال" عائنشة زوج ای به الت :| أعتل آوی إلا وها يدينان ال » ول ع" 
علمهما يوم إلا يأنيا فيه رسول الله بل طرف هار بسکرة و . فیا نحن جلوس فى بيت أبى بكرر فى 
بحر الظبيرة ال فائل ؛ هذا رسول اٹ ل » فى ساءوٌ لم يكن" يأتيدا فسها ؛ قال أبو بكر : ماجاء به فى هذه 
الساعة إلا" آس . قال : إنى قد أن" لى باروج » 

قوله ( باب هل يزور صاحبه كل يوم , أو پکرة وعشيا ) قبل ؛ المثى من الزوال إلى المتمة وقيل الى الفجر 
فقال ابن فارس : العشاء بالفتح والمد الطمام وبالكسر من الزوال الى العتمة . والمثى من الزوال الى الفجر ء 
قوله ( هشام ) هو ابن يوسف ۰ قوله ( عن معمر وقال اسف حدثنى عةيل ) رفى بمض النسخ ح ٠‏ وقال الليث » 
وهذا التعليق سبق مطولا فى و باب المجرة الى المديئة » موصولا عن يحى بن بكير عن الليث. قوله ( قال ابن شراب 
فاخي رنى عروة) كأن هذا سباق معمر » وكأ نه كان عنده قبل قوله «لم أعقل آوی كلام آخر فعطف هذا عليه . 
وقد وفع عند أذ هن عبد الوزاق عن معمن عن ابن شپاب « قال وآخبرنی عروة » کذا رأیته فيه بالواو » راما 
رواية عقيل فافظه فى « باب المجرة الى المديئة » عن ابن شپاب « أخبرنى هروة عن عائقة تالت لم أعقل الح وقد 
استشكل کون أبى بكر كان عوج النی يع الى أن بتکاف الممی. اليه وكان عکنه هو أن يفمل ذلك › واجاب 
ابن التين بآنه لم يكن يحىء الى أبى بكر نجرد الزبارة بل لما بتزاید عنده من عل اقه ٠‏ ول يتضح لى هذا الجواب ء 
ويحتمل أن يقال : انه ليس فى ابر ما يمنع أن أبا بكر كان جی. اليه يكت فى الیل والمار أ کثر من مین » 
و محتمل أن يقال : كان سیب ذلك أنه و کان اذا جاء الى بيت آی بكر یامن من أذى ااشرکین خلاف ما لو 
جاء أبو بكر اليه . وحمل أن يكون منزل ای بكر کان بين بیت آنی للع ودين السجد فكان يمر به والقصود 
السجد وكان بشمده كلما مر به » وقد تقدم شرح الحديث مستوق بطوله ق , باب الهجرة الى المدينة » وكأن 
البخارى رمر بالترجة الى تومین الحديث المشمور , زر غيا نزدد حيا » وقد ورد من طرق [ کثرها غرائب 
لا مخلو واحد معا من مقال » وقد جمع طرقه أبو نم وغيره ؛ وجاء من حدرت على وآ ذر وأبى هر رة وعيد 
الله ن مرو وأبى برزة وعبد الله بن عر وأنس و جار وحبيب بن مسلة ومعاوية بن حيدة › وقدجءتها فى جزء 
مفرد و آفری طرقه ما آخر جه الا ف« تار فسابور» والخطيب ق ‌ تادريخ بخداد » و الانظ أبو يد بن 


الك ۹ = ۰۸۰" ۹ 
السقاء فى فوائده من طريق آیی عقيل محي بن حبيب بن اماهيل بن عبد الله بن حبيب إن أبى ثابت عن جعفر بن 
عون‌عن هشام بن عروة عن أبيه عن عانشة ۰ وأوعقي ل كوف مشبود بکنیته ٠‏ قال ابن أبى حاتم : مع مله أنى وهو 
صدوق » وذكره ابن حبان فى الثقات وتال : رما أخطأ وأغرب . قلت : واختلف عليه فى رفعه ووقفه » وقدرفعه 
أيضا يعقرب بن شيبة عن جعفربن عون رويناه فی د فوائد أنى عمد بن السقاء » أيضا عن اہی بكر بن أبى شيبة عن 


جده يعقوب » واختلف فيه على جعفر بن عون فرواه عبد بن حميد فى تفسيره عنه عن أنى حبان الکاي سس 
عطاء عن عبيذ بن عمير موقو فى قصة له مع عائشة , وأخرجه ابن حيان فى حيحه من طريق عبد الملك بن أي 
سایان عن عطاء قال . دخلت أنا وعبيد بن عمير على عائشة فقالت : ياعبيد بن عمير ماعنعك أن ترورنا؟ قال : 
قول الاول رر غا تزدد حبا . فقال عبد اقه بن عمير : دعو نا من الت هذه و اخیز نا باب شی رأبنه من 
دسول الله رلم » فذكررى الحديث فى صلانه بل » وذكر آبر عبد فى الامثال بأنه من آمثال العرب » وکان هذا 
الكلام شائعا فى المنقدمين . فرو يناه فى فوائد أبى عد السقاء قال آنشدو نا لحلال بن العلا. : 
لله یل انى لك أخلص الفلين تلبا 
لكن لقول نبينا زوروا على الايام غيا 
ولقوله من زار ¿ با من بزداد جیا 
قلت : وكان بمكنه أن بوجز فیقول ١‏ لکن لقول نبينا من زارغبا زاد حیا» 
وقد آنشدونا لأبى مد بن هارون القرطى راوى الموطأ : 
أفل زبارة الاخوا ن زد عندم قربا 
فان المصطنى قد قا ل زر غبا تزد حيا 
قات : ولا منافاة بين هذا الحديث وحديث الباب لان عومه قبل التخصیص فیحهل على من ليست له 
خصرصية ومودة ثابتة فلا إنقص كثرة زبارنه من منز لته . قال. ابن ,طال : الصديق املاطف لا ز يده كثرة الزيارة 
الاحية » مخلاف غيره 
۵ - پاس الزكيارة : ومن زار قوما فطعم هدام 
وزار سلمان أبا ال رداء فى عد النى مغ فأ کل عند ه 
۸۰ - ورا جد بن سلام أخبرنا عبد الوهاب عن خر الحذاء عن أنس بن سير « عن أنس 
ابن مالك رضي ال عنه : ان ردول اف و زار آهل بيت من الأنصار فطعم عند هم طماء » فلا أر SE‏ 
خرچ أ يمكانر من البيت فتضح 4 على بساط ؛ فصل عليه ودما لم » 
قوله ( باب الريادة ) أى مشروعيتها ( ومن زار قوما فطعم عندم ) أى من مام الزبارة أن يقدم للوائر 
ماحضر » قاله ابن بطال ؛ وهو ما يقبت ااودة ويزيد فى الحبة . قات : وقد ورد فى ذلك حديث أخرجه الحا ج 
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وأبو یمل من طريق عبد الله بن عبيد بن عمير قال « دخل على جابر نفر من اعاب النى بي فقدم الم خيز! 
وخلا ففال : کاوا: واتى مہ رسول الله لم بقول : نعم الادام الخل . انه ملاك بالرجل أن يدخل اليه اللفر من 
[خوانه فيحتقر ما فی بيه أن بقدمه الهم > وهلاك بالقرم أن قروا مافدم ایهم » . ووردق فضل اريارة 
احادیی : ما عند الرمذی و حسنه و وه ابن حيآن من حد رف آن هر رة رفعه وهن عاد مانا أو زار أعا 4 
فى الله ناداه مناد مات وطاب مشاك وتبوأت من الجنة منولا » وله شاهد عند البزار من حديث أنس اسند ید ( 
وعند مالك وصصحه ان حبان من حدیث معاذ بن جبل مرفوعا د حقت محبتی لمتزاور ن فی“ ۾ الحديث وأخرجه أحد 
إسد بح من حدیت عتبان بن مالك » وعند الطيراتى من حدبث صفوان ن عسال رفعه دهن زار آخاه ااومن 
عاض ای الرحمة حجی يرجع » 5 قوله ) وزار لمان ابا الدرداء فى عبد انی بل فأ کل عنده) هو طرف من حدرث 
لای جحيفة نقدم مستوفی مشروحا فی کنتاب اصيام . قوله ( عبد الوهاب ) هو ابن عبد اجید ای ۰ قوله (ذاد 
أمل بيت من الا نمار ) م أهل متبان بن مالك کا مضى ف الصلاة من وجه آخر عن أنس بن سيربن بأم من هذا 
السیاق و آوله » قال رجل من الانصار للذى که الى لا استطیع الملاة مك » و صنع طماما € اليد يك 6 وأورده 
فى صلاة الضحى . وقصة عيان وطليه من الى 9 أن بصل ف بيته قد نقدمی فى الصلاة أيضا مطولة lêy.‏ أنة 
هذا الباب فى بيت أنى طاحة کا سای فى « باب كنية الصی » من طريق آبی التباح عن أنس » فان فيه ذكر البساط 
ونضحه, لکن ليس فيه ذكر الطعام 2( لمم فى روا [عق بن عبد الله بن أنى طاحة عن أس أن جدنه ملک دعت 
رضول اقه تم لطمام صنمت » وفيه ذكر أضم الحصير والصلاة بهم لكن ايس فى أوله القمة الى فى دواية أس 
ابن سيرين عن ازس أن الرجل تال و لا أستطيع الصلاة معك » فان هذا القدر مخنص بقصة عتبان » فتمين اليل 
عليه ل ووم من رجح أنه بيت أب طلحة .وق الحديث ابرتحهاب الر بارة ودواه الراتر لمن زاره رطعم عنده 
0 - باص من ل الوذود 
1۰۸1 - شا فيد ا 85 ۶د نها عبد الصمد قال عدگی ۳ قال حدی 0 بن ای اسحاق" 
قال « قال لی سا بن عبد اه : ما الإسكرتى ؟ قلت : ماغلظ من اليماج وخشن منه . قال : سامت عبد اه 
يقول : رای عم على رجل, ل من |ستعرق : فأنى مها نی اہ فقال : با رسول اله اشتر هذه فالیسا يوفد 
الاس إذا قدموا عليك . «قال : إنما بلس الحرير من لاغلاق 4 . فضى فى ذلك ما مغى' م إن ابی يكار 
بعث إليه هر تأتى' بها النی بل نقال : بعلت إلى" مهذه » وقد قلت فى مثلها ما قلت . قال . || عشت 
اليك لتصیب بها ءالا . فکان ابن عر یکره اف فى الثوب لهذا المديث »> 
قوله ز باب من تحمل للونود ) أى حسن هينه باللمبوس ونحوه إن يقدم عليه , والوفود جمع وافد وهو من 
بقدم على من له أمى أو ساطان زائرا او هبنت فد والمراد هنأ من قول عبر ء للوفود » من كان يرد على النى ب 
ارت ير-أهم قبا نایم ,یمرن ذم على الاملام.و.تمدون حون الدن ی يعلموثم 0 واا آورد ار جة إصورة 


الذیه ٩۰۸۳-۲۱۰۸۱‏ ۵۰۱ 
الاستفم‌ام لآن النى وَل انكر على عر ؛ فااظاهر أنه إنما أنكر لبس الحربر بقربئة قوله « اما پلبس هذه » وم 
يتكر أصل التجمل ٠‏ الكبنه محتمل مع ذلك ذکر فيه حديث ابن عير فى قصة حلة عطارد ؛ وقدتقدم شرح الحديثك 
مستوف فى کتاب اللباس . وعيد الصمد فى سنده هو ابن عد الوارث . وقوله و وخشن » بفتح الخا. وضم الشين 
المعجمتين للاكثر » و لبه‌ضمم بالموملنين , وشاهد الترجمة منه قول عمر « حمل .ا لاوفود » وأقره النى بي عل 
ذلك . وقد اءترضبا الداردی فقال : كان ینبغی أن بقول اتجمل الو فود لانة لا يقال فمل؟.ذا إلا لمن صدر مئه 
الفمل » و لیس فى احدبی أنه يبه فعل ذلك » وجوابه أن معنى اارجة من فمل ذلك متّمسكا بها دل عليه الحديث . 
الذ کور » وفوله فى آخر ادیش د وکان ابن عمر يكره العل فى الثوب غذا الحديث » قال الخطابى : مذهب ابن عمر 

فى هذا مذهب الورع ؛ وكان ان عياس يقول فى روايته د الا عدا فى ثوب » وذلك لان مةدار المل لا بقع عليه ۱ 
امم ابس , قال : ولو أن رجلا اف لا بلبس غزل فلانة فأخن وبا فنسج فيه من غزلها ومن غزل غيرها وكان 

النی من غرا لو اففرد لم بباخ اذا لمج أنه حصل منه شىء ما يقح على مثله اسم اللبس لم حتف ۰ كذا قال » وقد 

تقدم فى كتاب اللباس من رواية أبى عئان هن مر ف النهى عن لبس الحرير « الا موضع أصبعين أو ثلاث أو 

أربع » وتقدم شرح ذلك مستون هناك 

۷ - سيب الإخاء والحلف ۰ وقال أبو جحيفة « آخی الب ه بين سلبان وی الترداء » 


وقال عبد" ال رحمن بن هوف, < لما قدمنا المدينة آخی البی به يبنى وبين" سمدر بن ار بیم » 


۸۷۲ — اشا ام حد نا حبى عن خید عن ا قال « ۱ قدم عاينا عد ار هن ¢ ناتی ۳ 
ب دنه وبين سمد بن الربيم » فقال البی ب : أولم' ولو بشاتر » 
۳ - وش د بن صباح حد انا اعاهیل بن زكر ياء حد ثنا ا قال « فلت لأنس بن مالك : 
بنك أن" ای و قال ؛ لاجلف”فى الإسلام ؟ فال : قد حالف الذي بل بين قريش. والأنصار فى داری » . 
قوله (باب الاعاء والحاف ) بكسرالمهملة وسكون اللام و بفتح المهملة وکسراللام هو العاهدة » وقد تقدم بیان 
فى أوائل المجرة . وله ( آخی النی لا بين سلمان و آی الدرداء ) هو طرف من الحديث الذى أشرت اليه فى 
اباب الذى قبله , وقد تقدم فى « باب الهجرة الى المدينة » أنه بلي آخی بين الصحابة » واخرج أحد والبخاری ق 
و الادب الفرد » بسند حم عن آنس قال « آخی النى بلي بين ان مسعود و الزیبر » والاحادیث فى ذلك كثيرة 
شبيرة » وذكر فير واحد أنه آخى پچ بين أصحا به تون مرة بين المباجر بن فقط ومية بين المباجر ین والانصار . 
قوله (و تال عبد ال حمن ان عوف :لا قدمنا الدنة آخی الى چ بای و بين سعد ین الر بيع . فقال ی يع ار ۱ 
ولو بشاة) هذا طرف من حديث ققدم موصولا فى فضاال الا نصار» وقدمت شمتاً يتعلق به فى أبواب الوب . قوله 
(حدثنا إعاعيل بن 'ذكريا) محمد بن الصباح فيه شين آخر » فان مدا آخر جه عنه عن حفص ن غياث عن امم 1 
قوله (عاضم) هوابن سليان الاحول . قوله زقلت لافس بن مالك آبلغك أن رسول الله بلقي قال : لاححلف فى الاسلام 
ققال : قد حالف الني 24 بين قريش رالانصار فى دارى ) ووقع فی رواية أن دارد من روالة سفیان بن عييئة 


۲ ۷۸ - کتاب الآدب 


عن عاسم تال , معت أفس إن مالك بقول حالف » فذكره بلفظ المباجر بن بدل قریش » فقيل له آلیس تال لاحلف 
فى الاملام ؟ قال : فد حالف فذکر مثله وزاد مرقین أو ثلاثا » وأخرجه مسل پنحوه مختصرا » وعرف من روابة 
الباب تسمية الساثل عن ذلك » وذکره اممف فى الاعتصام مختصرا الا عن ااسوال وزاد فى آخره « وقنت 
شهرا يدعو على أحياء من بنى سیم » وحديث القنوت من طريق ماصم معضى فى الوتر وغیره. وأما الحديث السئول 
غثه فرو حدیث یح آخرچه مسل عن جبيد بن مطمم عن النى بل قال « لا حلف ف الاسلام ۰ وأا جلف کان 
فى الجاهلية 1 بزده الاسلام الا شدة » وأخرچه الترمذى مس -«ديث عرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
و افظه ۱) وأخرج الخارى فى « الادب المفرد » ءن عبد الله بن أنى أو تخوه باختصار » وأخرج 
أيضا أحد وأو يعلى ححه ان حبان و6۱ من حديث عبد الرحمن بن عوف مر فو عا د شهدت مع عمومتی حلف 
ااطیبین » فا أحب أن أنكثه » وحلف الطیبین كان قبل الميعث عدة » ذكره أن اعصق وغيره » وكان جمع من 
قريش اجتموا فتعاقدوا على أن بنضررا المظلوم وينصفوا بين الناس ونحو ذلك من خلال الخير ؛ واستمر ذلك 
بعد البسف » ویستفاد من حديث عبد الرحن بن عوف أنهم ات روأ على ذلك فى الاسلام , وال ذلك الاشارة ق 
حديث جبير بن مطعم . وتضمن جواب الس ا:.کار صدر الحديث لآن فيه نى الحاف وفيا قاله هو اثباتة , ويمكن 
اجمع بان انى ما كانوا يمتيرونة فى الجاهلية من فصر الحليف ولو كان ظالما ومن أخذ ار من القهبلة ب.بب قتل 
واحد منها ومن التوارث ونحو ذلك » والثبی ما عدا ذلك من نصر المظلوم والقيام فى أمى الدین ونحو ذلك من 
الستحیات ااشرعمة كالصادقة والمواددة و حفظ عبد ؛ وقد :قدم حديث ابن عیامن فى سخ التوارث بين المتعاقد رن ¢ 
. وذكر ااداودی انبم كانو | بورئون الحليف السدس دايا فنسخ ذلك . وقال ابن عيينة : حمل اعلاء قول انس 
«حالف» على المؤاغاة . قلت : لكن سياق عاصم غنه بقتضی أنة أراد ا محالفة حقبقة » وإلا لا كان الجواب مطابقا , 
وترجة البخارى ظاهرة فى المغابرة بينهما و تقدم فى المجرة الى المديئة ٠‏ باب كيف آخى النی ب بين ااه : 
وذكر الحديثين الذکورین هنا آولا ول بذکر حديث الحلف » وتقدم ما بتعلق بالواعاة المذكورة هناك . قال 
النووى : الى حلاف ااتوارث وما عنع منه الشرع > وما التحالف على طاعة ابه وأصر الظلوم و او اخاة فى الله 
تعالى فرو أمى مغب فيه 
۸ - ایی التبسم والضحك 
وقالت فاطمة علمها السلام « أسس إلى" الدوة بإ فضحكت »۰ وقال اب عباس : إن اه هو أضحك وأبكى 
۹۰۸ -- شا حبان” بن مومی أخبرّنا عبد الله أخيرنا معمر عن الزهری عن عروة « عن عائشة 
رضى” الله عمها أن ۳7 اء القرظى" طق ارات فبت' طلا قما 6 فیزوجیا بعد 6" عبد" الر من ن الز ۳ ¢ خاءت 
ای" فقالت : يارسولة الله إا كانت عبد رفاعة نطلقها ثلاث تطلیقات » ازو جما بده عبد الرحمن 
این ال بير » وانه والله مامعه یارسول الله الا مث هذه ادبة - هد بة أخذما من جلباسها ‏ قال وأبو بحكرر 


)١(‏ بياض بالاصل 


۰.۳ ٩۰۸۸ = ۰ A4 الدبف‎ 


جالس عند البی ته وان سعيد بن الماص جالس" يهاب الحجرة رذن 4 » فق خا بنادى آبا بكر ؛ 
يا أبابكر ألا زج ذم عا تج به عند رسول اله له ؟ وما يزيد رسول الله بإ على التبم م قال : 
للك تريدين أن ترجعى إل را ؟ لاء حتى' تذرق بت ويذوقة ما » 

۰ - شا امامل حدما ار راهم عن صالح بن كيسان عن ان شباب عن عبد اليد بن عبد 
الرحمن بن زيد بن اللحطاب عن عمد بن سعد عن أبيه قال « استأذن عم" بن الطاب رضي الله عنه على رسول الله 
] 0000 وة هن ریش يته ويستسكثرنه عالية أصوائون على صوةه » فلا استأذان عمر” تهادرن" 
الحجاب , فأزن 4 الى يله فدخل » والنی مُكل يضحك ٠‏ فقال : اضحك الله سك بارسول اقا 
ای نت وأى . فقال : عجبت” من لمؤلا. اللانى کر عندى » ما سمس ون باد رن الحجاب . قال : 
ازت أحق أن يبن يار سول الله . ثم اقل علبهن فقال : یادوات آنشیهن + نی ول نين رسول الله 
يله ؟ فئان : إنك اف وأغلظ” من رول اقه بل ۰ قال رسول؛ الله مله ٠‏ اه يا ابح نطاب » وااذی 
شی بيده مالقيك الشيطان” سالكا غا إلا" سك غا غير فك » 

۰ - وا فت من سعید دنا سفیان ' عن عمر و عن أبى المباس عن عبد اله بن عر قال هلما 
زيول الله يك بالطائف قال : إنا فاون غدا إن شاء الله . فقال ناس من أسصماب رسول ال ب :البح 
أو تفتحها . قال البئة يِل : فاغدوا على القتال . قال فندتوا فقاتلوهم فلا شديدا » وكثر فنهم الجراحات » فقال 
ردول ال به : نا فافلون غدا إن شاء الله . قال فسکتوا فضحك رسول الله يكب » قال الميدى : حد نا 
سفیان بالخير كله 

۷ - وشا مومى حدثنا إراهم أخب نا ابن شهاب عن ید بن عبد الرحدن آن یا هرررة رضی 
اله عه قال « أ و ال ی يه فقال : هاسکت » وفعت على أهلى فى رمضان . قال : آعتق" رقية » قال : 
ايس لى قال فم شهرن مین » قال :مت . قال : فأطوم ستين مسکینا » قال : لا أجد ٠‏ فان بترقر 
فيه تمر - قال ابراهيم : : المرق السکعل - فال : أبن السائل” ؟ تصدكق" بها . قال : عیفر منى ؟ والله ما بين 
لابقيما هلب ببت أففر” منا . فضحاگ لبی رگا حتی بدت نواجذه » قال دا با 

۰۸۸ - وشا عبد العزيز بن عبد ال الأوبسي حد كنا مالك > عن اسحاق بن عبد الله ن أبى طلحة 
عن أنسر بن ماك فال « كنت أمشي مع رسول الله يله وعلیه بر “د ران فرظ الحاشمة » فأدركه أعرانى* 


°“ هب کتاب الادب 


جمد ردائه حبذ شدمدة » قال أنس فظرت إلى صفحة عانق البی» بإ وفد رت فما حاشية” الرداء من شداة 
جَبْذته » ثم قال : پاد» مر" لى من مال اقه الذى عبدك . فالتفت اليه فضحك ء تم سس 4 بسطاء » 

٩‏ - ما ان" غير حد نا اي (دریس عن اسعاعیل عن یسر« عن جريرر * قال ما حَجَبنى النى* 
لله مبذ أسلدت » ولا رآنى الا تبسم فى وجهی 

۰ - و ولقد شکوت اليه أفى لا ابت على الیل » فضرب بیده فى صدرى وقال : الہ نه واج له" 
هادی میا » 

۱ -- وشا عد بن الثتى حدثنا ع عن هشام قال أخبرتى أبى عن زياب نت ام سل 
وعن ام سلة أت ام س سلیم نالت : یارسول لله » إن الله لا بستحی من ات » هل على الرأة خسل إذا 
احلت؛ ؟ قال : نمم » [ذا رأت الاء . فضحكت ام سلمة فقالت : تل الرأة ؟ فقال البى به م 
شَبْه الولد » ؟ 

۲ - مرا حي بن سلمان" قال حدئی اب وهب أخبرنا مرو أن أا النفر حداثّه عن 
سامان" بن يسار « عن عالشة رضی اه عنما قاات : مارأیت البی ' يله مسح ٣‏ ضاحکا حتى أدى منه 
المواتو 6 إما كان یتسم ۰ 

۳ - وا ذ بن حبوب. حدنا أبو كوانة من كتادة عن أنس . وقال لى شَليفة " حدائها يزيد 
ابن زر يعر حد ثنا سعيذ عن قتادة «عن أنس رضي الله عيه أت" رجلا“ جاء إلى اى له بوم ام وهو 
ماب بالمدينة فقا : قط المطر » فاستشق ركبك . فنظر إلى السماء » وما رى ات 
السحاب بمضه إلى بعض »ثم مطروا حتی سات ماعب للدينة » فا زالت" إلى الجمة الب ما تلم :نم قم 
ذلك الرجل - أو غيره ‏ والبی يل خمب فقال :غر فنا فادع ربك حسما عنا ۰ فضحك ثم قال : لبم" 
ونیا لا علينا - مرتين أو ثلاثا - مل السحاب يتصدّع عن الدينة بمينا ولا ۰ کطر ما حوالینا » ولا عطر 
فیماشیه » يريهم اله كرامة نبيه به وإجابة دعوتو « 

قوله ( باب التسم والضحك ) قال أهل المغة : التبم مبادی» الضحك » والضحك انبساط الوجه حتى تظبر 


الاسنان من السرورء فان کان بصوت وكان بحيث يمع من بعد فهو القبقبة والا فو الذحك . وان كان بلا صوت 
فهو التبسم > وتسمى الاسنان فى مقدم الضم الضواحك وهی الثنابا والانياب وما يلاها وتسمى النواجذ + قوله 


۰ ٩۰۹۳-۱۰۸۵ الحديث‎ 


(وقاات فاطمة آمره ال النی يله فضحکت) هو طرف من حديث لعائثة عن فاطمة علا السلام مس بعامه رشرحه 
فى الوفاة النبوية ۰ قوله (وقال ابن عباس : ان الله هو أضمك و أب ) ای خلق تى الانسان الضحك والبكاء ء وهذا 
طرف من حديث لان عياس تقدم فى الجنائزء وأشار فيه ابن عباس بجو از البكاء بغير فياحة الى قوله تعای فى 
سورة النجم ( وانه مر أضك وأ بک )ثم ذكر فى الباب تسعة أحاديث ققدم أ كرما وفى جمیعپا ذكر الاسم أو 
الضحك ء وأسباما ختلفة لكن | كثرها للتعجب ؛ وه‌ضبا الاتجاب . و بعضما للبلاطفة : الأول حديث عائية فى 
قمة ام أة رفاعة » والغرض منه فوا فيه « وما زد رول الله لله على التدسم » وقد م شرحه مستوفی فى کناب 
ااصلاة » وقول فيه 8 وان سمید بن العاص جااس 5 وقع فى رواءة الاصينى عن الجرجا د وسعيد بن العاض » 


والصواب الاول وهو غالد وقد وقع مسمى فيا ضی . ای حديث سعد د استأذن عر » تقدم شرحه مستوق فى 
منافب عمر » والغرض منه فوله د والنی خلج بضحك . فقال : اخوك اله سنك » و بستفاد منه ما يقال لل-كبير اذا 
' ضحك » واسماعيل شيخه فيه هو ابن ای أو يس كا جزم بة المرى . قال أبو على الجياى : لعله ابن أبى آویس . 
قلت : وقد تقدم فى فضائل الانصار حدیث قال فيه البخاری د حدثنا اسماعيل ن عد الله حدثنا اراهیم إن سعد > 
واسماعيل هذا هو ابن أنى أو يس جزما » وهو بو دما جزم به المزى . الحديث الثااث حديث عمرو هو ابن ديئار 
عن أبى العياس وهو الشاعر عن عبد الله بن عبر . كذا الا کر بضی العين ؛ ولحموی وحده هنا د عبرو » بحا 
والصواب الاول » وقد تقدم بيانة فى غزوة الطائف مع شرح الحديث » والغرض منه هذا قوله د فضحك رسول 
لله يللع » . وفوله فيه د لا نبرح أو نفتحما » قال ابن التين : ضبطنام بالرفع والصواب النصب , ان « أو » اذا 
كانت عمنى « حتى » أو « الى آن» آصبت وهی هنا ك.ذلك . لے ( قال احیدی حدثنا سفیان با كله ) ققدم 
بيان من وصه فى غروة الطائف ٠‏ ووقع فى رراية الكشميينى «حدئنا سفيان كله بالخير » والعتی أنة ذكر بصريح 
الاخبار فى جميع السند لا بالعنعنة . الحديث الرابع ۰ قوله ( حدئنا موسى ) هو أبن اسماعيل وابراهيم هو ابن 
ميعك ۰ وه ) حول تا ان شماب ( هذا (عا بيه اراهم بن سعد من الزهری > وقد سيق ق ا ود رث البا ی 41 روى 
عنه بواسطة صالح بن كيسان بیجما . وقصة اجامسع فى رمضان تدم شرحها فى کتاب الصيام » وقوله فيه « قال 
ارادم »هو ابن سعد وهو مرصول با !عند المذكور : وقرله و والعرق المكاتل ء فيه بیان لا أدرجه غيره مل تفه 
العرق من نفس الحديث » و الغرضم:4 قوله رفضحك حى بدت نواجذه, والنواجذ مع تأجذة بالنوث والجم والمعجمة 
هی الاضراس »ولا تكاد اظهر الا عند الميالغة فى ااضحك ؛ ولا منافاة بينه وبين صدرثك عائهة امن آحادیت اباب 
وما رابته 4" متجمءا قط ضاحكا حی آری مئه واه » لان المثيت مقدم على الذافى اله اين بظال ) وأفرى منه 
أن الذى نفته غير الذى أثبته أبو هر رة » ومحتمل أن رید بالتواجذ الانماب مجاذا أو تساعا و بالافياب مرة (6 
فقد تقدم ف الصيام نی هذا الحديث بلفظ « حتى بدت أنيانه » والذی‌یظهر من جموع الاحاديث أنه بر كان قى 
معظم أحواله لايزيد على التبم + ور با زاد على ذلك فضحك . والمكروه من ذلك [ما هو الإكثار منه أو 
الافراط فيه لانه يذهب الوقار » قال ان بطال : والنی بنیفی أن يقتدى به من فعله ما واظب عليه من ذلك » 


(۱) لعل هنا سقطا عامه « فمير بالنواجذ صية وبلأنياب مية اغ » 
م -- ۹۵ ج ۰ + اج البارى 


۰ ۷۸ کتاب الادب 


ققد رری اليخارى ف الات الفرد » وان ماچه من وجرين عن أبى هر رة رفعه « لا نکش الضحك فان كثرة 
الفحك میت القاب » . الحديثك الخامس حدبت آنس » توله (مالك) قال الدارةطنى لم ار هذا الحديث عند أحد من 
رواة الموطأ إلا عند حى بن يكير ومعن بن عيسى » ورواه جاعة من رواة الموظأ عن مالك اکن خارج الوطا » 
وزاد ابن عبد البر أنه رواه ى الموطأ أيضا مصمب بن عبد الله الزبيرى وسايان بن صرد . قلت : ول مخرجه 
البخارى إلا من رواءة ماك » وأخرجه مسل أيضا من رواية الأوزاعى ومن رواية همام ومن رواية عكرمة بن 
. عار كلهم عن إسحق بن ابى طلحة ؛ وساقه على لفظ مالك وبين بعض افظ غیره . قوله (کنت أمثى ) فى دواية 
الاوزاعی « آدخل ااسجد » . قوله ( وعلیه برد ) فى دواة الارزاعى ١‏ دداء »۰ قوله ( نجرا ) بفتح النون 
وسکون الجم نسبةال نجران بلد معروف بين الحجاز والون » وتقدم فى أواخر المغازى ٠‏ قوله ( غليظ الحاشية ) 
فى دواية الاوزاعی « الصنفة » بفتح المبملة وکسر النون بعدها فا وهی ظرف الثوب مما پل طرته ۰ قوله ( فأدرک 
أعرابى ) زاد همام « من أهل البادة » وق رواية الأوزاعى « اء اعرابى من خلفء » ۰ قوله ( بذ ) بفتح یم 
و الوحدة بعدها ذال معجمة » وق رواية الاوزاعی « جذب » وهی عمنی جبذ . قوله ( جبذة شديدة ) فى رواف 
عکرمة « حتی ر جم النى و فى ضحر الاعرای » ۰ قوله ( قال انس فنظرت الى صفحة عاقق ) فى رواية مسل «عنق» 
وكذا عند جميع الرواة عن مالك ٠‏ وكذا فى دواية الارزاعى . قوله ( آثرت فما ) فى رواية الكش ہی دم 
وكدذا اسل من روابة مالك » وق رواية همام د حتى انشق البرد وذهبت حاشهته فى عنقه » وزاد أن ذلك وفع من 
الاصراي اا وصل الى ا ال حور »و مح بأنه لقيه عارج السجد فأدركة با كاد بدخل فکلمه أو سك 
شوبه لما دخل » فلما كاد يدخل المجرة خشى أن یفوته لجبذه . قوله زم لى ) فى دراية الأوزاعى ١‏ أعطناء . قله 
( فضحك ) فى رواية الأوزاعى و فتبسم ثم قال مرواله » ونی روايةهمام « وأم 4 بثىء »وق هذا الحديث بیان 
حله بے وصيره على الأذى فى النفس والال والتجاوز على جفاء من بريد تألفه على الاسلام » وليتأمى به الولاة 
بعده فى خلقه اميل من الصفح و الاغضاء والدفع بالتى هی أحسن . الحديث السادس حديث چر بر وهو ابن ديد 
الله البجلى » وان مير هو عمد بن عيد اقه بن مير , وان ادريس هو عبد الله ؛ واسماعيل هو ابن أبى غالد ؛ وقيس 
هو ان أبى حازم » انیم کوفیون» والغرض منه قوله دولا رأ نى الا تبسم» وتقدم فى المناقب بلفظ وال ضحك » 
وهما متفار بان , والتبسم أوائل الضحك کا تقدم » و بقية شرحه هناك . الحديث السابع حديث أم سلة فى سؤال ام 
سايم «هل على المرأة من غسل » وقد تقدم شرحه مستوف فى كتاب الطرارة » والغرض منه قوله «فضحكت أم سلية » 
لوقوع ذلك يحضرة النى بم دم يتكرعاها ضحكبا و اما أنكر علا إنكارها احتلام المرأة . الحديث الثامن ٠‏ قله 
( عرو )هو ابن الحارث المصرى » وأبو الاضر هو سالم. . قوله ( مستجمما قط ضاحكا ) فى رواية الكشمييق 
٠‏ د مستجمهعا ضحكا » أى مبالذا فى الضحك لم ,ترك مه شيا » يقال استجمع السيل : اجتمع من كل موضع ٠‏ 
واستجمعت للمر. آموره : اجتمع له ما يحبه » فعلى هذا قوله « ضاحكا منصوب على الفييز وان كان مشتقا مثل لله 
دره فارسا أى ما ره مستجمعا من جمة الضدك يحرث يضحك كا تاما مةبلا بكليته على الضحك » و اللبوات 
بفتح اللام والحاء جمع غاة وهی الحمة التى بأعنى المنجرة من أفصى الفم »وهذا القدر المذكور طرف من حديث 
تقدم یامه شر حه فى تسیر سورة الاحقاف . الم ديك لتاس حه أنس فى فصة الذی طلب الاستة اه ثم 


۷ ٩۰۹۱-1۱۰۹6 الحديث‎ 


الاستصحاء . والغرض منه ضحي بلقي عند قول القائل د غرقنا » آورده من وجهين عن قتادة » و افه هنا على لفظ 
سعيد بن آق عروة » وساقه ق الدعوات على لفظ أبى عوانة » ود بن حبوب شيخه هو أبو عبد الله البئان 
البصرى » وهو غير تمد بن السن الذى لقيه بوب ؛ ووم من وحدهما ك.خنا ان القن فاله جرم يذلك دذعم 
أن البخارى روی عنه هنا وروی عن رجل عنه . و لیس کدذلك بلهما اثنان آحدها فى عداد شیوخ الاخر » وشیخ 
البخارى امه عد واسم آبیه محبوب والآخر اسعه £ سد وامم أبيه امسن وعحبوب لقب مد لا اقب اسن ۰ 
وقد أخرج له البغارى فى كتاب الاحكام حدشا واحدا قال فيه « حدثنا حبوب بن الحسن » وسبب الوم أنة 
وفع فى بعض الاسأنيد , حدثا مد بن امسن محبوب » فظنوا أن لقب الحسن و لیس كذلك 


) باس قول الله تعالى ( يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وكونوا مم الصادقين‎ - ٩ 
ومایپی عن الحكزب‎ 
مزا عمان” بن ألى شيبة حداندا جر بن عن منصور عن أى واثل دعن عبد الله رضى الله‎ - 6 
عنه عن النی ب قال : إن" الصدق مهدى إلى الب » وان مر" يمد ى إلى الجنّة » وان الرجل ليَصدق حتی‎ 
وان الكذ ذب مهدی | إلى الفحور » وان الفحور" دی إلى الغار » وإن الرجل کذب ی‎ ٠ يكون صديقا‎ 
۰ یکب عرد 0 ل کذ با‎ 


۰ - مرا ابن سلام حداثنا إسماعيلة بن جمفر عن آنی سهیل افم بن مالك بن أبى عاصی عن 
یه :مر تآ عررة أن ر سول ان وه قال : آبة لأفافق ثلاث : إذا عدف کذب » وإذا وعد أخلف » 


5 ۱ م رظ مت م سو م . - 
۰ - وشا موی بع إسماعيل حد نا جرير حد ثنا بو رجاء عن « رة بن جندب رضى الله 
عنه قال : قال البو به : رابت رجلين أتيانى قلا الذى رأيكه بشت شدقه " نكن اب » یکذب بالسكاذ'بة 


14 عنه ع ثبل الانای 5 فیستم) به إلى وم القيامة » 

قوله ( باب قوله تمالی (ر يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وكونو! مع الصادقين ) وما ينبى عن الكذب ) تال 
الراغب أصل الصدق والكذب ف القول ماضيا كان أو مستقبلا وعدا كان أو غيره ۰ ولا يكونان بالقصد الاول 
إلا فى امس , وقد يكو نان فى غيره كالاسةفبام والطاب ؛ والصدق مطابةة القول الضمير والخبر عنه » فان انخرم شرط 
م يكن صدقا » بل إما أن يكون کذبا آر مترددا بينهما على اعتبارين , کقول المنافق : محد رسول الله قانه يصح أن 
يقال صدق لكون ار عذه كذلك , ويصح أن يقال کذب تخالفة قوله اضميره . والصديق من كثر منه الصدق » 
وقد إستعمل الصدق والكذب ف كل ما عق فى الاء:قاد و حصل نحو صدق ظنى . وق الفمل نحو صدق ف القتال » 
ومئه ر فد صدقت ارو با اه ماخصا . وتال اإن لین : اختاف فى قرله 2 مم الصادةين « فول معناه مثلوم 


۵۰۸ 25 ۱ ۷۸ - کتاب الآدب 


وقیل مهم . قات : وأظن المسذف اح يذكر الآية الى قصة کمپ بن مالك وما أداء صدقه فى الحديث الى الخير الذى 
ذكره فى الآية بعد أن وقح له با وقع من ترك السامین کلامه تلك الدة حنی ضافت عليه الارض ا رحبت ثم من" 
لقه عليه بقبول تو بته . وقال فى قصته . ما أ نمم الله عله من نعمة بعد اذ هداق للاسلام أغظم فى نی من صدق 
أن لا | کون كبذبت نأملك ؟ هلك الذين كذ بوا ٠‏ وقان الغزالى : السکذب من قباح الذئوب » وليس حراما اعينه 
بل لا فيه من الضرر » واذلك يؤذن فيه حيث رتمین طر بدا الى المصلحة . وتمقب بأنه يلرم أن يكون الکذب ‏ اذالم 
ينغا عنه ضرر - مباحا , ولیس كذلك » ويمكن الجراب بأنه ينع من ذلك حسما لبادة فلا يباح منه الا ما يترتب 
عليه مصلحة . فقد آخرج الیو فى « الشمب » اسند كيح عن أنى بكر الصديق قال « الكذب يحانب الاعان » 
و أخرجه عنه م‌فوعا وقال : ااصحیح موقوف : وأخرج البرار من حديث سعد بن بى وقاص رفعه تال د طبع 
المؤمن على کل شىء . الا الخيانة رالسکذب » وسنده قوی : وذکر افدارقطنی ف د العلل » أن الآشبه أنه موقوف» 
وشاهد المرفوع دن مسل صفوان بن سیم ف الوطاً قال ابن الاين : ظاهره یمارض حدمت أبن مسعود > واهع 
هما حمل حدبت صفوان على الو من اا-کامل ۰ وله ( جر ) هر ابن عبد اليد > ومتصور هو این آلمتمر » 
و آما جریر الذکور فى ثالث أحاديث الباب فهو ابن حازم . قله ( إن الصدق بدى ) بفتح أرله من المداية وهی 
الدلالة الموصلة الى المطلوب › هكذا وقع أول الحديث من رواءة منصور عن أبى وائل » ووقع فى أوله مس 
رواية الآعش عن أبى وال عند مسل وان دارد والزمنی , علي بالصدق فان الصدق » وفيه « وايام 
والکذب فان الكذب اخ » . قوله ( الى البب ) بکس الموحدة أصله التوسع فى فمل الخير > وهو اسم جامع الخيرات 
كلبا . و یطاتی على العمل الحا لس الداثم . قوله ( وان آلبر جدى الى الجنة ) قال ابن بطال : مصداقه فى كتاب الله 
تعالى ( أن الا رار فى میم 4 قو (وآن الرجل ليصدق ) زاد فى دواية الاعش د و تحری الصدق » وکذا 
زادها فى الشق الثانى . قوله ( <تى یکون صدیقا ) فى دواية الاعش « حى يكب عند اقه صديقا » قال اين إطال ٠:‏ ' 
المراد أنه شکرر منه الصدق حتی يستحق امم المبالغة نى الصدق . قوله ( ان الكذب دی الى الفجور ) تال 
الراغب : أصل الفجر الشق ؛ فالفجور شق ستر الديانة » ويظلق على الیل الى الفساد وعلى الانبعاث ف المعاصى ٠‏ 
وهو اسم جامع للشر ٠‏ قوله ( ان الرچل یکذ ئی یکتب) فی روابة الكش نى د يكون » وهو وزن الاول؛ 
والمراد با لکتاة الحم عليه بذلك واظباره للمخلوقين من الملا الأعلى والقاء ذلك فى قلوب أهل الارض » وقد 
ذكره مالك بلاغا عن ابن مسمود وزاد فيه زبادة مفيدة و لفظه « لا يزال العيد يكذب ویتحری الگذب فینرگتی 
فى فليه تكدتة سوداء حتى يسود قلبه فكب عند الله من ا-کاذبین » قال النووى قال العلاء : فى هذا الحديث حث 
على تحرى الصدق وهو قصده والاعتناء 41 وعلى التحذير من الکذب والتساهل فيه , فانه اذا تساهل فيه کش منه 
فيعرف به . قلت : والتقييد بالنحرى وقع فى رواية أبى الاحوص عن منصور إن العتمر عند مسل و لفظه « وان 
العبد ليتحرى الصدق » وکذا قال فى الکذب , وعنده أيضا فى رواة الاعش عن شقيق وهو أبو وائل وأوله 
عنده « علیع بالصدق » وفیه « وما بدال الرجل يصدق وبتدری الصدق » وقال فيه « وما بزال الرجل يكذب 
ويتحرى الکنپ » فذکره » وق هذه الزيادة اشارة الى أن من توق الكذب با لقصد الصحیح الى الصدق صار له 
الصدق بهية حى يستحق الوصف به ؛ رکذت عكسه » رلوس المراد أن المن رالذم فما ختص ,من قصد ايها 


الحديث ۱۰۹۵ د ٩۰4۸‏ ° 


فقط , وان كان الصادق ف الاصل مدوحا والکاذب مذموما : م تال الاو وی : واعل أن الموجود فى سخ ایخاری 
ومسل فى بلادنا وغيرها: أنه ارس فى متن الحديث الا ما ذکر ناه قاله القاضی عیاض » وک ذا نقله الميدى , و نقل أبو 
مسعود عن کتاب مسل فى حديث ابن مثنی وان بشار زيادة وهی و ان شر الروايا روايا اعكذب » لأن الكذب 
لا يصلح منه جد ولاهزل » ولا یمد الرجل صبيه ثم له » فذكر أبو مسمود أن مسلا روى هذه الريادة فى. 
کاب » وذكرها أيضا أبو بكر ابرقانی فى هذا الحديث » قال الحيدى : وایست عندنا فى کتاب مل , والروايا 
جح روية بالتشدید وهو ما يتروى فيه الانسان قبل قوله أو فعله » وقيل هو جسع راوية ای للکذب واغاء 
للبالغة . قلت : لم آر شيمًا من هذا فى و الاطراف لابى مسمود » ولا فى و المع بين الصحيحين الحميدى » فلعایما 
ذكراه فى غير هذين الکتابین . ثم ذكر حديث أ هريرة « آية المنافق ثلاث : اذا حدث کذب » الحديث» ود 
نقدم شرحه فی کاب الا ءان » وطرفا من حدیث سمرة فى المنام الطويل المقدم ذكره وشرحه فی کتاب الجنائز , 
وفيه والذی رأيته يشق شدقه الکذاب» قال ابن بطال : اذا کررالرجل الكذب حتى استحق اسم البا اة بالوصف 
بالكذب : يكن من مفای 35 الومنین بل من صفات المنافقين » يعنى فلا عقب ابغاری حك رث أبن مسءود 
د بت آن هر برة . قلت : وحدیت آن هر رة المذكور هنا فى صفة النافق يعمل اا-كاذب فى الةول والفعل » والقصد 
الارل فى حدیثه والثانى فى اماره وألا لتق فى وعده › تال : و آخر فى حديث رة إعقو بة الکاذب بأنه إدق شدقه 
وذلك فى موضع المعصية وهو فه الذىكذب به . قلت : ومناسبته للحديث الاول أن عقوية السكاذب أطلقت فى 
الحديث الاول بالثار فكان فى حديث سمرة بیانبا ٠‏ قوله فى حدبت سمرة ( قالا النی رأبته يشق شدقه فكذاب ) 
مکذا وفع بالفاء واستشكل بان الموصول الذی يدخل خبره الفاء يشترط أن يكون مها عاماء وأجاب ابن مالك 
بانه تزل المعين الهم منزلة العام (شارة الى اشتر اك من ,تصف بذلك فى المقاب ااذکور » واقه اعل 
۰ - سیب المذى الصا 
۷ - ری اسحاق بن ابراهبم قال فلت لأبى أسامة احدانک الأعش ممت شفیقا قال « سسمت. 
۳ يقول : ان" أشبه اباس وله و ۳ ۲ هدیا پرسو ل ان r‏ لان 8 عبد ؛ من حون خر 3 من يته إلى 
آن برجم له » لا ندر ی مایسنع. فى اهل إذا خلا 
۸ - رشن آبو او اد حد ننا شمبة عن خارق قال سممت” طارقا قال « قال عبد الله ارت أحسن” 
الحديث کناب الل » وأحسن الهذى هدی" حد ‏ . 
[ الحديث ۱۰۹۸ - طرفه فى : ۷۲۷۷ ۲ 
قوله ( باب الحدى اصاج ) فتح اماء و سکون الدال هو اعاربقة الصالة » وهذه الترجة افظ حديث آخرجه 
آپخاری فى « الادب الفرد » من وجبين هن طريق قاوس بن أنى ظبیان عن أبيه عن ابن عباسر رفعه « امدی 
الصا والسمت صاخ والافتصاد جرء من #سة وعشرين جرءا من الابرة » وق الطريق الاخری « جره من 
یمین جرء! من النبوة » وأخرجه آبو داود و آجد بالأفظ الآول وسنده حسن » واخرجه الطيرا آی من وجه آخر 


۰ ۷۸ - کتاب الادب 


عن ان عباس بلفظ « خمسة وأر بعين » وسنده ضعیف » وستأتى الاشارة ال ریق امع بين هذه الرواپات فى 
التغييد فى شرح -ديث الرؤيات الصالحة ؛ قال التوربشتى : الاقتصاد على ضربين : آحدهما ما كان متومطا بين 
مود ومذموم كالتوسط بين اور والمدل , وهذاالمراد بقوله تعال 3 ومنهم مقتصد 14 وهذا مود ومذءوم 
بالاسبة ؛ والثای متوسط بين طرق :فراط والتفريط كالجود فانه متوسط بين الاسراف والبخل » وکااشجاعة 
انها متوسطة بين ألتهور این » وهذا هو الراد فى الحديث . قوله ( حدلنی إسحق بن ابراه ) هو ابن دأهوية 
ونص اپخاری لفظه » و لکنه حذف من آخره قول آی أسامة وهو ثابی فى مسند إسحق فقال فى آخر الحديث 
« فأقر به أبو اساسة وقال نعم » وشقيق هر أبو دائل . «قوله (دلا ) بمتح المهملة وتشديد اللام هو حسن الحركة 
. فى المشى والحديث وغيرهما , ويطلق أيضا على الطر بق . قوله ( وتا ) بفتح المهملة وسكون اليم هو حسن المنظر 
ف آس ادن : ويطلق أيضا على القصد فى الاس دعل الطرءق والجبة . قوله ( و هد با ( قال أبو عيدك : امدی والدل 
متقار بان . يقال فى السكينة و افوقار وف الهيبة والمنظر والشمائل قال : والسمت بکون فى حسن الحيثة و اانظر من 
جبة الخيد و الدین لامن جبة امال والزينة » و بطلق على الطريق » وکلاهما جيد بان بکون له هيثة أهل الخير على 
طريقة أهل الاسلام . قوله زلان آم عبد) بفتح اللام وهی تا کید بمدالتأ كيد بأن المكسورة التي فى أول الحديث 
وان أم عيد هو عيد الله بن مسمود ؛ ووقع فى وواية مد بن عبد عن الاعش عند الاسماعيلى بلفظ «١‏ عبد الله 
این مسعود » وق الحديث فضيلة لابن مسعود جليلة اشپادة حذيفة له بأنه أشد الئاس شبها سول اه ع فى هذه 
الخصال » وفيه توق حذيفة حمت قال « من حين رج ال آن_رجم » فانه اقتصر فى الشبادة له ذلك على ما ءعکنه 
مشاهدته » و اما قال , لا أدرى ما بصنع فى أهله > لآنه جوز أن يكون إذا خلا یکون فى انبساطه لآهله ید أو 
بنقص عن هيمّة رسول اقه بل فى أهله » ول برد بذلك اثبات نقص فى حق عبد الله رضى الله عنه . وقد أخرج 
او عبيه فى« غریب الحديث » أن أصاب عبد الله بن مسمود کانوا ينظرون الى مته وهديه ودله فيقك هون به » 
فکان الحامل لحم على ذلك حديث حفيفة . وأخرج البخارى فى و الادب اافرد» من طريق زيد بن وهب «سی 
أبن مسمود قال : اعليوا أن حسن الحدى فى آخر الزمان خير من إءض العمل » وسنده ديح » ومثله لا يقال من 
قبل ار ای فکآن ابن مسعود لجل هذا كان حرص عل حسن ادى ؛ وقد استشكل الداردى الشارح بقول-ذيفة 
فى ابن مسمود قول مالك وكان عم ر آشبه الناس دی رسول اله بل وأشبه الناس بعمزابنه عبد الله ؛ و بعد الله آنه 
سالم » قال الداودى : وقول حذيفة يقدم على قول مالك » و كن المع باختلافی متعاق الشبه حمل شيه ابن مسمود 
بالسمت وما ذكر معه » وقول مالك يالقوة فى الدين ونحوها » وحتمل أن تكون مقالة حذيفة وفعت بعد موت 
مر » ویوید فول مالك ما أخرج البخارى فى « کاب رقم اليدين » عن جار قال « لم يكن ۳۹ مهم آلرم امار دق 
الي َم من عمر» وف السان ومستدرك الا ك عن عائشة قالت د مارأيت أحداكان آشبه متا وهديا ودلا برسول 
القه بج من فاطمة.عايها السلام . قات : وجمع بالحل فى هذا على النساء > وأخرج أحد عن عر « من نره أن 
بنظر الى هدى رسول الله ب فلينظر الى هدى عمرو بن الاسود » . قلت : ويجمع بامل على من بعد الصحابة » 


وعن عبد الرءن 38 مير ۳۸ نير 0 -ج مرو 4 الاء ود فراه ان عر مل ھال : ما رأيت أشبه صلاة 


الدب ۰۹۰۹۹ ٩۱۰۰‏ ش ۱ اكه 


ولا هد با ولا خشوط ولا لبسة رسول اقه يي من هذا الرجل » انتبى . وعرو الذکور 0 

(عن مخارق) هو ابن عبد اله و یقال ابن خليفة الأحسى وطارق هو ابن شپاب الاحسی . قول ( قال قال عبد اقه) فى 

رواءةالاسماعيل ١‏ كان عبد اقه بقول» وعبدالته هوان مسعود ؛ وجوم ابن بطال بان عید القه هذا هو ابن عر فوم 

ق ذلك > قوله ( ان أ سن الحديث كيتاب الله » وحن المدى هدى عمد ) هو بفتح الحاء کا فى الترجمة وزوى يضمما ` 
ضد الضلال » زاد أبو خليفة عن أبى الولید شخ البخاری فيه فى آخره : وشر الامور محدثاتما ( وان ما نوعدون 

لات وما انم عجرن ) أخرجه أبو نع فى د الستخرج » وسيأق فى کتاب الاعتصام من و جه آخر عن ان 

مسعود وفيه هذه الز بادة بلفظرا وسأذكر شرحبا هناك ان شاء الله تعالى . هکذا رأيث هذا الحديث فى جیع 

الطرق موقوفا » وقد ورد بعضه م‌فوعا من طريق أنى الاحوص عن ان مسعود آخرجه أ حاب ااسئن ؛ وجاء 


أكثره مرفوعا من حديث جار أخرجه .ل وأ بو داود والنسای و احد وین ماجه وغیرم من طريق جعفر بن عمد 
ابن على 4 این عن أنه عن جار 1 افاظ محامة » ملا لاحر عن ی القماان عن جعار 4 دان ردول أللّه 2 
كان مرول ف خطبته بل آآنشمد :ان آحسن اد بت کناب الله » وان المدى دی مد > قال عى و لا اعله 
الا قال « وشر الامور حدئانما » الحديث » وق لفظ ۸-1 من طربق عبد الوداب الق عن جمفر بن عمد فى أئناء 
حل رث قال فيه و و رل : 8 بعك ان خير الحديث كتاب لله » و خر ا۸دی ودې د 2 ور الامور محدثاتها 6 
وكل بدعة ضلالة » الحدرثك 
5 د 5 ۱ ۰ ۶ ره ت 7 
۱ - ای الصبر فى الأذى ' وقول اه تعالى ( إما یوق الصارون آجر م بغیر حساب € 
1۹۹ سب عرش ی جرا 1 ن مويك و سفیان" قال حد ثفى الأعمش” عن سعمیلر ù‏ جير 
عن أبى عبد الرحمن #سلیء « عن أنى مومى' رضى ال عنه عن دی يبه قال : ليس أخد ‏ أو لبس شىء - 
أصبر على أذى مه من لل لنم یعون 4 رلا وإنه لیسافهم و رقم » 
[ الحديث 5.99 طرفه لى : ۷۴۷۸ ] 
۰ - وشا ۳ بن فص عد كنا أبى حدا الاعش قال سمت #قیفاً قول « قال عبد الله : 
فم الى که سم" و ما كان ی - فقال و من" الا نصار ۰ وال إا القسمة ما ارید ببا وجه" 
الله . قلت : آما لأقو ان لنی يي . أيه - وهو فى أصحابه ‏ فار رته » فشق ذلك على النی" ب و تغهر 
و جبه" وغضصب 6 ی وددت انی ۱ أكن آخمر ته ۰ نم آل :قد أوذى” «ومی ۳ كو من ذلك فصير € 
قوله ر باب الصبر فى الاذى ) أى حبس انفس عن الجازاة على الاذى قولا أو فعلا » وقد يطلق على ال 
(وقرل أله تعالى : ۳۹ يوق الصارون أجرم اھر حساب) ۱ وال بعض آهن الحم : أأصير على الاذى جباد النفس » 
وقد جيل الله الآ نفس على التألم ما بفعل ما و يقال فيها ٠‏ ولحذا شى على النى بلي نسبتهم له الى اور فى القسمة » 


)١(‏ بياش بالأصل كأنه محل ترجة مرو 


اه 00 ۸ب كتاب الآدب 


لكنه حل عن القائل فصبر لا عل من جزبل ثواب الصابرين وأن الله تعالى بأجره بغير حساب » والصابر أعظم 
أجرا من المنفق لآن حسنته مضاعفة الى سبعمائة » والحئة فى الاصل بعشر أمثالها الا من شاء الله أن بزيده , وقد 
تقدم فى أوائل الا بان حديث ابن مسمود ١‏ الصير نصف الاعان » وقد ورد فى فضل الصير على الاذی حدبف 
ليس على شرط البخارى » وهو | أخرجه ابن ماجه بسند حسن عن ان عمر رفعه « المؤمن اذى يخالط الناس 
و بصی على أذاهم خير من اذى لا مخ اط الناس ولا يصبر على أذاهم » و آخرجه الترمذى من حديث حاب ل يسم ۰ قوله 
حديث أبى مومى زليس أحد أو ليس ثىء) هو ك من الراوى » وقد أخرجه النسای عن عرو بن على عن کی 
ان سعمد پستدالبیغاری وقال فيه « أحد» بغير شك قوله (أصير على أذى) هو می الحم »أو اطلق لمر 3 نه بمعنى 
الحبس والمراد به حبس المقو بة على مستحقها عاجلا وهذا هو ال ٠‏ قوله ( على أذى سمعه من الله ) قد بينه فى بقية 
الحديث » وهو أنهم پشرکون به ويرزقهم » وسبآتی شرحه مستوفى فى کتاب التوحيد ان شاء الله تعالى . قوله 
( قال عبد الله ) هو ابن مسعود ووقع فى رواية سفيان عن الاحش الماضية فى و باب من آخبر صاحبه ما یعل » 
بلفظ « عن ابن مسمود » .قوله ( قسم انی بل فسا ) فى روابة شعبة عن الاعمش آنا قسمة غناتم حنين » وق 
رواءة عنصور عن أبى وائل د ما کان بوم حنين آ ثراللی بل ناسا فى القسمة أعطى الاقرع بن حابس مائة من الابل 
وأعطى عمينة ن حصن ماأئة من الا بل و أعطى ناسا من أشراف المرب » وقد ققدم ارضاح ذلك فى غروة حنین 
قوي ( فةال رجل من الانصار ) :قدمت نسمیته فى غروة حنين والرد على من زعم أنه حرةوص إن زهير . قوله 
( واقه إنها لقسمة ما أريد ما وجه الله ) قد تقدم فى غروة حنین من وچه آخر بلفظ د ما أراد » على البئاء لفاعل 
وق روا منصور : ما هدل فهاء وهر بضم آرله على البنا. المجبول . قوله ( قات أما لآفولن ) قال ابن التين : 
هی بتخنفيف اليم ووقع فى رواية « آما » بتشذیدها و لیس ببين . قلت : وقع الكشمينى « آم » بنیر ألف وهو 
بيد التخفيف ٠‏ ويوجه التشدید على أن فى السكلام حذفا تقد بره آما اذ قلت ذلك ل فو ان . قوله ( فشق ذلك عليه 
وتغير وجچه) فد تقدم قبل بأ كثر من -رة أ بواب بلفظ « فتمعر وجبهء وهو بالعين البملة ويحوذ بالمعجمة . قوله 
( حتى وددت أ لم | كن ) ف روابا أن بفتح تیف . قوله ( ثم قال قد أوذى مومى با كثر من هذا فصي ) 
فى دواية شعبة عن الاعمش , برحم الله مومى قد أدذى » فذكره وزاد فى رواية منصور د فقال فن يعدل اذا لم 
يعدل الله ورسوله » رحم الله مومى » امد بث . وفى هذا الحديث جواز إخبار الامام وأهل الفضل ما يقال 
فهم ما لا يليق بم ليحذروا القائل . وفيه بيان ما بباح من الغببة والأيمة لان صورتمما موجودة فى ضفيع ابن 
مسمرد هذا وم ینکره ای وت ٠‏ وذلك أن قصد أبن مسعود كان نصح الثبی قر و إعلامه من يطءن فيه من إظرر 
الاسلام و بیعن النفاق ابحذر مئه » وهذا جائز کا جرز ااتوسس على الكفار امؤمن من كيدثم » وقد ارتسكب 
الرجل المذكور با قال اعا عظيها فلم يكن له حرمة . وفيه أن أهل الفضل قد يضم ما يقال فهم ما ليس فجم » 
ومع ذلك فيتلقون ذلك بالصبر وال کا صنع اللبی بر اقنداء عومی عليه اسلام » وأشار بقوله ‏ قد أوذى 
مومی » الى قوله تعالى ( يا أا الدين آمنوا لا ناكونوا كالذين آذواءومى 6 قد حى فى صفة اذام له ثلاث 
قصص : إحداها توم هو آدر › وقد تقدم ضبط ذلك وشرحه فى قصة موسى من أحاديث الانبياء . ثانها فى قصة 
موت هارون » وقد اوضحته أيضا فى قصة مومى . :الها ف قصته مع قارون حيث آم البغى أن تزعم أن موسى 


المديث ۱۱۱۲۰۱۱ ۱۱۳ 


راودها حتى كان ذلك سیب هلاك ارون > وقد نقدم ذلك فى نصة قارون فى آخر أخبار موسی من آحادیی 
الانيياء 
۳ — پا من : يواج الناس بالءتاب 

۱ - وا محر ن حفص, حددا ألى حد ثنا الأعمش” حدثنا مس من مسروتى « قالت عانشة : 
منم الدىء يبه شيثاً رخص فيه » قنز عنه قوم » فبلخ ذلك البی يلتم طب فحمد" ام قال : مايال أفوام 
يتنزتهون عن الثى' أصنَئه » نوا إنى لأعلهم بال وآشدم 4 فد ٠‏ 

[ الحديث ٩۱۰۱‏ - طرفه فى : ۷۳۰۱ ۲ ۱ 

۰۲ - وش عبدان” آخیر نا عبد الله آخبر نا شمبة عن قنادة مت عبد الله هو ابن أبى عبت 
مول نس - «عن أبى سمید, انفدری قا لكان النى بو اد حیاء من المذراء نی‌خدرها » فاذارأی شيئا يكر هه 
عر فناه فى وجپه » 

قوله باب من لم بواجه الناس با لعتاب ) ای حیاء منهم ۰ قوله ( مل ) هو ابن صبیح أبو الضحی » ووم من 
زعم أنه ابن عمران اابطین » وقد أخرجه مسل من طريق جر بر عن الاش فقال « عن أنى الضحى » ومن طراق 
حفص إن غياث التی أخرجما البخادى من طريقه فقال نمو جرير ؛ ومن طريق عيسى بن يونس عن الاععش 
كذلك » ومن طریق ای مءاوبة عن الاعش عن مسل » قوله ( صدع النى 2 ديا فر خص فيه ) فى دوابة مسل 
من طريق أ معاوية عن الاعش « رخص النبى بے فى آم » قوله (فننده عنه قوم ) فى رواية مسل من طریق 
جرير عن الاعمش «فبلغ ذلك ناسا من أصما به فكأ نهم كرهوه و تزمواه ۰ قول (غطب) فى واية أبى معاوية «فباخ 
ذلك النبى ل فغضب حتى بان الغضب ف وجبه » ٠‏ قوله ( ما بال أقوام ) فى رواية جرير « ما بال رجال » قال 
ابن بطال : هذا لاينافى الترجة > لآن المراد بها المواجبة مع لین كأن بو ل ما بالك يافلان تمل كذ!ء وما بال 
فلان يفمل کذا . فأما مع الإمام فلم تحصل المواجبة وان كانت صورتها موجودة وهی مخاطبة من فمل ذلك » 
گنه با كان من جملة الخاطبين وم ن عنهم صار كأنه لم مخاطب . قوله ( یتندهون عن الشیء أصئمه ) فى رواية 
چر و 3 إأفهم هی أ ترخصت فيه فکرهوه وتبزهوا عنه » وق روایة أبى معاوية و برغيون ۴| رخص لى 
فيه » . قوله ( فواقه ی اعام باقه وأشدم له خشية ) جمم بين القوق العلبية والة ة العماية » أى انهم توصو أن 
وغبتهم عا أفمل أقرب لهم عند الله . وليس کذاك اذ هو أعلمم بالقربة وأولام يااممل با . وقد تقدم معنی 
هذا الحديث فى کشاب الاعان فى رواية شام بن عروة دن عاشة قاات « کان رول الله ل إذا امم آمرم 
من الأعمال عا يطيقون » الحديث » وفيه «فيفضب ثم يقول إن أتقا 5 و اعلسک بالله آنأ » وقد أوضحت شرحه 
هناك وذكرت فيه أن الحديث من أفراد هشام عن أبيه عروة عن عانشة . وطريق عسروق هذه متابعة جيدة 
لاصل هذا ااحديث ۰ قال ابن بطال : كان النبى يلع رفيفا بأمته نلذلك خفف عتمم العتاب » لانهم فعلوا ما 
جوز لمم من الاخذ بااشدة . ولو كان ذلك حراما ارم بالرجوع الى فمله . قلت : آما المعأتية فقد حصات 
م ¬ ع ۱۰ ۾ تع اپار 


0€ ۷۸ - کتاب ال دب 

منه لهم بلا ريب » واءالم بميز الذى صدر منه ذلك سترا عليه , خصل مته الرفق من هذه الحيقية لابرك 
العتاب اصلا . وأما استدلاله بکون ما فعلوه غير حرام فواضح من جبة آنه لم پازمپم بفعل ما فعله هو . وق 
الحد بت الحف عل الافتداء بالنبى 2 ۰ وذم التعمق والةذه عن المباح »> وحسن العشرة عند الموءظة » 
رالانکار والتاظف فى ذلك . ول أعرف أعيان القوم المشار الهم فى هذا الحديث ».ولا الثىء الذى ترخص فيه 
النبى پیم ثم وجدت ما كن أن يعرف به ذلك وهو ما أخرجه مسل فىكدتاب الصيام من وجه آخر عن 
غائشة« ان رجلاقال : يارسول الله تی أصبم جنبا وأنا أريد الصيام فأغتسل واصو م . فقال رسول الله عم : 
ونا تدرکنی الصلاة وأنا جنب فأصوم › فال : با رسول الله إنك لست مثلنا » فسد غفر اه لك ما تقدم من 
ذنيك وما تأخر ؛ ففضب رول اله بل وتال : اف أرجو أن أكون آخشا كه واعلسک عا أت » ونحو هذا 
فى حديث أنس المذكور فى كتاب النكاح « ان تلا رهط سألوا عن عمل رسول اه بهلي فى السر » الحديث وفیه 
قولحم « وآن تحن من الذى 2 قد غفر اقه له ما تقدم من ذنبه وما تأخر » وفيه قوله لحم « واه إنى 
لماک لله و انقاک له لک نی أصوم وأفطر وأصلى وأرقد وأتزوج النساء » . وثااث أحاديث الباب حدبی 
أبى معيد يأتى فى « باب المياء » بعد أربعة أبواب » وقد تقدم شرحه ایضا فى « باب صفة النى ملع » . قال آبن 
بطال : يستفاد منه الک بالدايل » > لام جزموا بآم کانوا يعرفون ما یگرهه بتخيد وجبه .و أظيره أنهمكانوا 
يعرفون أنه يقرأ فى الصلاة باضطراب ميته کا تقدم فى موضعه 


۳ - باص . من أ کفر أخاء” ہیر تأويل نپو کا قال 
۳ - شا عد وأجد بن سید فالا حدئنا عثان بن عمر آخبر نا على بن المبادك عن بح بن 
أبى كثير عن أبى سلة « عن أبى هررة رضى اله عنه أن رسول الله بإ قال : إذا قال ارجل لاخهه i‏ 
فقد باء به آحد ها » ۰ وقال عكرمة بن عاد عن ری بن عبد الل بن بزیدسم آب سل سمع 5 هررة عن النى برلل 
۰ - وا [سماعيل” وال حد ی مالك عن عبد 1 ن ديار « عن .عبد اله بن عر ری الله 
عنهما أن رسول الله يج قال : أبما رجل_ قال لأخيه با کافر دقد باء بها أحدعاء 


۰ - وشا مومى بن اعاعل حدثنا وهیب حدئنا أبوب عن ألى فلابة « عن ثابت بن الضسحاك 
عن البی بإ قال : من حل عفر غير الاسلام كاذب فهو کا قال . ومن قدل نفس بشی" عذب به فى فار جہنم 
و من الم ن کته . ومن رى مؤمنا بکفر_ فپ و كفده » ۱ 

قوله ( باب من | كفر آخاه بخير تأويل فبو کا قال ) كذا قيد مطلی الخبر با إذا صدر ذلك بغير تأويل من 
اله . واستدل لذلك فى الباب الذی يليه . قوله ( حدثنا من ود بن سمید تالا حدثنا عثيان بن عمر ) أما عد 
فهو ابن بحي الذهل » وأما اد إن سعيد فهو ابن سعيد بن صخر أبو جمفر الدارى » جزم بذلك أبو فصر 
الكلاباذى .له( عن بجی بن کید صن أبى 2 ) كذا فى رواية ایح بالمنعنة . قه ( عن أبى هريرة ) فی 


رواية عكرمة بن عبار المعلقة انه م سمع 5 هريرة». قوله ( إذا قال الرجل لآخيه پا کافر ) تقدم شرحه فى م باب 
مارثبی عنه من السباب و اللمن » ۰ وله ( وتال عكرمة بن عسار عن يحى ) هو ابن أبىكثير (عن عبد الله بن 
يزيد ) هو المدتى مولى السود بن سفیان » ولیس له فى البخاری سوى هذا الحديث المعلق وحدیث آخر موصول 
معنى ف التفسيد ۰ قول ( عن النى يلت ) يعنى مذا الحديث » وقد وصله الحارث بن أ أسامة فى مسئده وأو 
میم فى و الستخرج » من طر مه عن النضر بن د الوا ی عن 5 رمة بن عهار به » وقد اغرج سل فى کتاب 
الاعان من طر بق النضر بن عمد عن عكرمة عن کی بن أن کثیر عن أنى سلةعن أبى ھر رة حديئا غير هذا ليس 
قه بين حى وأ سلة واسطة وأخرج الاماعرل حديث الپاب من رواية أبى حذيفة عن عكرمة بن عمار .هذا 
السند و قال : إنه موفوف لم یذکر النى یل فيه . اأتهى . وقد رفعه النضر بن #د عن عکرمة کا تری » ودل صنیح 
البخارى على أن زيادة عبد الله بن يزيد بين حى وأبى سلية فى هذه الرواية الملقة ‏ تقدح فى رواية على بن الميارك 
عن حی بدون ذكر عيد أقه بن يزيد عنده ؛ إما لا-تيال أن يكون حى مه من ألى سلبة بواسطة ثم سبعه من ألى 
سادة ؛ و إما أن يكون لم يعتد بزيادة عكرمة بن عمار لضف حفظه عنده . وقد استدرك الدارقطنی عليه [غر اجه 
لروابة على بن المبارك , وتال : حى بن أبى كثير مدلس , وقد زاد فيه عكرمة رجلاء والحق أن مثل هذا لایت‌قب 
به البعارى لنه لم تخف عليه العلة بل عرفبا وأبرزها وأشار إلى أنها لاتقدح » وكأن ذلك لان أصل الحديث 
معرررف و متئه مشپور موى من عدة طرق » فی مهاد منه أن مرائب العال متفاوثة ؛ وان ما ظاهره القدح مها 
إذا امير زال عنه القدح ؛ واقه أعل . ثم ذکر المصنف حديث ابن عر فى المدنى ٠‏ وحديث ثابت بن الاك 
كذلك ‏ وتقدم شرحهما فى الباب الشار الية . قال ابن بطال :كنت أسأل المبلب كثيرا عن هذا الحديث أصءوبته 
فیجیینی بأجوبة ختلفة والممنى واحد تال : قوله و فرو کا قال » يمنى فمو كاذب لاكافر » إلا أنه لما تعمد المكذب 
الذى لف عليه والتزم الملة التى حاف ما قال عليه السلام « فبو کا قال » من الترام تلك الل2 ان صح قصده بكذ به 
إلى التزامها فى تلك الحالة» لا فى وقت ثان إذا كان ذلك على هی الجديعة حاوف له ۰ قات : وحاصله أنه لارمير 
بذلك كافرا و اما يكون كالكافر فى حال حلفه بذلك خاصة . وسیای أن غيره حمل الحديث على الرجر والتغليظ » 
وأن ظاهره غير مراد ؛ وفيه غير ذلك من التأو بلات 

- پا من ار | کفار من قال ذلك متارلا" أو جاهلا . وقال مر حاطب 7 آن بلتعة 
إنه نافق » ققال النى للع « وما يدريكة لمل“ الله قد الم إلى اهل بدر فقال : قد قرت اك » 

۱۰۹ - شاد بن پاد آخبر نا ژد ار ناریا رو بن دينادر حدثنا جار بن عبد 
لله« ان" معاد بن جل رفی الله عندكان یل مم البي م نم یأنی فومه فيصلى بهم الصلان » فقرأ هم 
اابقرت » قال قدو زرجل نصلى صلاة خفيفة » فبا ذلك مماذا فقال : إنه مدافق » فباغ ذلك الرجل فأتى 
ی" لا فقال : ارسول الله ناقوم نسل بأيدينا ‏ وندقی بنواضحناء وان" مدا صلی با البارحة فقرأً 
البقرة جوازت » فزع أنى میافق . قال البی بج : ياءعاذ مان أنت ؟ ثلاث . اقرا والشمس وضّساها ؛ 


۱ ۷۸ - كلاب الادب 
وس اس رب ال رها 

۰۷ - جر إنتحاق اخ نا آبو ابر دا الاوزامی دا ا( ری هن ید «عرت أن 

2 ۱ کت ۰ 4 30002 - 
هريرة قال : قال رسول" ار بک : من حلف منک فقال فى حلفي باللات والمرى فلیقل لا 4 إلا" الله ؛ ومن 
قال لصاحبه تمال أقاميك فليتصداق » 

۱۸ - زا قتببة” حل نا ليث عن فافع « عن این عبر رفی الله عنهما أنه أدرك عر ين الحطاب 
فى ركب وهو حاف بأبیه » فنادام رول اله 2 : ألا ان" الله نها > أن فوا بااشک فن كان الق 
فلیحلف بل » والا فصت » 

وله ( باب من لم ير [ کفار من قال ذلك متأولا أو جاملا ) أى با سک أو حال القول فيه . قول ( وتال 
۱ عر لاطب بن آن بلتعة إنه نافق > كذا لا کی بلفظ الفعل المساضى 6 وق روالة الكشممتى 0 منافق €« بام 
الفاعل . وهذا طرف من حدبث على فى قصة حاطب بن آی بنثءة » وقد لدم دوصو لا مع شرحة فى تفسیر سورة 
۱ اممتدنة . ثم ذکر حل رث جار ف فة ععاذ بن جيل حديثك طول فى صلاة الصبح ففارقه الرجل فصل ورحده قال 
معاذ انه مثافق » وقد تدم شرحه مسوق فى صلاة الماعة , وعد 31 عيادة شيخ اليبخسارى اه آبوه بعتم العين 
المبملة وضف.ف الموحدة . وقوه « تجوز رجل » اجيم وآلوای اج‌یع ۰ وحی ابن الین أنه روى بالحاء المهملة 
أى انحاز فصل وحده . قوله ( حدثنى [.حق) هو ابن راهوه ۰ وأبو المغيرة هو عبد القدوس بن المجاج الخصى 5 
وهو من شوج اليخارى قد <دث عنه كثير| بلا وابطة ۰ وتقدم الحديث ق سير سورة الاجم صع شر حه ل 
ووجه دخوله فى هذا الياب واضح » قال ابن بعاال عن ااملب : اس يل للحا اف با اللات راله‌ری وله لا إله 
إلا الله خد ة أن لستدم حاله على ماقال فيخثى عليه من حبوط عه فم نطق به من كلية السكافر بعد الإبمان , 
قال : ومثله قو له 0 لا بز نی الوالى دين زی وهو مومن » ذنى عنه الا مان فى حالة الر نا خاصة اننبی ۰ وقال فى 
موضع آخر ایس ف هذا الحديث اطلاق الحلف بغير الله > وأ ۴ا فمه تعلم من نسی أو جبل غلف بذلك آن بادر 
إلى ما یکفر عنه ماوقع فيه . وحاصله أنه آرشد من تلفظ بثىء نما لابنیغی له التلفظ به أن يبادر إلى مایرفع 
الحرج عن اقائل أن لو قال ذلك قاصدا الى معنی ما قال » وقد قدمت توجيه هذا فى شرح الحديث الذ کور » 
ومناسية الامس 0 لصدقة إن قال أقامرك من .حمث أنه أراد (خراج الال ف الباطل ٠‏ فص پاخر اچه ف الق ۰ شم 
ذكر الصنف حد بيك ابن غير ف حاف عر بأ بيه ¢ وفمه وى عن ذلك , وسمأی شر حه ستو فی کتاب الأ مان 
والنذور » وقصد بذكره هنا الإشارة الى ماورد فى بمض طرفه « من حلف بغير الله فقد أشرك » اکن لماكان حلف 
عير بذلك قبل آن لسمع الهی كان معذررا فم صمع ل ذلذلك امكو على همه و ,و اذه بذلك لآنه تأول أن 
حق أبيه عليه یفتنی أنه ستدق أن حاف به ؛ فبين النى ی أن اقه لاحب امہده أن محلف بغيره . واقه أعل 


۵ - اص ما جوز من النضب والشدة لأمي اله تعالى 


۰۷ ٩۱۱۳ - 1۱۰4 الحديث‎ 


وقال الله تدالى ( جا د الکنار والنافقين واغاظ عابم © 

۱۰*۹ - مشا سرة ن صفوان ڪا ارام م اارهری ء نِ القاسم « عن عاأشة رفی ری ) الله 
عنها قالت : دخل" ص زول ان باخ وى ویس قرام هیر ور فاون وجه نم اول التر که . 
وقالت قال اله و2 :من آشد اس كام الفيامة الذين بصو“ رون هذو الور » 

۰ - وا مسد د حدئنا ےی عن اعاعيل بن ألى خالد دا قيس من ایی حازم دعن ألى 
مسعودر رى الله عنه قال : ألى رجل الدی له فقال : ی لاش عن صلاق النداة من أجل فلان ما بطیل" 
ناه قال فا ریت رسول ال قط آدد" غضم فى بوعظة منه بومّئذ. قال فقال : ياأيها الاس إن منک 
رین » فأيكم ماصلى بالناس فلیتجواز » فان فیهم للريض والکبیر وذا الحاجة ع 

: ورا موسى 5 |ساعیل حد نا جو رة عن نافع « عن عبد ال بن مر رضى” الله عنه قال‎ - ١ 
بينا الذي بيه بصل رأى فى قبلة المسجد تضامة" فحكما بيده » فتدیظ , قال : إن أحد؟ إذا كان فى الصلاة فان"‎ 
» ال حبال وَجبه » فلا بتنضن حیال وجپه فى الصلاة‎ 

۲ - وش محل حدثنا إسماعيل بن جمفر أخبرَنا ون عبد الرحمن عن يزيد مولى النبعث 
« عن زید بن خاهر الجبنى أن رجلا“ ال دسول ال ب عن الأقّطة ؛ فقال : رها سن ثم اعر اف" وكاءها 
وعقاسهائم استنفق بها » فان جاء ما فادها إليه . قال : بارسول الله ؛ فضا الم ؟ قال : غذها فاتما هی" لك 
أو لأخيك أو الذئب . قال : بارسول اله » فضالة” الابل ؟ قال فتضب" رسول لله ب حتى احرّت وَجُنتاه 
- أو اجر وجبة” - ثم قال : مالك وما ؟ معها حذاژها وميقاؤها حى يلقاها رها » 

۳ ب وقال السك حدثدا عبن الله ن سعید ع . وحدثى عمد بن 1 اد حدثنا محد بن جعفرر حدثئنا 
عبد ا بن سمي قال حدثنى سا أبو اضر مول مر بن عبيد الله عن بسار بن سعيد « عن زيد بن نابت 
رضی الل عنه قال : احتجر” رسول الله به حجيرة حضفة - أو عمیرا - فرج دسولل ال ب بصل الپا» 
انيم اليه دجالة وجاموا يصون بصلاته . م جاءوا ليلة فحضروا » وأبطأ دسول الله بقل عنهم فل ترج الهم » 
فرفسوا أصوائهم وحَصَبوا اباب » فرح ایهم نبا فقال لحم دسوله ال يم : مزال بع صنية-سم حتی 
ظننت أنه میکتب ليج »فیک بالصلاة فى بیو تک » فان خير صلا مره فى بين إلا" الصلاة الكتوية » 

قله ( باب ماجرز من الفضب دالشدة لاس اقه نمی » رتال الله تءالى ( جامد الکفاز وااناففين وافلظ 


۵۱۸ ۷۸ - کناب الادب 


علهم) كأ نه يشير الى أن الحديث الوارد فى أنه يبو كان دسر على الأذى اما هر فا كان من حق نفسه » وأما اذا 
کان لله تمالى فانه تال فيه أس الله من الشدة . وذكر فيه خمة أحاديث تقد مت كلما وق کل متها ذكر غضب الى 
7 فى أسياب مختلفة م جعبا الى أن ذلك كاه كان فى آم انه ٠‏ وأظهر الذضب فا ليكون.أو کید فی الرجر عنها . 
الحديث الأول حد رث عاندة فى القرام . وقد تقدم شرحه ف اقباس » ويسرة شيخه بفتح الياء المثناة من تحت 
والمهءلة . الثاتى حدر أف مسعود فى فصة اطورل الامام فى صلاة الغداة » وتقدم شرحه فى صلاة |:12ع4 . الثالك 
حديث أبن عمر ف النخامة نى القبلة » وقد نقدم شرحه فى آوائل کتاب الصلاة » وقوله ء حیال وجبه » بكسر المهملة 
بمدها تحتانية خفيفة أى تلقاءه . الرابع حديث زيد بن خالد فى اللةطة › وتقدم شرحه هناك . الخامس حدبف 
زيد بن ثابت « احتجر رسول الله حجيرة , وقد تقدم شرحة فى أبواب الإمامة › وحجيرة آصذير حجرة 
بالراء » وقد ققدم فيه رراية بالزای ؛ و بقال فیح أوله وكسر ثانيه » والخصفة بفتح الخاء السجمة والصاد المهءلة 
ثم قاء : مایتخذ من خوعی اقل أو النخل » وقوله فيه د وقال الک » هو اين ابراهيم الباخى أحد مشاه » وقد 
وصله أحد والدارى ف مسندجما عن ای 21 داهم بيامه : ود إن ذياد شيخه فى الطر يق الثانية هو الريادى 
ماله فی البخارى سوى هذ! الحدبث » قال المكلاباذى : أخرج له شبه المقرون » وكذا قال ابن عدى : روى له 
استشم‌ادا » رکانت وفانه قبل البخارى بقلیل » مات فى حدود الخسين ويقال سنة اثنتين و سین ذكر ذلك الدمياطى 
فى حواشيه » ومد بن جعفر هو غندر وعید الله بن سعيد هو ابن ان هند » وسیاق الحديث فى هذا الباب على 
لفظ عمد بن چعفر . والفرض منه قوله د رج علیهم مفضبا » والظاهر أن غضبه لکونهم اجتمعوا غير آمرهف 
يكتفوا بالاثارة منه لكونه لم يخرج عام بل بالغوا خصروا بابه وتتیعوه » أو غضب الكو نه تأخر اشفاتا 
علیهم لثلا تفرض ایهم وم بظنون غير ذلك » وأ بعد من قال « صلی فى مسجده بغیر آمره » وقوله فى آخره «أفضل 
صلاة المرء فى بيده الا ال »دال على آن الراد با لصلاة آی فى فوله نی امحدبی الاخر «اجعلو! من صلاتم 5 
بيوتك ولا تتخذوها قبورا » صلاة النافلة » وحكى ابن التين عن قوم أنه يحب أن يحمل فى بيه من فراضة » 
وزیفه يحديث الباب » واقه أعل ۱ 

٦‏ - پاس المذر من النضب » لقول الله تعالى لر والذين کجتنبون کبانر الام والفواحش و 
وإذا ماغضبوا م غفرون ) وقوله عز وجل (الذين نفتون فى السر"اء والضراء » وال كاظمين افنبظ والمارفين” 
عن الناس » واف يحب الحسنين ) ۱ 

6 - مرش عبد الله بن بوسف آخب نا مالك عن ابن شاب عن سعيد بن السییب« عن أبى هريرة 
رضي الله عنه أن" رسول" ان قال : ليس الشديل بالمسرّعة » أنه الشديد الذى عك نقسه عند الغضب 5 

۰ - وا ان ن ی شيب حد"ثنا چریر عن الاعش عن عدی" بن ثابت « حدثنا سلهان” بن 
صرد قال : اسب" رجلان عبد انوم يه ونحن عنده وس » واحداها بسب صاحبه متضباً ند اهر وجبه » 
فقال الدی ب إنى لام کلة و اها اذكب عنه ماد لوقال : أعوة بالله مرت اشیطان الرجء . ناو 


د 
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ارجل : ألا نسم مايقول” البی ملل ؟ قال : إنى لست" بعجنون » 
۹۱۱۹ 0 مر ی نج يرسك ارا 71 بكر -هوان عياش عن آی حمينر عن ألى صالح 
«عن أبى هريرة رضي الله ما أن رجلا قال انی مكو أرصى . قال : فض ب . فردد مارا » 
قال : لا تفضب 6 ٠‏ 
قله ( باب الحذر من الغضب اقوله تعالى ( والذین يمتنبون کار الاثم والفراحش واذا ما غضبوا مم 
یغفرون 6 وتوله هز وجل (الذين پنفقون فى السراء والضراء والمكاظمين الفيظ ) الاية )كذا لا ی ذر » وساق 
فى رواية كريمة الى قوله لإ ا حسنين) وكأنه أشار بالآبة اثثانية الى ما ورد فى بءض طرق الحديث الاول فى الاب 
فمند انس « أن النى يلع مر بقوم يصطرءون فقال: ما هذا ؟ قالوا : فلان مايصارع أحدا الا صرعه ء قال : 
أفلا أدلى على من هو آشد منه؟ رجل کلمه رجل فكظم غيظه فنلیه وغلب شبطانه وغلب شيطان صاحبه » رو اه البذاد 
بسند حسن»و ایس ف الآبتين دلا على التحذير من الغضب الا أنه لا ضم من يكظ غيظء الى من تنب الفواحش 
کان فى ذلك اشارة الى المقصود ۰ قوي ( ابس الشدید بالصرعة) بضم الصاد المهملة وفتح الراء : الذى إصرع الناس 
كثيرا بقوته . والحاء المبالفة فى الصفة ٠‏ والصرعة إسكون الراء بالمكس وهو من يصرعه غيره كثيرا ؛ وکل ماجاء 
بهذا الوزن بالضم و بالسکون فمو کذاك کرمزة ولزة وحفظ: ومدعة وض<6 » ووقع بیان ذلك فى حدیت ابن 
مسمود عند مس وأوله « ماتعدون الصرءة فيكم ؟ قالوا : الذى لابصرعه الرجال » قال ابن التين : ضبطناه بفتح 
الراء . وقرأه بعضهم بكوتها » وليس بشىء لانه كس المطلوب » قال : و ضبط أيضا فى بعض الكتب بفتح 
الصاد و ایس بشىء . وله ( اعا الشد.د الذى علك نضه عند الفضب ) فى رواية آحد من حدر دجل لم اسمه 
شهد رسول الله َع بقول « الصرءة كل الصرعة كررها ثلاثا - لتق خضب فيشتد غضبه وحمر وجمه فبصرع 
غضبه » . الحديث الثای حدبت سایان بن صردء تقدم شرحه فى باب السباب واللعن . الحديث الثالك » قوله 
( حدثنى محی بن بودف ) هو الزی بكسر الوای و تشدید الم »لم أر له فى البخاری رواية الا عن أبى بكر بن 
هياش , وأبو حصين بفتح أوله . قله ( عن أبى صالح عن أبى هر رة ) عالفة الاعش فقال « عن أنى صالح هن 
أبى سويد » أخرجه مسدد فى مسنده عن عبد الواحد بن زياد عن الأعش »وهو على شرط البخاری ایا لولا 
عنعنة الأععش . له ( ان رجلا ) هو جارية بالجيم بن قدامة أخرجه أحد وابن حبان والطبرانی من حدیثه مهما 
ومفسرا . و محتمل أن يفسر پنیره » فق الطبرای من حديث سفيان بن عبد الله الثقنى « قلت 'يارسول اقه قل لى 
قولا آتفع به وأقلل ‏ قال : لاقفضب » ولك الجنة » وفيه عن أنى الدرداء « قات : يارسول الله دای على عمل 
يدخلنق الجنة » قال : لانقضب » وق حديث ابن عمر عند أبى يعلى « قلت بارسول الله قل لى قولا و آقلل لعلى 
. أعقلهء . قوله ( أوصتى ) فى حديث أب الدرداء و دان على عمل مدخلنی الجنة > و حديث ابن عبر ند أحد 
د مايباعدئى من غضب اله » زاد أب وكريب عن أنى بكر بن عياش عند الترمذى ١‏ ولا :کنر عل لمل أعيه» ‏ 
وعند الاسماهيل من طر يق مان بن أبى شيية عن أبى بكر بن عياش تحوه . وله ( فردد مرارا ) أى ردد السؤال 
پلتمس أنفع من ذلك أو ابلغ أو آعم فم يزده على ذلك . قوله ( قال لاتغضب ) فى روا أبى کربب « کل ذلك 


خی 
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ول لانفضب » وفی روابة عثان بن أن شيية قال , لانغضب ثلاث مرات » وفيا بيان عدد المرار » وقد تقدم 
حديث أأس أنه و كك بعد المكامة ثلاثا لتفوم NT‏ لابراجع بعد ثلاث ؛ وزاد آحد وابن حبان 
فى رو اية عن رجل لم بسم قال « تفكرت فما فال فاذا الفضب يمع الشر كله » قال الطابى معى قوله «لانغضب» 
اجتنب أسياب الغضب ولا تتمرض لا يجابه . وأما نفس الغضب فلا يتأ تى اانجی عنه له أمر طبیعی لابزول من 
الجبلة . وقال غيره : ما كان من قبيل الطبع المبوانی لا عکن دفعه ؛ فلا يدخل فى النبی لانه من تكليف امال , 
وها كان من قبل ها يكقسب بالرياضة فو افراد . وقيل : معناه لاتفضب لان أعظم ماينشأ عنه الغضب الکر 
الكونه بقع عند عالغة آمر بریده فبحمله الكير على “نب . فالذى يتواضع حتى يذهب عنه عزة النفس يسل من 
شر الغضب . وقیل : معناه لاتفعل مایأمرك به الذضب .وقال ابن بطال : فى الحدرث الاول أن مجاهدة النفس 
ید من مجاهدة المدر » له بم جمل الذى لك نفسه عند الغضب أعظم الناس قوة . وقال غيره : لعل السائل 
كان غضو با ؛ وكان النى با پأمر کل أحد ما هو اولى بة؛ فلبذا اقتصر فى وصيته له على ترك الغفضب . وقال ابن 
التين : جح بر فى فوله و لاتغضب » خير الدنیا والآخرة لان الفضب يؤول ال التقاطع ومنع الرفق » ودبما 
آل الى أن يؤذى الفضرب عليه فیتتقص ذلك من الدين . وقال البيضاوى : لمله لما رأى أن جيع الفاسد الى 
تمرض للااسان اما هى من شپونه ومن غضبه : وكات شبوة السائل مکسورة فلبا سأل عا حترز به عن القباغع 
ماه عن الغضب الذى هو أعظم ضررا من غيره » وأنه اذا ملك نفسه عند حصوله كان قد قور أفوى أعداته 
انتهى . و محتمل أن يكون من باب التنبيه بالاعل على الادنی لان أعدى عدو الشخص شيطا نه و نفسه .و ااغضب 
٠‏ الما ينأ عنهما ۽ فن جاهدهما حتى بخلیها مع ما فى ذلك من شدة المعالجةكان اقبر نفسه عن الشپوة أيضا أقوى . 
وقال ابن حبان بعد أن أخرجه : أراد لانعمل بعد الغضب شیثا ما نبيت عنه ؛ لا أنه نهاه عن شیء جيل ءايه 
ولا حيلة له فى دفمه . وتال بعض الملاء : خلق الله الغضب من النار وچعله غر رة فى الانسان » فبما قم د أو أوذع 
فى غرض ما اتعلت نار الغضب وثارت حتی حمر الوجه والمینان من الدم . لأن البشرة تحى لون ما وراءها » 
وهذا إذا غضب على من دونه واستشفر القدرة عليه » وان كان من فوقه تولد منه انقياض الدم من ظاهر الجلد إلى 
جوف القلب فيصفر اللون حزنا » وإن كان على النظير تردد الدم بين | نقياض وابساط فيحمر ويصفر وبتر تب على 
الغضب تغير الظاهر و الباطن کشفیر الارن والرعدة فى الآطراف وخروج الأفمال عن غير ترئیب و استحالة 
الخاقة حتى لو رأى الغضیان نفسه فى حال غضبه اسکان غضبه حیاء من قبج صورةه واستحالة خلقته » هذا کله فى 
الظاهر » و اما الباطن فقبحه أشد من الظاهر » له يواد الحقد فى القلب والحسد وإضمار السوء على اختلاف 
أنواعه ؛ بل أولى شیء يقبح منه باطنه : و تغير ظاهره تمرة تغير باطنه ؛ وهذا کله أثره فى الجسد , وأما آثره فى 
فى اللسان فانطلافه با اشنم والفحش الذى يستحى منه العافل و يندم قائله عند سكون الغضب ويظور آثر الفضب أيضا 
ق‌الفعل با اضرب أو القتل , وان فات ذلك عرب الفضوب عليه رجع الى نفسه فيمزق ثوب نفه و یاطم ده . 
ور عا سقط صريعا › ور عا خی عليه »وريا كر الانية وضرب من ليس له ی ذلك جر عة . ومن تأمل هذه الفاسد 
عرف مقدار ما اشتمات عليه هذه الكلمة اللطيفة من قوله َع د لاتغضب » من المكلة واضتجلاب المصلحة فى درء 
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الفسدة ما يتعذر احصاژه والوقوف على تمایته . ومذا کاه فى الغضب الدثیری لا الغضب الدینی کا تقدم نقر وه 
فى الباب الذى قبله » و بعين على ترك الغضب اتح تار ماجاه فى كظم الفيظ من الفعنل > وما جاء فى عاقبة عرة 
الفضب من الوعيد ¢ وأن إستعيل من الد,طان کا تدم فى حديث سامان إن صرد » وأن برضأ کا تقد مت الاشارة 
اليه فى حديث عطية » والله اعل . وقال الطوف : أقوى الاشیاء فى دفع الفضب ا-تحضار التوحيد الحقيق » وهو 
أن فاعل إا آله 3 رکل فاعل غبره فور 1 له 7 فن آرجء اليه رکه من جرف بره واس تيضر آن امه و شاء 0 
عکن ذلك الغير منه اندفع غضيه » لاله لو غضب والالا هذه كان غضبه على ربه جل وعلا وهو خلاف العيودية ۰ 
فلت : ومهذا يظبى السر ق‌ آمسه 2 الذى غضب بان E)‏ من الشيطان آنه إذا توجه إلى ايه ف تلك 1۳۹ 
بالاستعاذة به من الشیعان آمکذه استحضار ماذكر » وإذا استمر اشیطان متلبسا متمکنا من الوسوسة لم مكمه 
من استحضار شىء من ذلك » واقه أعل 
۷ سب باب | میاء 

“17 مرش آم حدثنا 0 عن 0 عن ای السوار المدوى” قال 2 ممت عران ن ۳ 
قال قال النى مف :باه لايأتى ال" خير . فقال بشیر" بن كمب : مکنوب" فى الحسكة : إن" من الماه قارا 
وان" من الحياء سكينة ۰ فقال له عهران , أحد”نك عن رسول الله م و نی عن صحيفيك » ؟ 

۸ - مرش أحد بن بواس حدثنا عبد المزز بن ألى سفة حدئنا ابن شهابر عن سالم « عن عبد 
الله بن عم رضی الله عنما قال : مر الي به على رجل, وهو بانب أخاه فى الحياء يقول : نك لتستحبى 
-حتى كأنه يقول : قد اضر بك فقال رسول الله به : دغه فان الهياء من الامان » 

۹ - شا على ن امد أخبرنا شمبة عن قتادة عن مولی آنس - قال أبو عبد الله : اسمه عبد 
ان ن أي عتبة م أبا سعود يقول « كان الننى ك2 آدد حیاء من امذراء فى خدرها « 

قوله ( باب الحياء ( رالد تدم تعر يقه ف فى اول کاب الا عان ؛ ووقع لان دقیق ااهمه مد فى « شرح العمدة » أن 
أصل الحياء الامتناع ثم استممل فى الا نقباض ؛ و الق أن الامتناع من لوازم الحياء ولازم الثئ. لا يكون آصله » 

٠‏ ولاکان الامتناع لاذم الحما ٠‏ كان فى الشّحر يض عل ملازمة الاه حض عل الامتناع غن فعل ما ماب > واه 
بالقمر المطز 2 وذكر فبيه اة أحاديث : الاول › قوله ) عن قدادة ) كذا قال | أصحاب شمه 2 وخالفيم 
شيابة بن سوار نقان دعن شعية'عن خالد بن رباح > بدل قتادة, أخرجه اين مردام . ووقع نظير هذه القصة عن 
عران بك حرصين أيضأً لاملا. 57 زياد أخرجه إن المبارك ف د کتاب ار وأأصلة € ۰ قله ) عن نی ااسو ار ( بقح 
المبملة و نشد ید الواو و بعد الا اف راء |4۵ حور بثك على اصحيح ٤‏ وقيل حجير ن الر بیع »وقيل غير ذلك . ووقع 
فى رواة محمد بن جعفر عن شعية عند مس « سممت أ با السو از » : قوله ) آمیاء لا بآ الا يخير ) فى رواءة غالد 
ابن رباح عن أبى السوار عند احمد وككذلك فى رواية أبى قتادة العدوى عن عمران عند مسل الحباء غير کله » 
م -- 250 ۱۰ » م البارى 
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وهای من حديث قرة بن إياس « قبل ارسول اقه : الحيا. من الدين ؟ فقال : بل هو الدین كله » والطبراتى من 
وجه آخر عن عمران ان حصين د الحياه من الا یمان , والايمان فى الجنة »۰ قوله ( بدیر بن کمب ) با موحت دة 
والمعجمة مصفر تابعی جليل , بأنى ذكره فى الدعوات ٠‏ قله ( مکتوپ ف الحمكة ) فى رواية عمد بن جعفر « انه 
مكتوب فى المکة » وق رواة أنى قتادة المدرى هند ملم ٠‏ فقال بشير بن كعب إنا انجد فى بعض الكتب 
أو الحكة, بااشك » والمكة فى الاصل إصابة الحق بالعل » وضيأتى بسط القول فى ذلك فى « باب مايجوز مس 
الشعر » ان شاء اقه تعالى ۰ قول ( ان من المباء وقارا » وان من الحياء سكينة ) فى رواية الكشميينى « السكينة » 
برياذة ألف ولام » وق رواية أبى قتادة المدوى د أن منه سكينة ووقارا ته » وفيه ضعف » وهذه الزيادة متعينة 
ومن أجابا غضب ران » والا فليس فى ذكر السكيئة والوقار ماينافى كو نه خيرا ء أشار إلى ذلك ابن بطال , 
لکن محتمل أن کون فضب من قوله منه » لان التبعيض يذبم أن منه مابضاد ذلك ؛ وهو قد روى أنه كله خير» 
ول القرطی : مغنی كلام لشير أن من الحياء ماحمل صاحبه على الوقار بان بوقر غيره و يتوقر هو فى نفسه .ومنة 
ماحمله على أن يسكن عن كثير ما يتتحرك الناس فيه من الامور الى لاتلیق بذی المروءة » وم وشكر عمران عليه 
هذا القدر من حيث معناه » وأتما آنکره عليه من حيث انه ساقه فى معرض من يعارض کلام الرسول بكلام غيره » 
وقبل [نما انكر عليه ا-كو نه عاف أن خلط السنة بذيرها . قات : ولا مخ حسن الوجیه السابق. قوله (وتحدثنى 
من صحيفتك ) فى رواية أب فتادة « فنضب عران حى احرت عيناء وتال : لا آرانی أجدثك عن وسول اق 
َل رتعارض فيه » وق رواة أحد « وتعرض فيه حديث اللسكنتب » وهذا يويد الاحتال الماضى » وقد ذكر . 
مسلم فى مقدمة صحيحة أبعير بن كهب هذا قصة مع ان عباس شمر بانه كال يتساهل فى الاخذ عن كل من لةه . 
الحديث الثانى : قوله (عبد المزيز بن أبى سلة) هو الماجشون ٠‏ قول (س النی ی على رجل يعظ آخاه فى امیاء) 
تقدم في أول كيتاب الاعان مع شرحه › ول أعرف اسم الرجل ولا اسم أخيه الى الآن ؛ وااراد بوعظه أنه يذكر 
اله مايترتب على ملازمته من المفسدة ٠‏ قول ( الحياء من الا مان ) حى ان تین عن أبى عبد االك أن الراد بة 
كال الاعان » وتال أبو عبيد المروى : معنا أن المستحى بنقطع باه عن المعاصى وان لم يكن له تقية . فصار 
کالاعان القاطع بيئه وبين العاصی . قال عماض وغيره : اعا جمل ماه من الا مان وان كان غر بزة لان استعماله 
على قانون الشرع تاج إلى قصد وا کنساب وعل » وأماکونه خيرا كله ولا يأتى الا عير فأشكل حه على المموم » 
1 نه قد يصد صاحبه عن مواجبة من يركب المنكرات و حمله عل الاخلال ببعض الحقوق . والجواب أن الراد 
بالحياء فى هذه الاحادبت ما بکون شرعيا » والحیاء الذى ينشأ عنه الاخلال بالحقوق ليس حياء شرعیا بل هو 
عجر ومپانة ؛ و|عا إطلق عليه حياء لشام‌ته لاحیاء الشرعی » وهو خاق يبعث على ترك القبيح ٠‏ قلت : و حتمل 
أن يكون أشير الى أن من کان الحياء من خلقه أن ایر بکون فيه آغلب فیضمحل ما لعله بقع منه ما ذكر فى جنب 
مامحصل له بالحماء من الخير » أو لكونه إذا صار عادة وضخاق به صاحبه يكون سببا لجلب اير اليه فيكون منه 
الي بالذات و ااسیب . وقال آو العياس آلقر طی : الحیاء ااعکتسب هو الذى جعله ااشارع من الا مان » وهو 
الکلف به دون الغر زى » غير أن من كان فيه غربزة منه فانم #مينه على المكقسب ٠‏ وقد ينطيع بالمكقسب 
حتى يصير غر زا > قال : وکان النی لج فد جم له النوعان فكان فى الفر بزی ید حياء من العذراء فى خدرها , 


a ٩۱۲۱-۱۲۰ ایی‎ 


وكان فى الحياء الکننسب فى الذروة المايا ی اأنهى . وبهذا تعرف منا سبة ذکر الحديث الثالث هنا » وقد تقدم 
شرحه فى « باب صفة النى ب » وقوه ه عن مولى أنس » قال أبو عبد اه اسمه عبد الله بن أبى عتبة » كذا 
الاكثر ۽ وححكى اجيانى أنه وفع ابعض رواة الفربرى عبد الله دل عبد الرحمن ؛ وأبو عبد الله المذكور هو 
ااخاری 3 مكنا جزم بلسمسه هاا ¢ و تدم كذلك مسمی ملاك 3 وق اجه لاف 0 تمد ار وقبل ش 
عريد اقه با لتصغير والمعتمد أله عبد الله مكير! ‏ وفرله ‏ الم.راء » فلح الموملة وسكون الذال المعءة ثم راء | 
ومد هی الك ر » والخدر یکس الممجمة وسكون المبملة الموضع الذى تحرس فيه و نستتر » واقه أعم 
VA‏ - إا 1 لستحتی 0 ماشئت 

۵۰ ب وا ا" ۸ واس 2 ا a‏ حدأنا و عن ری بن حراش « حدثنا أبو 
مسمودر قال : قال النبى و : إن ما أدرك الناس" م کلام النبوة الأولى : إذا لم تستنی فاصتم ماشئت » 

قوله ( باب إذا لم تتح فاصنع ماششت ) كنذا ترجم بلفظ الحديث وضهه فى و الادب المفرد » إلى ترجمة امیاء 
قوله ( زهيد ) هو ان معارية أبو خيثمة » ومنصود هو اين المعتمر ؛ و الاسناد كله کوفیون » وقد تقدم الاختلاف 
فيه على ربعى فى آخر ذكر بی اسرائيل . قوله (ان ما أدرك الئاس ) وقع فى حديث حذيفة عند أحمد والبزار 
« أن آخر ماتعلق به أهل الجاهلية من كلام النبوة الاولى » والناس يحوز فيه الرفع » والعائد على دماء فذرف »۽ 
و جوز النصب والعائد مي الفاعل : و « آدرك , ععنی بلغ و «إذا م نستح » اسم للكلمة ااشچة بتأويل مسذا 
اقول . قوله ( فاصنح ماشت ) قال الطاب : المكة فى التمبير بلفظ الم دون الم فى الحديث أن اذى يكف 
الانسان عر مواقعة ااشر هو الحياء فاذا تركه صار كالمأمور طبعاً بارتکاب كل شر وقد سبق هذا الحديث 
والاشارة إلى شرحه فى ذكر بنى اسرائيل فى أواخر أحاديث الا نبياء » وأشير هنا إلى زيادة على ذلك » قال النووى 
فى « الاربعين ‏ : الآمى فيه للاباحة » أى إذا أردت قعل شىء فان كان ما لاقستحی إذا فملته من اقه ولا من الناسی 
نافمله و لا فلا » وعل مذا مدار الالام ۰ وثوجده ذلك أن اللأمود به الواجب والمندرب سني هن تک » 
واای عه ۹ رام والمكروه یحی من امله 0 وأما المياح فالحياء ٠‏ من فعله جائز وکذا من رکه لتضمن الحديث 
الاحکام اة . ٠‏ وقیل هر اس مد رد 5 تدم تو جه ) و مع. اه اذا زع مك الما ط ماشاأتی فان الله بمازيك ۱ 
عليه » وفيه اشارة إل تعظم آم المياء » وقيل عراس من الو ای من لانتس ا راا ۱ 

۹ - اسیت مالا ستمیا من الح انفقه فى ین 

۲ سب وشا زضما ميل" قال حدئی مالا“ عن هشام ن i‏ عن ابه عن زيطب ابیت أبى سلة 
دعن ام 9 رص ان عا فاات : حاءت 9 سام إلى رسولر ان سا قالث : بارسول" از ان ۳1 
لا بستحی من الق » فمل على المرأة سل إذا اختلت ؟ فقال : نعم » إذا رأث للاء» 

۰۲ - رتشا آدم حد ها شعية حلا اد ب أبن دثار ممت این ۶ ر " قول « قال الى 8 : مئل 


ef‏ ۷۸ - کتاب ال دب 


الؤمن كل شجرةرحضراء لا سقط ورقرا ولا دحات" . فقال الفوم : هی شجرة" كذا » هی شجرة *كذا » 
فاردت" أن أقولة هى النخلة ‏ وأنا غلام شاب - فاستحيئيت » فقال : هى النخلة » 
و حدژرا ببب بن عول آارجان عن حفص ی اميم عن آبن عم 30 م4 2 وزاد 0 غد 4 
۳ ۱۳ ل وکات قاتها اکان أي آل “ن کذا وکذا € 
۳ سم مشا مدد عونا مي‌حوم مدت" 55 أنه هم أنساً دضى ۳۹ عه بقول« چامت اة إلى 
الذى ب ر عله نما فقاات :هل للك حاجةٌ ف“ ؟ فقالت أبنقه * ما أقل' حياءها . فقا : هى خير منلگر » 
رضت على رول الله ی نفسها » ۱ 
قوله ( باب مالا إستحى من الق لأنفقه فى الدن ) هذا خصیص العموم الماضى فى الذى قبله أن الحياء خير 
كاه . أو تحمل الحياء فى الحم الماضى على الحياء الشرعى فیکون ما عداء ما بوجد فيه حقيقة الحیاء اغة ایس مرادا 
بالوصف المذكور 5 وذکر فيه ثلاثة أحادث ققدمت وهی ظاهرة فا ترچم 4 : أحدها حد بثك ام سللة ی سوال ام 
سلیم عن احتلام المرأة ء وقد تقدم شرحه فى كتاب الطبارة . ثانييا حمدیث ابن عر « مثل المؤمن مثل شجرة 
خضراء » آررده من و جبین » ومئاسته للترجة من إنكار عير على ابنه ترکه قو له النی ظهر له (_کو نه استحی 0 
وتمنيه .أن لو کان قال ذلك , وقوله , أحب ال“ من کذا» ای من حمر النعم کا نقدم صريحا ؛ وقد تقدم شرحه فى 
کتاب العل . الما حديث أنس ء قوله ( مرحوم ) هو ابن عبد الم یز المطار . وله ( جاءت أمرأة ) ل أقف 
شرح هذا الحديث فى كتاب الاسكاح 
4 2 ايه « و 2 در واو 
۰ - ی فول الذى به « پر وا ولا تمشروا» . وکان تحب التخفيف والتسركق على الناس 
۵ - خرش إسحاق حدثنا لس آخر ا شمبة” عن سعيد بن انی برد عن أبيه عن جل قال د لا 
5 رسول" ان لاوما دن حبل, ال ما ١‏ ا ولا ۳ ¢ 9 ولا تم » و تطاوعا ۰ قال أبو فوس 
يارسول” الله » إنا بأر ضر" بصنم ما شراب من المسل يقال له البتع 6 وشراب من الشعير يقال له ابر 3 قال 
ا ۱ 
رسول أله 2 4 کل مسگرر حرام € 
۰۵ - شتا آدم حدقا شب عن أى اتیاج قل د ممت آنس بن مالك رفی اه عنه قال : 
قال نی که : پسرواولا تعسروا الود نا ولا روا 0 
۹ - مرش عبد الله بن مه عن مالكر عن أبن شپاب هن عروة « عن عائشة رضی الله عنها 
اپا فالت : مار رسول افه تب اس ین قل لا اخذ اب رها مالم بسكن إ٤‏ ؛ فان کان لثما كان بعد 


الحديث ۲۷۲۱۲۸۰۱۱۲۵ . . ۲۵ 


۰ ۰ من 7و عد 2 لى الى ۳ 2ے ۳ e el.‏ اب 
ااناس منه ۳ وما آهنم. رسول أيه و لیف ف م فط 1 إلا أن تنتبك حرمة لله 0 فینتفم: 5 اله » 
۲ 0 3 2 سر ط 

۷ - وش ابو النمان حداندا اد بن زيد عن الأزرق بن قيس قال « كنا على شاطیء نرہ 

بالأهواز قد نب عنه الام » اء أبو تر زة الأملی على فرس فصلی وخل فر سه » فانطلقت الفرس"» فقرلك 
١ ۳ 31 3 3‏ ۶ وم ۱ 5 ١‏ 5 0 0 ع ۱ 

صلانه وتبعها دى أدركها فأخذ ها 6 م جاء شمی صلاته ¢ وفينا رجل له رای افبل يقول : انظر وا إلى.هذا 

ا AE‏ ی بو مد ۱ 
الشيخ يرك صلا ته من أجل فرس ؟ فاقبل قال : ماعتّفنی احد منذ فارفت" رسول ال . وقال : ان 
5s ۶ 03-0‏ . ه سیم 0 - 
معز إلى مقراخر . فلو صلیت و ترکت | ات اهلی إلى الال ٠‏ وذک أنه مب البی" ال فرأى من تیسیره » 

0 ۹ ۳ 

۸ - مرش أبو نان أخيرنا میب عن الز‌هری ع ۰ وقال الیث : حدثنى بونس عن ابن 
شپاب أخبر ون عبد ان عبد الله ن e‏ « أن أبا هر رة ا أن" اعرا بال فى ااسحد » فثار إليه الباس ‏ 
ليقموا 4 4 فقا هم وغول ۳ له : دعوم وأهريقوا على بوه ذا دن ماء عاو سحلا ٥ن‏ مأء داعا 
4 7 م 7 

قوله ( باب فول اانى بے : إسروأ ولا قروا > وكان ب الاخفيف والتسرى على ناش ) أما دل بثك 

يسروا فوصله فى الباب » و آما الحدبت الاخر فآ رجه مااك فى الموطأ دن الزهری عن عروة عن عاأهة فذ کر حدیثا 
فى صلاة الضحى ووه و وكان حب ماضف على ااناس » وق حديث امن ار وی دمن عة ف نصة اصلاة بعد 
العصر رفه » وما کان يم اا ف المدجد غذافة أن سمل عل أمته » وكان حب ماخغف عليوم » وقد تقدم فى 0 باب 
مايصلى بعل المصر دن الفوائت € من کناب الصلاة ؛ وقد وصل ۴ اليباب حل ام أنى رزة و فمه و اله ص حب الى 
9 ورای من السيره » وذکر ف لباب أيضا وة أحادرث الاو ل د برش نس « سر وا ولا ام وا وسكنوا 1 
ولا تفر وا ¢ الحديثك الما ق ود امث آی »و هی « آن انی ال له وأماذ || بمم‌ها إلى الان : اسما ولا آعسر | 
وبشراولا تنفرأ». قوله ( سردا ) هو آمر ب وير وااراد به الا خذ بالفسكين تارة و با ليمير آخری من جرة 
أن ال مير يصاحب ااشةة غالبا وهو ضد !اذ كين ؛ والتشور يصاحب انسگین غالبا وهو ضد اتف ؛ وقد تقدم 
بان الوقت النی بعث فيه أبو موی ومعاذ ركى ألله عم الى لان ف آراخر کداب آلغازی 3 وتقدم السكلام 
على البتع وهو بكسر الموحدة وسكون الْثذاة بعدها «بملة فى کناب الاشر بة . قال اعابری : اراد پالامر با لتيسه 
فا كان من المو افل ۶ كان ا اكلا 4ضنی اصا یه إلى الملل فوت ركه أملا 3 أو اماب 7 فیط فما رخص شه ۱ . 
من الفرالض كصلاة الفرض فاعدا اما جر وافطر فى الفرض لمن سافر فاشق عليه . و زاد غيره فی ار سکاب أف 1 
الضررين اذا لم يكن من أحدهما بد ا فى قصة الاعرایی حیت بال ف اء جد . واسحق فى حديث أف مومی هو اين 
راهو ه كا وفع فی روا ان السكن » وجزم به آو م . وتردد الكلا باذى و تبعه أبو على الجياى هل هو ان 
رآهو به أو هو ابن مصور ۰ اد بق الا أ حد بك عا 4 و ما غير رسول أله 2 بون أن ۰ الخدت 5 وود 
عدم شرحعه ف صفة نی 2 ٠‏ قال البمضاوى : لصون سیر رین مافه لثم ومالا م فيه إذا ضدر من الکفار 


۱ ۳۹ ۱ ۱ ۸ -كتاب (لادب 


مثلا » وفيه توجبه آخر تقدم هناك . الحديث الرابع حديث أبى برزة ٠‏ قوله ( وفینا رجل له رای ) لم أقف على 
اسمه ٠‏ وك ابن التین عن الداودی أن معنى فوله وله رأى» بظن انه محسن و لیس كذلك ٠‏ وقوله و نضب عنه الاء» 
بنون وضاد معجمة ثم موحدة أى زال » وقد ققدم فى آراخر الصلاة بافظ « لجمل رجل من الخوارج بقول» 
فهذا هو العتمد ؛ وأن المراد بالرأى رای الحوادج › والتنوان فيه تحتیر » ای رای فاسد وقد تقدم شرح 
العيديث هناك . الحديث الخامس حديث ألى هريرة فى قصة الأعرابى الذى بال فى المسجد » وقد سبق الإشارة 
اليه فى « باب الرفق » وأن شرحه ققدم فى کاب الطبارة ء وق هذه الأحاديث أن الغلو ويم#اوزة القصد فى 
المبادة وغيرها مذموم » وأن احمود من جيح ذلك ما آس‌کشت الواظبة معه وأمن صاحبه العجب وغيره 
7 من الملكات ` ۱ 
۱ - پاسیس الانبساط إلى الناس 
وقال این مسمود : خالط الناس » ودیتك لا تسکلین . واللأعابة مع الأهل 

۶۹ ه شا اد حد نا شعبة حدثنا ابو یام قال معت" انس بن الك رضی ان عنه بقول « إن 
كان ای ا اليا حتی قول لا لی صغير : يا أبا هیر » ماقمل ایر » ؟ 

[ الحديث 1۱۷۹ طرفه فى : 5320# ] 

۰ - وش محمد آخبر نا أبو ساويةٌ حدئنا هشام عن أبيه عن عائشة رضی اف ءلم سا قالت 
« كنت ألمب بالبیات عند انی للع » وكان لی صواحب” لبن معى » فسکان رسول الله ب إذا دخل 
يتمعن منه ) فيس رمن" إلى فيلمين سی » 

قوله ( باب الانبساط إلى الثامن ) فى رواية السکشیبی « مع الاس » . وله ( وتال ان مسعود : خااط 
ناس وديئك لاتسکلمنه ) بفتح أوله وسكون الكاف وكسر الام وفتح الم من الكلم پفتح اسکاف وسکون 
لام وهو الجرح وزنا ومعنى ؛ وروی با اة بدل الكاف والنون مشددة للتأ کید . وقوله « ودينك » وز فيه 
صب والرفع . وهذا الاثر وصله الطبراتى ی الكبير من طريق عبد اقه بن باباه بموحدتين عن ابن «سعود قال 
الوا الناس وصافوم يما پشتپون» وديشك لاتكلمنه » وهذه يضم الم فجمیع . وأخرجه ابن البارك فى 
لتاب ابر والصلة » من وجه آخر عن ابن مسعود بافظ «غااقوا الئاس وزايلوم فى الاعمال » وعن عر مثله 
أن قال« وانظروا الا تسكلموا دينك » . قوله ( والدعابة مع الأهل ) هو بقية الترجة موف على الانبداط 
بالجر . و جوز أن يمطف على ء باب » فيق رأ بالرفع » و الدعاية بم الدال وتذفرف اله ين الهماتین و بعد 
اف موحدة هى اللاطفة فى القول بالمزاح وغيره »> وقد أخرج التره‌نی وحسنه من حديث أي هريرة قال 
لوا يادسول الله إنك تداعبنا ء قال : إن لا أقول إلا -ةاء وأشرج من حديث ابن عباس رفعه « لاتمار أعاك ' 
#ازحه » الحديث » والحح بينهما أن الى عنه مافية إفراط أو مداومة عليه لما فيه من الشفل عن ذكر الله 


SAV ۱ ۷۱۳۰ - ۱۱۲۹ الحديث‎ 


والتفکر فى مبمات الدين ورول کثیرا إلى قسوة القلب والايذاء والحقد وسقوط الهاية والوقار , والنی يسل ٠‏ 
من ذلك هو الاح : فان صادف مصلحة مثل تطمیب نفس اخاطاب وه‌وااسنه فبو صمحب , ول الغوالى : من 
الفاط أن يتخذ المزاح حوفة » و بتمسك بأ نه 2 مزح فب وکن یدود مع الريح حيث دار ؛ و ینظر رقصیم ۰ 
ونتمسك أنه 2 أذن لمائشة أن تنظر الهم . وذكر فيه حديث أنس فى قصة النغير وسیأی شرحه مسئوق فى 
د باب مايحوز من الشمر » قريبا ان شاء اقه تعالى » وحديث عائشة « كنت ألعب بالینات » ومد شيخه فيه هو 
ابن سلام ٠‏ قوله (وكان لی صواحب يلعبن معى) أى من أقرائها . قوله (یتقمعن) مثناة وتشديد الم المفتوحة وق 
رواة الکیمی بنون سا كنة وكسر اليم ومعناه أنبن یتفن منه و بدخان من وراء الستز » وأصله من قع القرة 
أى بدخلن فى ااستر كا دخلن افقرة فى قبا ۰ وله (فيسر بهن ال ) بمين مپملة ثم موحدة أى برساون . و استدل بهذا 
الحد بث على جو از اتخاذ صور الینات واللعب من أجل اعب البنات .بن » وخص ذلك من عموم النهی عن اتخاذ 
الصور ؛ وبه جزم عیاض و نقله عن امور » وأهم أجازوا بيع اللعب للبنات لتدريمون من صفرمن على آم 
بیوتجن و أولادهن . ال وذهب بعضهم إلى أنه منسوخ . والیه مال ان بطال » وحكى عن ابن أبى زد عن مالك أنه 
کره أن پشتری الرجل لا باته الصور » ومن ثم رجح الداودی أنه منسوخ » وقد رجم ابن حبان الاباحة اصفار 
النساء العب باللعب » و ترچم له الفسای إباحة الرجل لروجته اللعب بالینات فل يقيد با اصخر و فیه نظر . تال 
یمق بعد تخر جه ثبت الثببی عن اتخاذ « اآصور » فيحمل على أن الرخمة لمائشة فى ذلك كان قبل التحريم و به 
جرم ابن الجوزى » وقال النذری آن کات اللعب کالصور: فو قبل التحرم والا فقد پسمی ما لیس بصورة لعية » 
ومذا جرم الحليمى فقال : ان كانت صورة كالوثن لم بعر والا جاز . رقیل معنى الحدیت اللعب مع البنات أى 
او اری والياء هنا می مع حکاه ابن الثين عن الداودی , ورده , قلت : و رده ما أخرجه ان عيينة فى دال جامع» 
من رواية سء.فين عبد آلرهن انخزوی عنه عن هشام بن عروة فى هذا الحديث ١‏ وکن جوارى با تین فيلمين با 
معى » وف رواية جرير عن هشام « كنت ألمب بالبنات وهن المب » أخرجه أبو عوانة وغيره ؛ وأخرج أبو 
داود والفسائى من وجه آخر عن عائثة قالت و قدم رسول الله مَل من غروة بوك أو خيبر » فذكر اأحديث فى 
متك الستر الذى نصبته على باما قالت « فسکشف ناحية الستر على بنات لمائشة لعب فقال : ماهذا ياعائشة » قالت : 
بناق . قالت : ورأى فما فرسا مربوطا له جناحان فقال : ما هذا ؟ قلت فرس : قال فرس له جناحان ؟ قلت : ألم 
أسمع أنه كان لسلمان خيل لها أجحة ؟ اضحك » فیذا صرح فى أن المراد باللمب غير الآدميات . قال الخطابى : فی 
هذا الحديث أن اللعب بالینات ليس کالتلپی بسا الصور نی جاء بها الوعيد : وانما أرخص لعائية فيها لاما 
إذ ذاك كانت غير بالخ . فلت : وف ال جزم به نظر للكمنه محتمل » لان عائشة كانت فى غزوة خيبر بنی أر بع عشرة 
سنة إما أكاتها أو جاوزتها أو تار تما » وأما فى غروة نبوك فكانت قد بلغت قطما فیترجح رواية من قال فى خیبر » 
ومع بما قال الخطابى لان ذلك آرل من التعارض 
۲ - اسب المداراة مع الناس 


و بذک عن أب 'فهرداء د إنا نکش فى وجوه آفولم وان وبا هم 


oA‏ ۷۸ - کتاب الادب 


۰۱ - وشا تن سعیلر حلا سفیان" عن أبن اكير حدنه عن عروة بن ال بير « أن عائشة 
أب ته أنه استأدّن على الدى هة رجل فقال : اذ نوا 4» فيئس” ابن المشيرة - أو بس آخو المشيرة ‏ فا 
دخل آلان 4 السکلام . فقلت" : پارسول الله » قلت ماقلت » هم آلنت ف فى القول . فقال : أى عائشة» 


ا . - 0 ۱ 
١‏ أن شر الناس منز عند الله من ر که أو ودع الئاس | تقاء "شه » 


۲ - وا جد الله ن عبد الوهاب أخبرنا ابن ملي أخير نا آبوب عن عبد الله بن ألى مليكة 

« ان النئ بل آهدیت 4 أقبية من دیباح مزر“ رة بالذهب » فما فى أناس من أعابه » وعزل منها واحدا . 
شرم » فلا جاء قال : ات هذا للك . قال أيويبة بثوبه أنه بريه لاه . وكان فى لته شیء » . ورواه حباد بن 
زید عن آبوب. وقال حاتم بن وردان حد ثنا أيوب هن ابن آبی مليكة عن ااسور « قلرمّت'على انب بل أفبية » 
قوله (باب المداراة مع الناس) هو بغير همز » وأصله الممز لآنه من المدافعة » و الراد به الدفع برفق . وأشار 
المصنف بااترجة إلى ماورد فيه على غير شرطه وافتصر على اراد مايؤدى معناه ۽ فا ورد فيه صر »ا حدیف لجار 
عن انیا قال و مداراة الناس صدفة » أخرجه ابن عدى والطبراق فى الاوسط ؛ ونی سنده يوسف بن عمد بن 
اللشكدر ضعفوه « وقال ابر عدى : أرجو أنه لابأس به » وأخرجه ان أنى ماصم فى « آداپ الحكاء » بسند 
أحدن منه » وحدنك ان هر برة « زاس العقل بعد الاعان باته مداراة الناس » أخرجه البزار بسئد ضعيف . 
قوله (ويذكر عن أبى الدرداء : [نا لنسكشر) بالكاف السا كنة وكسر الممجمة . قوله (فى وجوه أقوام وان قلوبنا 
لتلعنهم ) کذ! للاكثر بالعين المهملة لام الساكنة والنون ؛ والکهممنی بالقاف السا کنة قبل اللام الممكسورة 
“م تحتانية سا كنة من اقلا بكسر القاف «قصور وهو الیفض » وبهذه الرواية جرم أبن التين؛ ومثله فى تفسير 
الرمل من « اسکشاف » . وهذا الآثر وصله ابن أبى الدنيا وابراهيم الحربى فى « غريب الحديث » والدینوری 
فى «الجالسة» عن طريق ألى الزاهر بة عن جبير بن نفير عن أبى الدرداء فذكر مثله وزاد م ونضحك الهم» وذكره 
بلفظ اللعن وا بذکر الدبنوری فى اسناده جيير بن ثفير » ورو اه فى « فوائد ای بكر بن المقرى » من طریق 
کامل أبى العلاء عن أبى صالم عن 1 الدرداء قال و انا للسکشر اقواما » فذکر مثله وهو منقطع . واخرجه آو 
نيم فى و الحلية , من طربق خلف بن حوشب قال قال أبو الدرداء فذكر اللفظ المعاق سواء » وهو منقطع أيضا 
والکشر بالشین المجمة وفتح أوله ظهور الاسنان » وأ كثر مايطاق عند الضحك » والاسم الكشرة كالمشرة 


وذلك من أقو ی اسیات الآافة . وظن بعضهم أن المداراة هی الداهنة فغاط » لآن الداراة مندوب الما والمداهنة 
محرمة : والفرق أن الداهنة من الدهان وهو النی بظپر على الثى. ویستر باطنه , وفسرها العلياء بأنها معاشرة 
۱ الفاسق وإظهار الرضا عا هو فيه من غير انرکار عليه » و الداراة فى الرفق بالجاهل فی التعليم و بالفاسق فى اہی 
صن فمله » وترك الإغلاظ عليه حرث لا يظبر ماهو فيه > والإنكار عايه بأعلف القرل والفعل .ولا سيا اذا 


۹ ۱ ٩1۱۳۳ ۱۱۳۱ الحديت‎ 

احتيج الى تأافه و نحو ذلك . ثم ذکر حد يثين تقدما : أحدهیا حد رث عائشة , استأذن على النى بی رجل فقال : 
اُذنوا له فیس ان العشيرة » وقد تقدم بيان موضع شرحه فى , باب ما محوز من اغتياب أهل الفساد » » والتكتة 
فى ابراده هنا التلبيح الى ما وقع فى بعض الطرق بلفظ المداراة : وهو عند الحارث بن أنى أسامة من حديث 
صفوان بن عسال نحو حديث هائشة وفيه د فقال : انه منافق أداريه عن نفاقه » وأخشى أن بفسد عل» غيره » ۰ 
والثاتى حديث السور بن مخرمة « قدمت على النى يق أقبية » وفيه قصة آبه مخرمة وقد ققدم شرحه فى کتاب 
الأباض ؛ ووقع فى هذه الطريق « وکان فى خلقه شىء » وقد رمز البخارى بابراده عقب الحديث الذى قبله بأنه الهم 
فيه کا أشرت الى ذلك قبل ؛ ووقع ف رواية سروق عن عااشة دم رجل برسول الله ملع فقال : ينس عيد الله 
وأخو العشيرة , ثم دخل عليه فرایته أقبل عليه بوجي هكأن له عنده منزلة أخرجه النساثى ؛ وشرح این بطال الحديث 
على أن الذکور کان منافقا » وآن النى پل كان مأمورا بال ما ظبرء لا بما بعلله فى نفس الامر , وأطال فى 
تقر بر ذلك » ول يقل أحد فى الیم فى حديث عائثة انه كان مناةا لا مخرمة بن نوفل ولا عمنة بن حصن » واما 
قيل فى مخرمة ما قبل لا كان فى خلقه من الشدة فكان لذلك فى لسانه بذاءة ‏ وأما عيينة فكان (سلامه ضعيفا وكان 
مع ذلك أهوج فكان مطاعا فى قومه کا تقدم , واه أعل ٠‏ وقوله فى هذه الروابة « فلا جاه قال خبأت هذا لك » 
وق رواية الکشه‌جی هقد خبأت » ؛ وقوله, قال أبوب » هو موصول بالند ااذکور » وثوله « يثوبه وأنه 
بريه اياه » والممنی آشار أيوب بوبه ليرى الحاضر ین كيفية ما فعل نی بي عند کلامه مع عغرمة » و لفظ القول 
بطلق و راد به الفمل » وقوله د رواه حماد بن زید عن أيوب , تقدم موصو لا فى « باب فرض الاس » وصور ته 
مسل أيضا . قوله ( وتال حاتم بن وردان الح ) آراد بهذا التعليق بیان وصل الخبر ؛ وأن رواية ابن لية وحاد 
وان كانت صورتهما الارسال لکن الحديث فى الاصل موصول ؛ وقد مضى بیان وصل روالة حاتم هذه 

ف الشهادات 

۳ - پا لا بلغ امن من جُحر مین . وقال معاوية : لاحكيم لا ذو نرب 


۳ - مزا قنة حد نا الیث عن عقيل عن الهرئ عن ابن ااسیب « عن ألى هريرة رضي 
لله عنه عن البى از أنه قال : لا يلغ للومی" ۳ ۳۹ واحد مس نين 0 
قوله ( باب لا يلدغ امن من جحر سر تين ) اللدغ بالدال البملة والغين المعجمة ما يكون من ذوات الد موم » 
واالذع بالذال العجمة والعين المهءلة ما يكون من النار » وقد تقدم بيان ذلك فى کتاب الطب والجحر يضم اجيم 
وسكون المهملة ٠‏ قوله ( وقال معاوة لا حكم إلا بتجربة ) کذ! للاكثر بوزن عظم ؛ ون رواة الاصيلى د ألاذر 
تعربة »» وفى رواية ی ذرعن غير الكثشمينى « لا حل » بكسر المه.لة وسكون اللام « الا بتجر بة » » وی رواية 
السكشميينى « الا لذى تحربة » وهذا الاثر وصله أبو بكر بن أبى شيبة فى مصنفة عن عيمى إن بونس عن عثدام 
ابن عروة عن أبيه قال و قال معاوة : لاحل إلا بالتجارب» وأخرجه البخارى فى ١‏ الادب المفرد » من طريق على 
ابن ممپر عن هشام عن أبيه قال « کشی جالسا عند معاوية لحدث نفسه ثم انتبه فقال : لالم الا ذو تجربة . قاطا 
ثلاثا » وأخرج من حديث أب سعيد مرفوها م لاحليم الاو عثرة › ولا سكم الا ذو تجربة » وأخرجه أحد 
م ¬ ۷ ۱۰ هنع ابارت 


gf‏ ` ۷۸ - کتاب الآدب 


وعصحه ابن حبان » قال ابن الاير : معناه : لا محصل الملل حى برتیکب الامور ويمثر فا فيعتبر با ويستبين 
مواضع الخطأ يمتها . وقال غيره : الممنى لا يكون حا.اكاءلا الا من وقع فى زلة وحصل منه خطأ خينئذ مخجل » 
فینیغی لمن كان كذلك أن بستر من رآه على عيب فيمفو عنه ؛ وکذلك من جرب الامور عل نفعما وضررها فلا 
يفعل شيا الا عن ح-كلة . قال الطيى : ويمكن أن يكون تخصيص الم بذی التجربة الاشارة الى أن غير اكم 
بخلافه , وأن الحليم الذى ليس له تجر بة قد يمثر فى مواضع لا بنبنی له فا الم مخلاف الحليم اجرب ؛ و ذا تمر 
مناسية أثر معاوية لحديث الباب ‏ واقه تمال أءل . قوله ( عن ابن المسيب ) فى دواية بونس عن الزهرى 
و آخرن سعيد بن السیب أن ابا هر رة حدثة» أخرجه البخارى فى « الادب المفرد » وكذا قال أصماب الزهرى 
فيه » وحالفهم صاخ بن أنى الاخضر وزممة بن مالم وهما ضعیفان فقالا د عن الزهرى عن مالم بن عبد الله بن عر 
عن آببه , آخر جه ان عدی من طربق العای بن عران عن زمعة وان ای الاخضر ء و استخر به من حديث 
الماق قال : واما زمعة فقد رواه عنه أيضا آبو نم . قلت : أخرجه أحمد عنه » ورواه عن زمعة أيضا آبو داود 
الطيالمى فى مسنده وأو آحد الزبيرى أخرجه ابن ماجه . قوله (لا يلدغ) هو بالرفع على صيغة ار » قال الخطابى 
هذا افظه خير ومعناه اس » أى ليكن المؤمن حازما حذرا لا یی من ناحية اغفلة فيخدع رة بعد أخرى » وقد 
يكون ذلك في ام الدینکا يكون فى ام الدنيا وهو أولاهما بالحذر » وقد روى بكسر الفين فى الوصل فيتحقق معنى 
النهبى عنه » قال ابن التين : وک ذلك قرأ ناه ء قبل معنى لا ,لدغ المؤمن من جحر مر:ين أن من اذب ذنبا فعوقب به 
فى الدنيا لا بماقب به فى الآخرة . قلت : ان اراد تائل هذا أن عموم الخى بتنارل هذا فیمکن ولا فسيب الحديث 
يأنى ذلك » و يؤيده قول من قال : فيه تذير من التغفيل » وإشارة الى استعمال اافطنة . وقال أبوعبيد : معناه ولا 
ينبئى للاؤمن اذا يكب من وجه أن زمود اليه . قات وهذا هو الذى فرده الا كثر ومنهم الزهرى راوى لخر فأخرج 
ابن حبان من طر بق سيد بن عمد الع بز قال و قيل للزهرى ل قدم من عمد هشام بن عبد | الك : ماذا صنح بلك ؟ 
قال : أوفى عی دی »ثم قال : يابن شههاب آمو د تدان ؟ قات : لا » وذكر الحديث . وقال آپو داود العلیالمی بعد 
تخو جه : لا یماقب فى الدنیا بذنب فيعاقب به فى الاخرة ۰ وله غيره على غير ذلك . قيل الراد بالمومن فى هذا 
الحديث السكاءل الذى قد أوقفته معرفته على غواءض الامور حتى صار >ذر مما سيقع . وأما المؤمن المغفل فقد 
,لاخ مادا ۰ قوله ( من جحر ) زاد فى دواية الکدمیمی والسرخصى « واحد » ووقع فى بءض الندخ من « جحو 
حية » وهی زيادة شاذة . قال ابن بطال : وفيه أدب شریف أدب به النی يلقع أمته و ایہم كيف حذرون مایخافون 
سوه عافيةه » ونی معناه حدیث « المؤم ن كيس حذر » أخرجه صاحب د مسند الفردوس » من حدیث أنى بسند 
ضعیف قال : وهذا ".کلام ما لم ببق اليه ائی با » وأول ماقاله لأبى عرة الجمحى وكان شاعرا فأسر ببدد . 
فشك عائلة وفترا فن عليه النى مع وأطلقه غير فداء : فظفر به بأحد فقال من" عل“ وذكر فقره وعياله فقال : 
لا مسح مارضيك مک تقول -خرت محمد م‌تين » وام به فقتل . وأخرج قصته ابن (سحق فى المفازى بغير 
اسناد . وتال ابن هشام فى « تهذيب ال.يدة » بای عن سميد بن المسيب أن النى بل قال حينئد « لا ادغ امن 
من چحر مل تين » وصنیع ای عید فى کتاب الامثال مشكل على قول ابن بطال ان النى بم أول من قال ذلك » 
واذلك قال ابن الثين : أنه مثل قديم . وتال التور,شتى : هذا اسإب إضءف الوجه الثاتى يمى الرواية بکسر الذين 


الحديف )1۱۳ - ٩۱۳۰‏ ۱ ضف 


عل ام ی . وأجاب الطبى بأنه بو جه بان يكون ,25 لارأى من نفسه الركية اميل الى المحم جرد مها مؤمنا حازما 
فنهاء عن ذلك » ؛ يعنى ليس من شيمة الومن المازم الذى يغضب الله أن ینخدع من الغادر المنمرد فلا يستعمل 
ال فىحقه » بل ينتقم منه . ومن هذا قول عاأشة د ما الاقم لنفسه إلا أن تبك حرمة اقه فینتقم لله ماء قال 
فيستفاد من هذا أن الم ليس ودا مطلقا .م أن الجود ليس مود! «طلة! » وقد قال تعالى فى وصف الصحابة 
( آشدا. عل الكفار رحاء بينهم ) تال وعل الرجه الاول وهو الروایذ بالرفع فيكون إخيارا حضا لا بفهم هذا 
الغرض الستفاد مر هذه الرواية , فتكون الرواية بصيفة ااجی أرجح والله اع . قات : ویو يذه حديث 
« احترسوا من الناس بسوه ااظن » أخرجه الطبراتى فى الاوسظ من طريق أنس ٠»‏ وهو من رواة بقية بالنعنة 
عن معاوءة بن بجی وهو ضعيف » فله علتان . وصح من قول مطرف التابعى الكير أخرجه مسدد 
6 - پا حت اليف 

۳6 — مشا إسحاق بن منصو ر حلا روح ù‏ باد دیا 000 عن حى ' ی آی ا 
عن أبى سل بن عبد ارحن « عن عبد الله بن مرو قال : دخل على" رسول الله يلك فقال : ألم آخبر أنك 
تقوم الیل و تصوم النهار ؟ قات : ی . قال : فلا ل أقم ونم » ومع وأفطر» فان دك عليك قا 
إن ل امينك عليك حةا » وان 1 ورك عليك -قا » وان ار وجك عليك حقاً . وان" عی؛ أن تطول بل" 

مر » وان من حبك 4 أن تصرم ی کل شور لا أيام » نان بک حسنة عشر أءثالها» فلت الاكم ” 
لله : كال : فشدادت 7 مداد على .فلت" : فانی اطیق غير ذلك » قال : نسم م م کل جمة للا أيام قال : 
فشد دت؛ نشداد على > قلت إلى أطيق غير ذ لك »قال فصع دوم نی الله داود ٠‏ قات : وما صوم نی الله 
داودٌ ؟ قال : : نصف اهر » 


قوله ( باب حق الضیف ) . قوأه ( حسین ) هو العل > وقد تدم الحديث مشروسا فى کاب الصيام » 
والغرض منه قوله « وانازورك علدك جا » والزور بفتح الرای 9 الواو بعدها راء الرار » وقد بس.ظ 
القرل فيه فى الباب الذى يليه 


۵ - پاب کر ام اليف و خدمته باه شیر رو مال شین رازن 

قال أبو عبد الله : يقال هو زور" وهولاء زور» وضَّيف وممثاه آضیانه وزواره» لأنها مصدر مثل قوم 
رضا ودل . ویقال ماه غور وماءان غور ومیاه هور ٠‏ ویقال : اور الغائر لا نها لام کل شىء غرت فيه 
فهو مغارة . اور ميل من ازور » والأزود الأميّل 

۵ - مِرْشث) عبد ا بن يوسن أخبرنا مالك عن سید بن أبى سمید القبرئ « عن أبى شري 
المكبى آن رسول اه و قال : من كان یمن ن با 4 واایوم الاخر زر چاه » بوم وليلة » 
والضيافة ثلانة ١‏ أيام فا بمد ذات رق ولا عل 4 أن وی عنده حنی! محر ۹ 


سید نا ور ۰ 2 ؛ وزاد«ءن کان ون بلله والووم الآخر فيل خيرا أو لصت » 


erf‏ ۱ ۷۸ ۔ کتاپ الا دب 


۹ - وشا عبد الله بن تمد حداثنا ابن ممدیر حدكثنا سفيان عن أبى حصين عن أبى صالح « عن 
أف هريرة عن ابی زا تال : من کان يؤمن بالل والیوم الاخر فلا بوذ جار ۰؛ ومن كان یمن با والیوم 
الآخر فليكرم' ضیفه ؛ وم ن کان يؤمن بلله و والهوم الآخر فليقل' خیرا أو لصت » 

۷ - وشا ۳۳1 حد نا ليث عن زيف ù‏ أبى حبيب عن ألى انلپر « عن عقبة بن عام رطی" 
هه تال : قلا با رسو الله زنل" شا فلا بقوم فلا پقر وننا » فا ترى فيه ؟ قال لنا رول اه 
إن ” ام بقوم فأمروا لسک با ينبن لاضيف فاقباواء فان لم يلوا ذوا منهم حن" الضوف الذى ينبني لم » 

۸ - وا عبد الى ن عمد حدثئنا هشام 'أخبرنا مسر عن ااذهرى عن أى اة «عن أف ٠‏ 
هر رة رضی" اله عنه عنِ انى ل : من كان دومن ” بال واليوم الاخر تلیکرم ضيه ¢ ومن کان بومن 
باقه واليوم, الاخر فيه ل ره » وم نكان بزمن بالله والبوم. الآخر فليقل' يرا أو لت » 

قوله ( باب [ کرام ااضیف و خدمنه یاه وه وقوله تعالى : ضرف ارادم المكرمين ) يشير الى أن لفظ 
ضيف يكون واحدا وجما وجمع القلة أضياف والکثرة ضبوف وضیفان ۰ قوله ( ( قال أبو عبد اقه ,قال هو زود 
وضیف وممناه أضيافه وزواره » لآنها مصدر مثل قوم رضا وعدل » ویقال ماء غود و كر غود وماآن غود 
ومیاه فور ) . قلت : : ثبت هذا فى رواية أفى ذر عن الستمل و الکشه‌جنی نظ » وهو مأخوذ من کلام الفراء 
قال فى « معای الفرآن » قوله تعالى (فل أرأيم ان أصبح ماک غورا ) المرب تقول ماء غور وما آن غود ومياء 
غور ولا جمعون غوراولا ينونه فل يقولوا ما آن غوران ولا مياه أغوار . وهو زلة الزور يقال هؤلاء زود 
فلان وضيف فلان معناه أضیافه وزواره : وذلك لانه معدر فا بری على مثل قولحم قوم عدل وقوم رضا ومقنع 
دقال غيره : الرور جمع زائر كرا كب ورکب . فلت : وهذا قول أَبى عبيدة وجزم به فى الصحاح . قوله ( ويقال 
الغور الا ء لا ناله الدلاء »كل شىء غرت فيه فهو مذارة ) هو کلام أنى عبيدة أيضا . وقال أبو عبيدة : غور أى 
غار والغور مصدر . قوله رتزاود ميل من الزور والأزور الاميل) . قلت : هو كلام أَبى عبيدة قاله فى تفسير سورة 
الكيف فى توله تعالى ( وتری الشمس إذا طلست نزاود عن كفم ذات الهين ) أى ميل » وهو من الزود [ 
پفتح الواو وهو الموج والميل . ثم ذکر زا أحاديث : أحدها حديث أبى شریح ه من کان يؤمن بالله واليوم 
الاخر فلیکرم ضيفه » وئوله فى الطربق الثا نية و دنا اسماعيي-ل أنبأنا مالك مثله » يدى باسئاده 5 در 
وأو ليصمت » ضبطه النووى بضم اام وتال الطوف مناه بكسرها وهو القياس کضرب (ضرب ‏ وقد استشکل التخير 
الذى فى قوله « فليقل يرا أو لدصءدت ن الباح إذاكان فى أحد الشةين لوم أن يكون مأمورا به فیکون اما 
أو منهيا فیکون حراما » والجواب عن ذلك أن صمغة افمل فى قوله « فلل » وف قوله « لیسکت » لمطلق الاذن الذى 
هو أعم من الباح وغيره ؛ نعم يلزم من ذلك أن يكون المباح حسنا ادخوله فى الخير » ومعنی الحديث أن الره إذا. 
اراد أن يكام قلیفکر قبل كلامه » فان عل أنه لايترتب عليه مفسدة ولا بجر إلى عرم ولا مكروه فليتكلم » وان 
كان مباحا فالسلامة فى السكوت ثلا بجر المباح إلى الحرم والمكروه . وق حديث أب ذر الطويل النی صمحه ابن 


eff 1۱۳۸ - 1۱۳۵ الحديث‎ 


حيان د ومن حسب کلامه من عله قل کلامه الا فما يمنية » . انما حديث آن هررة فيه آررده من وجبين عله 
وق احدها ما ليس فى الآخر , وقد تقدمكل ذللك فى « باب اكرام ا جار » باختلاف آلفاظه بیان المراد به . قال 
الطوق : ظاهر الحديث انتفاء الاعان عمن قال ذلك » ولوس مادا بل أريد به البالغة كا يقول القائل : ان 
كنت ابتى فأظمنى » تببيجا له على الطاعة . لا أنه با نتفاء طاعثه ينتق أنه ابنه . "لها حديث عقبة بن عام د قلنا 
يارسول اله [نك ابع فننزل بقوم فلا پقروننا » الحدرث وقد تقدم شرحه كات المظالم . قوله فى حديثك 
أبى.ش ربح ( جائذته يوم وليلة ) قال السهيل : روى جالانه بالرفع على الابتداء وهو واضح » وبالنضب على بدل 
الاشتهال أى يكرم جائزته بوما وليلة . قوله ( والضيافة ثلاثة أيام فا پمد ذلك فهو صدقة ) قال ابن بطال سثل عنه 
مالك فقال : يكرمه و يتحفه يوما وليلة وثلاثة أيام ضبافة . قات : واختلفوا هل الثلاث غير الاول أو يعدمنها؟ 
فقال أبو عبيد بتكاف له فى اليوم الاول بابر دالااطاف ‏ وف الثانى والثالك يقدم له ماحضره ولا بزیده على 
عادته ‏ ثم يعطيه موز به مسافة بوم وليلة وتسمى الجيزة , وهی قدر مايجحوذ به المسافر من مثبل الى متهل » 
ومنه الحديث الآخر ١‏ أجيزرا الوفد بنحو ماكنت أجيزم ء وقال الخطابى. : معناه أنه إذا ترل به الضيف أن 
يتحفه و بزیده فى از على ما حض ره بوما وليلة > وق اليومين. الأآاخيرين يقدم له ما حعضره › فاذا مضى الثلاث فقد 
قضی حقه فا زاد عا ما ما بقدمه له یکون صدقة . وقد وقع فى رواية عيذ اليد بن جمفر عن سعيد القبری عن ای 


5 شریح عند آحد ومسل بلفظ د الضيافة ثلاثة أيام » وجالاته وم وليلة » رهذا يدل على الا رة » ویژیده ماقال 


۱ .أو عبيد . وأجاب الطبى بأنها جملة مستأ نفة بان الجملة الأولى ٠‏ كأنه قي نكيف يكرمه ؟ ال : جالاته . ولايد 
من تقد نر مضاق أن زمان جاتزئة أى بره وألضيافة يوم ولملة › فیذه الرواءة وة على اليوم الاول » ورواية 
عبد الحيد على الیوم الاخير أئ قدر مايخوز به ااسافر ما يحتكفيه بوم وليلة : فینیغی أن يحمل على هذا عملا 
الروایتین انهی . ويحتمل أن يكون المراد بقوله ه وجائزته » بیانا لا أخرى وهی أن السافر تارة يقم عند 
من بزل عليه فیذا لازاد على الثلاث بتفاصیلما ء و تارة لابق فبذا يععلى اجوز به قدر کفایته بوما و لبلة ولمل 
هذا أء_دل الارچه والله أعل . . راستدل جمل مازاد على الثلاث صدفة على أن الذى قبلبا و اجب فان الراد 
يلمت صدقة التذفير ic‏ ان كثيرا من الئاس ءصوصا الأغنياء بأنفون غالا من اکل الصدقة » وقد تقدمى 
أجرية من لم بوجب الضيافة فى شرح حديث عقية » واستدل أن بطال اعدم الوچوب بقوله « جائزته » قال : 
والجائزة تفضل واحسان ليست واجبة . وتعقب بأنه ليس المراد بالجائرة فى حديث أبى شریح العطية بالمعنى 
المصطلح و هی مايعطاه الشاعر والوافد » فقد ذكر فى الاوائل أن أول من اها چانزة بعض الأمراء من التاپمین 
وأن المراد بالجائزة فى الحديث أنه يعطيه مايغنيه عن غيره كا تقدم تقريره قبل . قلت : وهو صح فى المراد من 
الخدرف »وأما آسمة العطبة الشاعر ونحوه جائزة فليس يحادث : الحد بت الصحيح 8 آچیزوا الوفد » کا نقدسی 
الاشارة اليه ولقوله بل العباس د الا أعطيك » الا أمنحك , الا أجيزك » ؟ فذكر حديث صلاة التسبيح فدل 
على أن استعماها كذلك ليس حادث ٠‏ قله ( ولا عل له أن يثوى عنده ) قال ابن التين : هو بكشر الواو و بفتحها 
فى الاضی وبکر ها فى المضارع . قوله (حى حرجه) اه مبملة ثم جيم م رت الحرج وهو الضيق . والثواء 
ات را الإفامة ۳ ممين » قال النووى فی رواة اسم « حسی بو ب آی بوقهه فى الام > لا نه قد بنتاه 


of‏ ۸ -کتاب الآدب 


اطول مقامه أو يعرض اه ما يؤذه أو بظن به ظنا سیثا » وهذا کله محول على ما إذا لم نکن الاقامة باختيار: 
صاحب الذزل أن يطلب مه الزيادة ى الإفامة أو ماب على ظنه أنة ل بكره ذلك ۰ وهو مستفاد من قرله دی 
ګر جه € لان مذو و مه }ذا ارتفع الحرج أن ذاك جوز ۰ ووفع عند آجد فى دواية عوك الجيد بن جعفر ون سصد 
المقيرى عن أبى شرح د قيل بارسول الله وما بو که ؟ قال : يقيم عنده لا جحد شيئا بقدمه » أخرجه أحد والدا م 
وفيه قصة اسلان مح ضيفه حیث طلب منه زبادة على ماقدم له فرهن مطبرته إسبب ذلك ثم قال : اليد قه . قال 
ابن بطال (عا کرء له المقام بعد الثلاث لتلا يؤذية فتصير الصدقة منه على وجه المن والآذى . قلت : وفيه نظر ٠‏ 
فان فى الحديت ,فا زاد قمر صدقة» تفر و مه أن الذى فى الثلاث لایسمی صدةة, والآولى أن يقول الا إؤذءه فوقعه 
فى الاثم بعد أن كان مأجورا 
“4 - باص صلم الطمام » والشکاف لضیف 

۹ = مرش عمد بن بشار دثنا جمفر” ن عون دنا آبو امیس عن عون بن ألى جحيفة عن 
أبيه قال « آخی' انی ره بين لان وأبى اه ر"داء فزا رسامان أبا اامرداه » فرأى ام ادرداء متبذةة » فقال لها : 
ماشأنك ؟ قات : أخوك أبو الدرداء لیس له حاجة فى الدنيا ٠‏ اء أبو الهرداء» نصح له طماما فقال :کل 
فاني صاع ٠‏ فقال : ما ناب كل حتى تأ كل » ذأ كل . فلا كان الیل ذهب أبو الدرداء يقوم » فقال : نم » فدام . 
تم ذهب يقوم” » فقال : لم . فما کات آخر الیل قال سلبان : قم الآن . قال فصكليا . فقال 4 سلان : إن 
اريك عايث فا ولنفسك عايك و ولأملك عايك ۳13 6 ذاعع كل دی ج ق فی الذي" 24 فذ کر 
ذلك له » قال النى* به : صدق سلمان » . أبو جحيفة وهب السثوالي » يقال : وهب الخير 

قوله ) باب نع الطعام وااشکاف اضیف ( ذکر فيه حديث آی جحصفة فى قصة سلبان وأف الدرداء , وهو 
ظاهر ف ترجم 4 » و قد هدم إإضاح ذلك مع بقة شرح فى کتاب الصیام وله ) ابو جحيفة وهب للسوانى ) 
يعتى بعنم المبملة والمد ( وهب الخير ) أىكان يقال له وهب الخير . وه ذالم بقع فى رواية أفى ذر . ووقع فى 
الشکلف الضيف حديث سلبان « انا رسول الله ل أن نت كاف الضیف , آخرچه أحمد والحام ٠‏ وفيه قصة 
سلبان مح ضیفه حيث طلب هذه زيادة على ماقدم له فرهن «طبرته بنجب ذلك » ثم قال الرجل لما فرغ « امد لله الذى 
قامنا بما رزقنا . فقال له مليان : لو قنصف ماكانت معابری م‌هونة » 

ور ی ۳ يذ 
۷ - ای ما یسکره من الغضب والجزع عند اليف 

۰ - وشا عیاش بن ال ليد حدثًا هید" الأعلى حدئنا سعید" اجفرتری « عن آبی عیان" عن عبد 
الرهن بن أنى بكر رضى الله عنهما أن أبابكر تضوف رهطا فقال امد الرهن : دونك أضياقك فاني «نطلق 
إلى انی له » فافرغ” من فرام قبل أن أجيء . فانطكتيعبد الرحون فأتاهم با عقد ۰ فقال : اطتموا . فقالوا ‏ ین 


ا دیف ٩۱4۴-۱۱6۰‏ ۰۳۵ 


رب منز لنا؟ قال : اموا ٠‏ قاواءانمن بآ كين حنى تج ر مرلن . قال ۽ افوا ما قرا > » فانه إن جاء ول 
اتطمموا لناين» مه . فأبواء فم رفت أله عمل على . فلا جاه نحيت عله , فقال : ماصع ؟ فأختروم» فقال : 
ياعيد اارجن * وسكت . 3 ال : باء.د افر ان کت فقال : يا عدر 6 أفسمت” عليك إنكنت” تسم صوى 
لا جات . فخرجت فقلت : سل اراک . فقالوا صن » أنانا به . قال : فعا اندر موي » وال لا امه 
الیل . فقال الاغرون : لقو لا تمه حتى' مت . قال : لم أ فى الشركة . ویلسک» ما أتم 111 
لاتفپاون ءا فراک ؟ هات طءامك . كم فوضم بده فل 3 ال , الأولى لاشيطان . فآ كل وأ لوا » 
توله ) واب ما بکره من الفضب والجرع عند الضف ) ذكر فيه حدبث عبد الرن بن ای بكر الصديق فى 
نمة أضياف آی بكر ؛ و ده نم رحا فق علابات اا.بوة من الرجة نیو 2 2 وأءذ لدب مه دن قول عيد 
الرعمن فءرفی أنه >د على و هو من الموجدة وهی الغضب . وقد وقح الإصر بح بذلك ف الطریق ای بعد هذه حيث 
قال فيه د فقضب أبو بكر » 
۸ - سپ قول الضوف لصاحبه واه لا ٦‏ کل حتى تأ كل ٠‏ فيه حدیت أبى جتسيفة عن البی كلل 
۱ - صرت عمد ن نی حدثنا ان نی عدیعن سليان” عن أب عمان” قال : « قال عبد” الرحمن 
ایغ إلى بكر ری اف عا ماه ابر بر بضیف 4 - أو بأضياف 4 فأمسى' عبد الب بإ . فا جاء 
قات أى : احتدست عن ر أضيافك - الليلة ٠‏ قال : أو ماعشّيتهم ؟ فقالت : عرضا عليه أو علهم - 
فأبوا» أو فأبى ٠‏ فنضرب أبو بكر فسب وجدع وحلف لابطتمه . فاختبات أناء فقال : یاغتثر » فحكقت المرأة 
لاتطممه حتی بطعمة” » فحلف الضيف أو الأضياف أن لا بطهه - أو يطعموه ‏ حى إطعمه . فقال أبو بكر : 
کأن هذه من الشوطن » ذدعا بالطمام فأ کل وأ كلوا ۰ لملوا لابرفمون اقمة إلا ربا من أسفلم 1 کار مج 
فال با أَخت" بق فرای ماهذا ؟فقات : رة عبنى | با الآ لأ كر فيل أن ذأ كل » ذأ كلواء وبسک" 
بها إلى الى يلم فذکر أنه أ كل منبا » 
قوله ( باب قول ااضیف لصاحبه واه ل١۲‏ كل حی تأ کل ) ذکر فيه حديث آن جحيفة » يشير إلى قصة أنى 
الدرداء وسلمان وقد تقدم شرحها فى کتاب الصيام 5 ول نمع هذه الترجة ولا هذا التعلیق فى رواية آی ذر ۰ واا 
ساق قصة أضياف أنى بكر تلو #طریق انى فبلرا » وهی من هذا الوجه مختصرة ٠‏ وسامان فى سندها هو التیمی . 
- وقوله ه الآ ولى الشيطان , أى الحالة الى غضب فيا وحلف » ونقدم له توجیه متعقب 
٩‏ - باص كرام الكبير » ويب دأ الا کر بالكلام والسؤال 


۲ ۳ - مرش سلهان بن حرب حلثنا حاد هو ان زبد عن محی ن سعيد عن اشير بن 


۰۳۹ ۱ ۱ ۱ ۷۸- کتاب الاب 


بسار مول الأنصار «عن رافغ بن شع بل ا حد تام ان عبد الله بن سل ومخيصة 
ابن مسعود أنيا خيب فتفرافى النخل فقتل عبد اف بن سمل » فاء عبد الرحمن بن سبل وسو بص وعميصة ابا 
۱ مسمود إلى البی ب تشکامواق مم و صاحیهم » فیدا عبد الرهن - وكان أصغر القوم - فقال البى' آل * كير 
الك .ال ی : یل السکلام الأ کر ٠‏ فتكلموا فى آم صاحبهم » فقال الذي ل : أستيفون فيل 
0 صاحبِک - بأيمان سين منک ؟قالوا يارسول الله »ام | ره . قال : رو هود فى أيمان سين 

م : قالوا : بارسول الله» قوم کفار : فو دام رسول اف ام من قب ۰۰ قال سل EST‏ 
من 0 مر بدأ هم فر کدی برجاها » قال الیث حد ثنى بحي عن “بشير عن سبل قال یی : 

حسیت أنه قال مع رافم بن دع . وقال ابن عيبنة حدنا عى عن EO‏ 8 

۵6 - مرا مداد حدّئنا بجی عن عبد او حدثنى ناف « عن ابن عر رضی الله عنهما قال , قال 
رول اف ينه : أخبروى بشجرة نم مَل الس وی | كلها كز" حبن, باذن رما » ولا حت ور قهاه 
فوقع فى نفسى الق » فسكر حت أن أتكلم” ونم" ابو بكر وعمر” . فلا لم بتكلا قال الب : هى الدخلة . 
فلا خرجت مم ابی قات :يا أبتاه » وفع فى نفسى الق . قال : ما منم أن تقوها ؟ لو كنت قلتها كان 
أحب إلى" من كذا ركذا ٠‏ قال : مامنتى إلا" أنى لم أرك ولا آبا , بكر نكائياء نكر هت » 


قوله ( باب !كرام الكبير . و يبدا الاكبر بالدكلام والسؤال ) الراد الاک فى السن اذا وقح القساوی فى 
الفضل » والا فيقدم الفاضل فى الفقه وال اذا عارضه السن . وذكر فيه حديث سبل بن أن حثمة ورافع بن غديج 
فى قصة محرصة و <ويصة ؛ وس أفى شرحه فى کتاب القسامة ۰ وقوله « فودام » هو للاكثر و رری بالفاء دل 
الواو » وقوله « من فبله » بک سر القاف و نتح الوحدة على الصحيح . وه ( قال اليك حدلنی عي ) هو ان سمید 
الا نصاری , و شیر بالموحدة والعجمة مصخر هو ابن يسار بتحتانية م مهملة خفيفة . وهذا التعليق وصله مسل 
والترمذى والنسافى من حد بت الليث به قوله ( وقال ابن عيينة حدثنا حى ) هو أبن حعید ایضا وهذا العلمق 
وصله مسل والنساقى من حديث ابن عبينة . م ذكر حديث ابن عمر د أخبروتى بعجزة مثلها مثل ال » الدبف 
وقد تقدم شرحه فى ؟ تاب العم مسون » وكأنه أشار بایراده الى أن تقد الكبير حيث يقع التساوى » أما لو کان 
عند الصغير ما ليس عند الكبير فلا نع من اكلام حضرة الكبير لان عر تسف حيث لم کلم ولده مع ند ٠‏ 
اعتذر له بکو نه حضوره وحضور أب بكر ومع ذلك تأسف على کو نه م يتكلم 


8 2 بیس مامحوز" من الشعر وال جر وا دام وما یکره منه 
وقوله تعالى ( وراه المبعهم” انفاو ون » ألم ثرَ أنهم فى کل واد ون وأنهم یقولون مالا يفملون 
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إلا این آمنوا وعاوا الصالحات » وذ کروا اله كثيرا ٠‏ وافصّروا من بعد ما نوا ۰ وسیع الذين لوا 
ی منقلب لبون ) . قال ان عباس : ف یکل لفو تخوضون ۱ 

146 -- یرما أبو المان أخبرنا فون عن از “هری قال أخبر نى أبو بكر بن عبد الرعن أرتف 
مروان ن انس آخعرء أن عبد الرحن بن الأسود بن عبد يفوت آخبرء أن" أن" بن کپ آخرء أن 
رسول اه و قال « إن" من الشعرر حكة » 

۱٩‏ - وشا و تم حداثنا فيان عن الأسود بن قيس قال ممت ند ب) يقول « بها البى 
َل نی اذ آصابه" جح فمثر » فد میت إصبَمُه فقال : 

هل أنت لا اصبم دمیت وف سبيل الله ما آقیتر 

۷ - مرش عمد بن بشار حدكها ابن مبدكةر حلذ نا سفیان" عن عبد الاك حد ثنا أبو سادة عن آی 
هريرة رفی ال عنه « قال الب ميته , أصدق كلة قفا الشاعر كلة ابيد از ثىء ماخلا اه باطل 
وكاد أميّة بن أن الت أن ” ب , 

۸ - شا ۳1 بن سعید حد نا حاتم ن -ماعیل" عن ۳ بن أ عبيد « عن مه 1 بن الأ كوع 
قال : خر جنا مم رسول الله ی إلى خير » فسرثنا ليلا ؛ فقال رجل من القوم لاس بن الأ كوآع : ألا 
تسیمنا من هنك ؟ قال وكان عام رجلا شاعرا ؛ قزل عدو بالقوم بقول : 

الب ولا أنت ما اهديا ولا تصلاقنا ولا صلینا 
قاغزر" نداد لك ما اقعفینا ربت الأقدام إن لافينا وألقين سكينة علينا 
إناإذا صيح بداائينا وبالصياح عوواعلينا - ۱ 

فقال رسول الله یھ : من هذا السائق ؟ قالوا : اس بن الأ كودع . فقال : كرح" الله ٠‏ فقال 0 7 
القوم : وجيت يان" الله ٠‏ لولا من به . قال فأتينا يبر فاص نام حتی أصابندا که شدیدة» موه ا 
فتحها عليهم » فلما آسی لاس" اليوم الذى : هت عامهم أوقدوا نيران كثيرة » فقال رسول الله لا 
ثرا » على أى” شی توقدوت ؟ قالوا : على لحم » قال : على أى لحم ؟ قالوا : على لحم حر 1 
رسول؛ اله كلل أ اکسروها . فقال رجل : بارسول اله » أو تهريقها وتغسلبا . قال : أو ذاك . 
فليا تصاف القوم كان سیف عامي فيه قمر» فداول 4 هرد ةر به » ورجم ذاب سيقهء فاصاب 


م -- ٩۵‏ ج ۱۰ ۰ فج لبلیی 
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ر" کی عام فات منه . فاا تاوا قال سلمة : رآنی رسول الله کی شاحرا فقال لی : مالك ؟ ففات” : دی 
لك أبى وأمی » زوا أن" عامراً حرط عه . قال : من هلله ؟ قلت : 5ا4 فلان” وفلان وفلان وأسید بن | یر 
الا نصاری؛ » فقال رسول" 1 2 : کداب من 45 ۰ ان له لاجرین > وحم بين [صوميه - إنه لاد" 
ماهد » قل عرب أشأ يها مثله ۰ ۱ 
8 _- فش مسد جنا اسمایل حدایا یوب عن أَبى قلابة , عن أن بن مالك ؛ رضي الله عنه 
.كال : . ی ال انى عل بش نسائه - ومعون؟ 0 سم - فقال : :ويك 1 شة » ریدم موق بل واربر »© 
اد : كل م ی لله بكاءة لو تکل بها ببضک لورتموها عليه » 


[ الحديثة ٩‏ أطرافه فى : ۰۱7۱ ۲۰۲ ۰ 67۷۲۱۰6۳۰۹ ٩۲۱۱‏ ] 

قوله ) باب ما »وز من الشعر والرجر والحداء) , اما الشعر فمو فى الاصل اشم لما دق ومنه « لوت شمری » 
ثم استعمل ف الكلام المقق الموزرن قصدا . ويقال أصله الهمر بفتحتين يقال مرت أصبت الشمر وشعرت بکذا 
علمت علا دقيقا كاصاءة الهمر ۰ وتال الراغب : قال بعض الكفار عن النى بل انة شاعر , فقيل لا وقع فى 

القرآن من السكامات الموزونة والقوافى ؛ وقيل أرادوا أنه كاذب لانه أكثر ما يأتى بة الشاعر كذب » ومن ثم 
مرا الادلة الكاذية شعرا » وقيل فى الشعر : آ<سنه أكذية › و يويد ذلك قوله ال ( دام يقولون مالا يفاوع 
ويؤيد الاول مأ ذکر فى حد الشمر أن شرطه القصد اليه , وأما ماوقع موزو نا اتفاق فلا يمى شعرا . وأما الرجز 
فبو پفتح الراء والجيم بعدها زاى , ٠‏ وهو نوع من آلشعر عند الآ كثر ؛ وقیل یس بعمر لانة يقال راجر لاشاعر 
وی رجزا 28 اجرائه واضطراب الأسان بة . ويقال رجز البمير اذا تقارب موه واضطرب لضعف فيه » 
واما الحداء فپو بضم الهاء و تخفیف الدال المبملتين يمد و يقصر : سوق الابل بضرب خصوص من الغناء » والمبداء 
- فى الغالب نما ب‌کون بالرجر وقد کون بذيره من الشعر ولذلك عطفه عل الشعر والرجز › وقد جرت عادة الابل 
اجا تسرع السيد اذا حدی ۳ . وأخرج ابن سعد اسند كيح عن طاوس مرسلاء واورده البرار موصولا عن این 
عواس دخول حدبث إعضوم فى بعض : ان اول من دا الابل عيد لمضر بن نزار بن معد بن عد نان کان فى [بل ضر 
فقصر » قضربة مضر على بده فارجمه فقال : با يداه با یداه » وکان حسن الصوت فاسرعت الابل لا مته فى السیر » 
فكان ذلك مبدأ الحداء . و نقل ابن عيد البر الاثفاق على إباحة الحداء » وىكلام بمض انا بلة إشعار بنقسل 
خلاف فيه . وما مه محجوج بالأحاديثك الصحيحة » و لتحت بالحداء هنا المجيج الشتمل على النشوق الى المج بذکی 
الكعبة وغيرها من الشاهد . و نظيره ما حرض أهل ال مراد على الفتال » ومنه غناء المرأة لنسکین الواد فى اابد ٠‏ 
قوله ( دفوله ال : وااشمراء بتیعيم الغارون . ألم تر أنهم یکل واد یمون ) ساق فی روا کر عة والاصیل 
ال آخر السودة ؛ ورقع فى دواة أبى ذر بين الابتین المذكورتين لفظة « وقول » وهی زيادة لا حتاج ابا » قال 
المفسرون فى هف الآية : الراد با لشعراء شمرا ء امش کین :۰ يقبعمم غواة الناس و مردة الشیاطین وعصاة الجن 
د وون شمر م لان الغارى لا تمع الا غار امثله ٠‏ وی اا تملی ی هم عبد الله ن الزبعرى وهبيرة بن آن رهب 
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وسافع وعرو بن آی أمية بن أبى الصات › وقيل زلت فى شاعرين تهاجيا ف۔کان مع کل راحد مهما جاعة وم 
الغواة السفپاء » وأخرج البخاری فى رالادب المفردى واو داود من طریق يزيد النحوی عن عكرمة عن أن عباس 
فى قوله تال ر والععراء يقيمهم الغاوون - الى قوله - مالا يغعلون )€ قال فسخ من ذلك و اسقثنی فقال ( الا 
الذين آمنوا )الى آخر السورة » وأخرج ان أبى شيبة - من طريق س‌سلة قال :لما 'زلت لإ والشمراه بقبعهم 
الذاوون ) جاء عبد الله بن رواحة وحسان بن ثابت وكعب نن مالك وه کون فقالوا : با رسول اله أنزل الله 
هذه الآية وهو يع 3 شعراء . فقال اقر.وا نا بها ( الا اندن آمنوا وعملوا الما لمأت € انم ( وانتصروا 
من بعد ما ظلموا) نتم . وقال السهیل : نزلت الآبة فى الثلاثة » وانما وردت بالابهام ليدخل معهم من اقتدی بهم » 
وذكر الثعلى مع الثلاثة کمب بن هيد بغير اناد , والله آمل ۰ وله ( قك ابن عباس : ف كل لغر خوضون ) 
وصله ان أبى حاتم رالطبرى من طر يق مءاوية بن صالح عن على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( فی کل واد € 
قال : ی کل انو » وق قوله 2 مون ) تال : خوضون . رال غيره یمون أى «قولون ف الممدوح والمذءوم 
ما ليس فيه , فم الام على وجره والهاثم الغا لف القصد . قوله ( وما يكره منه ) هو قسيم قوله , ما جوز » » 
والذى بتحصل من کلام العلما. فى حد الكمر ال جار أنه اذالم يكثر منه فى السجد : وخلا عن مجو » وعن الاغراق 
فى المدح واالکذب اض . وااتغرل مین لا عل . وف تقل أن عيد الب الاجاع على جوازه اذا كان كذلك » 
٠‏ واستدل بأحاديث الباب وغيرها وقال : ما آنشد حضرة النی ري ار استنشده ولم یکره . قلت : وقد جمع ابن 
سذ الاس شخ شونا مجلدا ی أسهاء من قل عنه من الصحاءة شىء من شعر متعلق بأ لی 2 خاصة » وقد ذكر 
ف الاب خمسة أحاديث دالة على الجواز : و بعضیا مفصل | بکره ما لا بکره » وترچم فی د الادب الفرد » مایکره 
من الشعر و آورد فيه حديث عائشة مرفوعا د ان أعظم اناس فرية الشاعر مجو القبيلة بأسرها » وسنده حسن » 
5 ابن ماچه من هذا الوجه بافظ « اعظم الناس قرية دجل ماجی رجلا فهجا القبيلة بأسرها » و یمه ابن 
. وأخرج البخارى ف « الادب الفرد » عن عائشة أا كانت تقول : : الشهر منه حسن ومنه قبيح , ۶ 7 
2 القبيح ولقددوبت من شعر كعب بن مالك آشمارا منها القصيدة فیا أربعون بيتا , وسنده حسن . 
و آخرج أبو یمل اوله من حدما من وجه آخر مرفوعا . رأخرجه البخاری فى «الآدب الفرد » ایضا من حدبت 
عبد الله بن عبرو مرفوعا بلفظ « ااشعر ,نة السكلام ۰ فسنه كسن السکلام. : وقبیحه کقبیح الکلام » وسنده 
ضعيف . وأخزجه الط راف فى الارسط وقال : لا ردى عن الي 2 الا ۳ الامداد . وقد اشتهر هذا اكلام 
عن الشافعی . واقتصی ابن بطال على فسبته اليه فقصر » وعاب القرطى اسر على جماعة من الشافمية الاقتصار ءلى 
أسبة ذلك للشافعى وقد شارکیم فى ذلك ابن بطال وهو مالک , وأخرج الطرى من طريق ابن جرج قال : سای 
عطاء عن الحداء والشمر والفزاء فقال : لا باس به مالم يكن شا . الحديث الاول ۰ قوله ( عن الزهری أخيرى 
أبو بكر بن عبد الرحمن ) يعنى ابن الحارث بن هشام الخزوى , وف هذا الاسناد أربعة من ألا بمين قرشیون 
مدنيون فى أسق » فالزهرى من صغار التابمين ن وأبو بكر ومن فوقه من كبا رهم ؛ ولمروان وعبد الرحمن مزية إدراك 
النى يلقع وا-کنہما من حیت الرواءة معدودان فى التابعين › وقد تقدم قربيا أن لعيد الرحمن رة وأنة عد إذلك 
في الصحاية ۰ وکذا ڊ کر بعضيم موان فى الصدابة لادرا كه ؛ وقد نقدم ذلك فى اشر وط . وقد اختلف على 
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آلزهری فى سنده : فالا کش عل ما قال شعیب . وقال معمر فى الشپور عنه , عن الزهری عن عروة » بدل أنى بگر 
موصولا » وأخرجه ابن آن یهن سفیان بن عيينة « عن الزهری عن عروة» مسلا » ووافق دباح بن زید 
عن معمر الجاعة » و کذا قال هشام بن و سیف عن معمر » لمكن قال عبد اقه بن الاسود وکذا قال داهم بن سعید : 
عن الزهرى ؛ و حذف يزيد بن هارون عن آراهيم بن سعد سيم أن من السئد والصواب أثيانة . قوله (ان من الشحر ۱ 
حكة ) أى نولا صادتا مطابقا للحق . وقيل أصل الحسكمة انح » فالعنی ان من الشمز كلاما نافها بمنع من السفه . 
وأخرج ابو داود من دواية صخر بن غبد الله بن ريدة عن أبيه عن جده د سممت رسول الله بم يقول : ان من 
البيان بحرا » وان من الملل جلا » وان من الشمر حکا :وان من القول عيا ء فقال مءصعة بن صوحان : صدق 
رسول الله و . ام قرله دان من البيان حراء فالرجل يكون عليه الق وهوألحن بالحجج من صاحب الق فیسحر 
القوم ببيانه فیذهب باق . وان قوله « وان من العم جبلا » في_كلف العام الى عله مالا يمل فیجمل ذلك . و آما 
قوله د ان من ااعر حكا » فبى هذه ال اعظ والامثال الى تعظ بها الناس . و آما قوله , ان من القول غياء فعرضك 
کلامك على من لا ريده . وقال اين التين : مغوومه أن بعض الشحر ليس كذلك ؛ لان « من » تبعيضية . ووقع فى 
حديث ابن عباس عند البخارى ف ١‏ الادب المفرد » وأنى داود و ااترمذی وحسنه وان ماجه بلفظدان من ااشعر 
حكا , وكذا أخرجه ابن آی شيبة من حدیث أبن مسعود » وأخرجه أيضا من حد یث بريدة ملله , واخرج ان 
آن شيبة من طريق عبد الله بن عبيد بن عميد قال قال أبو بكر : رما قال الشاعر الكلمة المكيمة . وقال أبن بطال : 
ما کان فى الشعر والرجز ذكر الله قعالى و تءظی له ووحدانيته وايثار طاعته والاسقسلام له فهو حسن مرغب فيه ؛ 
وهو المراد فى الحديث بأنه حکلة » وما كان کذبا وشا فمو مذموم . قال الطبری : فى هذا الحديث رد على من كره 
الشعر مطلةا واحتج بقول ابن مسعود : الشعر م زامير الشيطان » وعن مسروق أنه تمثل بأول بيت شعر ثم سکع » 
فقيل له فقال : آحاف أن أجد فى كيفتى شمرا » وعن أبى أمامة رفعه « ان ابلیس لما أهبط إلى الارض تال : رب 
اجمل لى قرآنا . قال قرآنك الشعر ‏ ثم أجاب عن ذلك بأنها اخبار واهية .وهو کذلك ؛ لخدي أبى آمامة فيه 
على بن بزيد الحاتى وهر ضمیف » وعلى تقدیر قوتها فو مول على الافراط فيه والا کثار مثه کا سيأتى تقريره 
بعد باب » ودل على الجواز سمائر احادیت الباب ٠‏ واخرج البخارى فى « الادب المغرد » عن عمر بن الشريد 
عن أبيه قال و اسقنشدنى النى رم من شمر أمية بن أبى ااصلت فاك دته حتى آنشدته مائّة قافية, . وعن مطرف قال : 
بت عور أن بن حصين من الكوفة الى البصرة فقل منزل نزله إلا وهو شدای شمرا . و آسند الطبرى عن جماعة من 
کہا ر الصحاءة ومن كيار التابعين أنهم قالوا الشعر و آنشدوه و اسفنشدوه. واخرج البخارى فى ١‏ الادب الفرد » 
عن خالد بن كيسان قال : كنت عند ابن عمر فوةف عليه [باس بن خيثمة فقال : ألا أنشدك من شمرى ؟ قال : بل 
ولكن لا تنشدق الا حسنا . وأخرج ابن أفى شيية بسند حسن عن أبى سللة بن عبد الرحمن قال د | يكن أصماب 
رسول الله 2 منحرفين ولا متاو تين ؛ وكانوا يتناشدون الاشعار فى ما لسهم وذ كرون أس جاهليتهم : فاذا آرید 
أحدم على ثىء من ده دارت حا لمق عينيه » ومن طر بق عبد ألرحمن بن أبى بكرة قال دنت أجالس أسماب رسول 
ات با مع أنى فى المسجد فيتناشدون الاشمار ويذكرون حدبت الجاهلية و اخر أحد وابن أبى شية والترمذى 
وصصحه من حديث جابر بن هرة قال و کان عاب رسول الله يكبي بتذا كرون الشعر وحديث الجاهلية عند رسول 
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اه فلا ینبام . ور عا سم . اد ر الثافى ۰ قوله ( سفيان ) هو الثودى . قوله زسمعت جندبا ) فى دواية 
آن عرائة عن الاسود أناضية فى أوائل الجراد د جندب بن سف .أن البجل » . قوله ) ۳ النى 2 ھی ) فى روا 
أنى عوانة ,كان نی بمض الشاهد , وف روابة شعية عن الاسود د خرج الى الصلاة » وآخرچه الطیااسی وأحمد فى 
رواية ابن عييئة عن الاسود عن چندب « كنت مع النی بم فى غاد » . قوله ( فعثر ) بالعين المهملة والثاء المثلثة . 
قوله ( ففال : هل آنت إلا اصبع دميت وفى ميل الله مأ لقيت ) هذان قسیان من رجز والتاء فى آخجرهما 
مکسورة على وفق الشهر » رجرم الکر مأنى باما فى الحديث باسکون وفبه نظر ؛ وزعم غیره آن انی يِل تعمد 
- إسكانهها ایخرج القسمين عن همع ء رهو م‌دود فانه بير من ضرب آخر من ااشمر وهو من ضروب البحر 
. اللقب الكامل ١‏ وف الى زحاف جاثز . قال عیاض : وقد غفل بمض الناس فروی دميت واقيت بغير مد الف 
الرواءة لإسل من“الاشكال فلم يضب: رقد اختاف هل اله النى و متلا أو قاله من قمل نفسه غير قاد لاأشائه 
رج هوزرما ؛ وبالارل جزم ااطرى وغيره » ویژده أن أن أبى الدئيا فى , عاسبة اانفس » أور ذهما امد الله بن 
رواحة فذكر أن جعفر بن ألى طالب لما فتل فى غروة مؤتة بعد أن قد.ن زيد بن حارثة أذ اللواء عبد الله بن 
رواحة فقاتل فأصيب (صیعه » فارتجحر وجعل رقول هذين القس مين وزاد : 
ا نفس ات لا تقتلى موی هذى حياض الوت قد صلدت 


وما تنيت فةد لقيت اث غغعل فعلهما هدیت 

ومکذا جرم ان التين بأنهما من شعر ابن رواحة . وذکر الوافدی أن الولید بن الواید بن الفيرة كان رافق 
أبا بصير فى صلح الاد ببية على ساحل البحر » ثم أن الوليد رجع الى الدينة فعثر با مرة فانقطمت اصیعه فقال هذين 
القدمین . و اخرجه اطبراتى من وجه آ خر مرول سد ضعیف . وتال ان هشام فى زیادات السيرة د حدثنى من 
أثق به أن النى ی تال : من لى بعباس بن آی ر بيعة ٠‏ فقال الوليد بن الوليد أنا » فذكر قصة فا « مار قدميت 
[صبعه فقافاء و هذا ان كان محفوظا احتمل أن يكون ابن رواحة “مهما شعره وزاد علمما ,فان قسة الحديبية قبل 
قصة مؤتة , وقد نقدم نحو هذا الاحتهال فى أوائل غروة خيب فى الرجز الفسوب لعام بن الا کوع د اللبم لولا 
آنی ما اهمتدينا » وأله نب فى رواية اغری لابن رواحة . وقد اختاف فى جواذ ثل النى ی إثىء مس 
الشعر و انشاده حاكيا عن غيره فالصحيح جوازه ۰ وقد آخرج البخاری فى « الادب الفرد » وال مذى وصحه 
والذسا فى من رواية ااقدام بن شري عن أ به « قات لمانشة : أ کان رسول الله پل يتمثل بشیه من الشمر ؟ قالت : 
كان يتمثل من شعر ان رواحة : ويأتيك بالاخبار من لم تزود » و آخرج ان أبى یه نحوه من حدبث ان عباس 
وار ج آیضا من مسل أنى جمفر الخطمى قال « كان رسرل الله عم يبنى السجد وعبد اه بن رواحة بقول : 
افلح من یماج المساجدا . فيو لما رسول اقه ك2 . فيقول ابن رواحة : تلو ألقر ان قاع۱ وتاعدا . فیقوطا رسول 
اه بلقي » و آما ما آخرجه الخطيب ف اتاد يخ عن عائشة : 

تفاءل مما تهوى :كن » فلقلا يقال اشی. کار._ الا تعتقا 
قال : وائما لم يعربه لثلا يكون شعرا » فبر ثى. لا بصح . وبما يدل على وهاه اتملیل المذكور » وال حديف 
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اثالت فى الباب روبد ذلك › وأنه يلق كان جوز له أن کی الشعر عن ناظمه . وقد تدم فى غروة حنين قول يك 
Uf»‏ الى لا کذب أنا اين عبد الطلب , وأنه دل على جواز و قرع الكلام منه منظوما من غير فصد الى ذلك 
ولا يسمى ذلك شعرا . وقد و قع الكثير من ذلك فى القرآن العظيم » الكن غالها اشطار أبيات واقليل منها وقع 
وزن بيت تام > فن التام قوي .ال ( الحامدرن الساحون الرا كمون الساجدون ‏ أو توت من کل ثى. ولا عرش 
عظبم ‏ مسامات موّمذات قانتات تاثبات عاپدات سانحات د فراغ الى أهله لجاء بمجل سین - نی* عبادى ی آنا الغفور 
الرحم - ان تنالوا البر حتى تنفقوا عا بون - قل لذن كمفروا إن ينتهوا بغفر لهم وجفان كالجوانى وقدور 
راسیات - واتقون با اولى الالباب - ان هذا ارزةنا ما 4 من نفاد - تظاهرون عام بالاثم والعدوان - فأقم 
وجبك الدين حنمفا ذطرة الله - ومن اللمل فسيحه وأدبار النجوم 5 وکذلك ااس‌جود ى والله مودی من ها ال 
صراط مستقي - انی وجدت امرأة ملکہم وأو نيت من كل شىء وها - یتیک التابوت فيه سكينة من ریک وبقية 
۷ ترك وأذواج مطبرة ورضوأن من اله - و خرم وبنصرك عم واشف صدور فوم ٠ؤمنين‏ - ولقد ضل قبلهم 
اکثر الاولين ‏ ودانية عابم ظلالها رذلت قطوفها تذلبلا - ويأكاون التراث أ كلا لا و بون الال حبا جا ) 
والواو فى کل منهما وان کانی زائدة على الوزن انه جوز ف النظم ولسعى الحرم بالرای بعد الخاء المجمة . واما 
الاشطار فكثيرة جدا فا ( فن شا. فليؤمن دم شاء فلسکفر - ایقضی اقه أ اكان مفعولا - ذأصبحوا 
لا تری إلا مسا كنهم ‏ فى أءة قد خات من قباما أمم ‏ فذاسكن الذى نی فيه فانبذ اليهم على سواء ‏ ادخلوها 
بسلام آمنین - انه كان وعده مقعولا - حسدا من عند آنفسپم - ألا بمداً لماد قوم هود - و بل ماچرحم با لهار - 
وتراهم بعر ضون علپا - وک نی اہ المؤمنين ااقنال والله آرکسمم ما كسبو! حتى مخوضوا فى حديث غيره..قل هو 
الرحمن آمنا بة ‏ ألا الى الله تصير الامور ‏ نهر من اقه وفتح قريب - ذلك تقدير العزید العليم ‏ نقذف بالق 
على الباطل ‏ الیوم أ کلت لک دینک - با اما الاس اتقوا ربكم - لأن شكرتم لازیداک ۔ فثل الانسان ما أكفره - 
ای النين اذ ها نی الغار - قد ءامنا ما تتقص الادض مہم - إن قارون کان من قوم موی - أن ری بکیدهن 
عام - وینصرگ الله آصرا عزبزا - خاق الالسان من عاق وآخر دهواه أن |40 -.واحلوا قومپم دار البواد - 
ولا نقدلوا النفس التى حرم الله - التائيون ألما يدون الحامدونت ال انغرن الرا كمون الساجدوت .م قل الذين 
كفروا ان يتتهوا بغفر لم _كذا أضاء لم _ ونحشر امین بومثذ - يا آیما الانسان انك کادح- با أي الإنسان ما 
غرك ‏ وهب انا من لدنك رحة - وينصرك اه نصرا عرزا - والطير عشورة كل له أواب - وعندم قاصرات 
الطرف أتراب ‏ قان عدا قانا ظالمون - زازلة الساعة ثى. عظیم - لطعم من لو إشاء الله أطعمه ‏ “عرات النخيل 
والاعناب ‏ ذلك الکتاب لا ديب فيه ) ومن التام ۳ 2و قرآنا فرفناه لتقرآه على الناس . ونرلناه تنزيلا ) 
واذا اہی الى و الناس »تم آیضا ۱ وایضا ( اتقراه على الناس و تزلناه تربلا ) وقيل فى الجواب عن الحديث : 
ان وقوع الييت الواحد من الفصیح لا يسمى شمرا » ولا بسعی قائله شاعرا . الحديرث ااالف حديث آی هر رة 
د أصدقكلة قفا الشاعر » تقدم شرحه فى أ بام الجاهلية » وقوله د عن أبى سلة عن آف هريرة » وقع فى رواية 
زائدة بن قدامة « عن عبد اللك بن عير عن مومى بن طلحة عن أبى هريرة » به وزاد بعد قوله كلة لبيد : ثم ل 
أوله وترك آخره . وقد اخرج مل من وجه آخر عن زائدة مثل رواءة سفیان ومن تابعه وهو الحمفوظ. الحديث 
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الرابع حديث سلة بن الاكوع فى قصة عام بن الاكوع » تقدم شرحه مستوق فى غزوة خیس من كناب الغازی؛ 
وقوله فيه «وكلن عامس رجلا شاعرا فنزل محدو بالقوم» يؤخذ من جيم الترجمة لاشتاله دلى الشعر والرجز والحداء 
و یوخذ منه الرجز من جملة الشعر » وقرله « لبم لولا أنت ما اهتدینا » قال ابن التين : هذا ليس بشمر ولا دجز 
لاه ایس بموزون :م ليس ک) قال بل هو رجز موزون › واعا زيد فى أوله سیب خفیف و !سمی ازم باجم تين 
وقوله « فاغفر فداء لك ما اقتفينا » آما فداء فهو بكسر الفاء والمد منون » ومعم من إقوله بالقصر » وشرط 
اتصاله حرف الجر كالذى هنا .قاله ابن التين : قال المازرى لا يقال لله فداء لك ما كلية آستعهل عند تو قع مکروه 
لشخص فيختار تحص آخر أن يحل هھ دون ذلك الاخر ويفدية » فو إما يجاذ عن الرضا كأثه قال : نفمى مبذولة 
رضاك أو هذه اادكلمة وقعت خطابا اسامع الكلام » وقد تقدم له توجيه آخر فى غزوة خر . وقال ابن بطال : 
معناه اغفر اناما ار تسکیناه من الذتوب , و فداء لك دعاء أى اندنا من عتقابك على ما اقترفنا من ذئو يا ؛ كأنة 
قال : اغفر لنا وافدنا منك فداء لك » أى من عندك فلا تماقينا بة . وحاصله أئة جمل اللام لنببین مثل هرت 
لك » واستدل بو از الحداء على چواز غناء الرکبان السمی بالتصب »وهو ضرب من النشيد بصوت فيه مطيط, 
و أفر ط قوم فا-تدلوا به على جواز اغناء مطاقا بالالحان النى تتمل عليبا الموسيق , فيه نظر . وتال الماوردى : 
اختاف فيه » فا با حه قوم مطلقا › ومنمه قوم مطلقا » وكرهة مالك واشافعی فى اصح او لین » و نقل عن أبى 
حذفة المنع » وکذا أكثر الاب . ونقل ابن طاهر فى کتاب اماع » الجواز عن كدير من الصحاية » لکن لم 
پثبی من ذلك شىء الا فى النصب الشار اليه آرلا . قال ابن عبد ابر : الغناء المنوع ما فيه #طیط وافساد لوزن 
الدمر طلیا لاضرب وخروجا من مذاهب اأعرب . وا١‏ وردت الرخصة فى الضرب الاول دون الان لمجم ۰ وتال 
الاوردی : هو الذى لم بزل أهل ا لجاز رخ ھون فیا من غير € إلا نى حالآين : أن كثر مته چد | وأن (محیه 
ما منعه مه . واحتج من أباحه بأن فيه ترو عا نةس ۰ فان فعله ليقوى على ااطاعة فو مطيع أو على اامصية فو 
عاص ۰ وإلا فبو مثل الذنزه فى البستان والتفرج على الارة . و اطنب الغزالى فى الاستدلال » و مصله أن الحداء 
بالرجز و ااشعر 1 برل فعل فى اضر النبوية . ورعا الآس ذلك . ولوس هو إلا آشمار توزن باصوات طيبة 
وألحان موزوة » وکذلك ااغناء آشمار موزونة تودی بأصو ات م:لنة وان موزونة . وفد تقدم له بوجه آخر 
فى غزوة خير ۱) والحليمى ما تعين طر قا الى الدواء أو شود به طبيب غدل عارف . الحديث الخامس 
۱ قوله ( اسماعيل ) هو أبن علية . قوله ) أتى النى ا على بعض فاه ) باق ف « باب المعاريض » فى روابءة حاد 
ابن زبد عن أبوب أن رول اقه ‏ كان فى سفن . وفى دواية شعبة عن ثابت عن أنس « كان فى تزله فدی 
الحادى » وہای ذلك فى « باب الماریض » وأخرجه انسای والاسماعيل من طريق شعبة بلفظ « وكان معهم 
سائق وحاد . ولابى داود ااطیالمی عن حاد بن سلة عن ثابت عن أنس و كان أتجشة عدو بالنساء » وكان البراء 
ان مالك يحدو بالرجال , وأخرجه أبو عوانة من رواية عفان عن حاد» وفى رواية قنادة عن انس «كان نی ب 
حاد يقال له آنجشة وان حسن الصوت » وسيأ فى فى « باب المعاريض» وق رو ابة وهیب , وأنبجدة غلام الى 2 
یسوق يمن » وفى روا هید عن آنس ؛ قشمد يهن فى الہ ماق » أخرجبا أحد عن أبن عدی عنه »> وف دواية اد 
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ابن سلمة عن ثا بت و فاذا آعنقت الابل » وهی مين مپملة ونون واف أى آسرعت وزه ومعذاه » والعنق پفتحنين 
قد تقدم بيانة فى کتاب المج . نله ( ومعون ام سام ) فى رواية حيد عن أنس عند الحارث « وكان حدو بامپات 
المؤمذين و ساجم » وق رواية وهیب عن موب کا سای بعد عشرین بابا « كانت ام سام فى الثقل > وق رواة 
سایان التيمى عن انس عند مس « كانت أم سام مع نساء النی ل »> آخرچه من طریق لايد بن زریع عنه » 
وأخرجه النسای من طريق زهير وا! '»,برموى فى « الامثال » من طريق اد بن مسعدة کلاهما هن سلمان فقال 
و عن أنس عن أم سام » جطه من مسئد أم سايم : والأول هو الحفوظ ؛ وحکی عياض أن فى رواية السمرقندى 
فى ملم « ام سلية » بدل آم سايم قال وفوه فى الرواية الاخرى , مع نساء النى بلي » يقوى آنا ليست من لسائه . 
قل : وتضافر الروايات على آنها آم سلم بقضی بأن قوله ام لة تصحيف: . قوله ( فقال ويحك يا أتمعة ) فى 
روا حاد د کان فى سفر له وكان غلام عدو من يقال له أنمشة » وان ف د باب المعاريض » وق رواية مسل من 
هذا الوجه « كان فى إعض أسفاره وغلام أسود » وق رواة للنسای عن قتيبة عن حاد « وغلام له يقال 4 أنعهة » 
و هو بفتح الحمر وسکون النون وفتح ام إعدها شين معجمة ثم هاء تأنيث : ووقع فى روابة وهیب « با امش > 
على ار خیم > قال البلاذری : كان آنحشة حبشبا يكنى أبا مارية . واخرج الطبراتى من حديث واثلة أنه كان من 
نفام انی 2 من امنثين ٠‏ قوله ( رويدك ) کذا للا کش وق روابة سایمان الثيمى « رويدا » وفى دواية شعبة 
« ارئق » ووقع فى دواة ید « رو دك ارفق e‏ جم بينههأ رو ناه فى و جزء الا تماری »عن حميد وأخرجه 
الحارث عن عبد الله بن بكر عن ید فقال « کذلك سوفك » وهی عمنى کفاك .قال عياض : قوله رویدا متصوب 
على أنه صفة حذوف دل عليه الفظ ای سق سوت رویدا أو احد حدواً رریدا . أو على المصدر ای آورد رو بدا 
مثل ارفق رفقا . أو على الحال أى سر رويدا » أورويدك منصوب على الاغراء » أو مفمول بفعل مضمر أى 
الزم رذفك » أو على المصدر أى اررد رويدك . وقال الراغب : رودا من أرود يرود كأمبل عپل وزنه ومعناه» 
وهو من الرود بفتح ألراء وسکون ثافيه وهو الترذد فى طلب الثىء برفق راد وارتاد » والراند طالب لكلا , 
ورادت المرأة ترود اذا مشت على هينما . وتال الرامپرمری : رويدا تصذير رود رهو مصدر فعل الرائد » وهو 
البموث فى طلب الثىء » ,لم يستعمل فى معنی المهملة الا مصغرا » قال وذكر صاحب و العين » آه إذا أريد به 
معن الآزوید فى الوعيد لم بون ٠‏ وقال السبيل : قوله رو بدا أى ارفق » جاء بلفظ التصغير لان المراد التقليل أى 
اراق قايلا . وقد بكرن من آصفیر المرخم وهو أن يصغر الاسم بعد حرف الزواند کا قالوا فى آسود سويد فکذا 
فى أرود رود . له ر سوفك ) کذا للا کم وق رواية حميد «سيرك» وهو بالنصب على زع الخافض أى ارفق 
فى سوقك » أو سقون کسوقك . رتال القرطى ف و الفیم » : رویدا أى ارفق » وسوقك مفعول ه . ووقع فی 
رواية مسل د سو 5 » رکذا للاسماعيلى فى روابة شمبة » وهو منصوب على الاغراء بقوله ادنق سوقاء أو على المصدر 
آي سق سوا . وقرأت مخط ابن الصائغ المتأخر : رويدك إما مصدر وااكاف فى عل خفض » ولما اسم فعل 
والسكاف حرف خطاب » وسوقك بالنصب على الوجپین والمراد به حدوك إطلانا لاسم المسبب على السبب ٠‏ وقال 
ابن مالك : رو يدك اسم فعل بمعنى أرود ای أمبل » والكاف المتصلة ه حرف خطاب ‏ وفتحة داله بنائية . ولك 
أن تحمل رويدك مصدرا ءاف الى اسكاف ناص‌جا سوقك وفتحة داله على هذا [عرابية . وتال أب البقاء : الوجه 
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النصب برويذا والتقدير آمبل سوقك » والكاف حرف خطاب و لیست اسا » ورو بدا بتمدی الى مفعول واحد 
قوله ) بالقوارير ( فى رواية هشام عن قتادة ه رويدك سوك ولا تسكسر القوار بر » وزاد ماد فى روايته عن 
آبوب وال أبو قلابة : يى النساء » فق رواءة هيام عن فتادة « ولا :كمسر القوارر » قال فتادة : بعنی ضعفة النساء 
والقوارير جع قارورة وهی الزجاچة ميت بذلك لاستقرار الشراب فما . وقال الرامپرمزی : كى عن النساء 
بالقوارير لرفتبن وضعفبن عن الحركة ؛ والنساء شمن با لقو اربر فى الرقة والاطافة وضعف اليفية . وفسل : العی 
سقمن كد وفك القوادير لو کانت مول على الابل . رقال غيره : شن با لقواد ر أسرعة انقلاجن عن الرضا 4 
وقلة درامین على الوفاء ء كالقوارير يسرع الها الكسر ولا تقبل الجبر » وقد اتعملت الشعراء ذلك , قال بشار : 
ارفق بعمرو اذا حرکت نسبته فانة عربى مس فوارر 

قال أبو فلابة : فت‌کلم النى بلقم بكامة لو :-کلم ا بعضک امبتموها عليه : قوله « سوقك بالقوادير » قال 
الداردی : هذا اله أبو قلاءة لآهل المر اق لما كان عندم من التسکلف ومعارضة الق بالباطل . وقال الکرماف : 
لعله نظر الى أن شرط الاستعارة أن يكون وجه الشبه جلیا ؛ و ایس بين القارورة والراة وجه اأنشده من -حيث 
ذاتهما ظاهر » اکن الق أن ةكلام ف غابة الحسن والسلامة من العيب ؛ ولا يازم فى الاستعارة أن بکون جلاء 
وجه الشبه من حيث ذاتهما » بل یک الجلاء الحاصل من الفرائن الحاصلة . وهو هناكذلك . قال : وحتمل أ 
کون قصد أبى قلاية أن هذه الاستمارة من مل رسول الله له فى البلاغة > ولو صدرت من غيره من لا بلاغة له 
لمبتموها . قال وهذا هو اللائق عنصب أبى قلابة . قلت : و لیس ماقاله الداودى بعيد! وا-كن المر اد من كان يقنطع 
فى اامبارة و يتجنب الالفاظ الى تمل عل شىء من امزل.وقر بب من ذلك قول شداد بن أوس الصدابى اغلامه : 
انا بسغرة نعيث بها » فأنكرت عليه » أخرجه أحد والطرالى . قال الخطابى : كان نعدة آسود وكان فى سوقه 
عنف » فأمره أن برفق بالمطايا . وقيل كان حسن الصوت بالحداء فكره أن تسمع النساء الداء فإن حسن الصدوت 
محرك من النفوس ۰ فشبه ضمف ءرانمین وسرعة تأثير الصوت فبین بالقوادیر فى سرعة اللكسر اليا . وجزم ابن 
بطال بالاول فقال : القوار ر كناية عن النساء اللانىكر._ عل الا بل التى تساق حينئذ , فاس المادى بالرفق فى 
الحداء لانه بحت الايل حتی آسرع فاذا أسرعت لم یمن على إلنداء السقوط » واذا مشت رویدا آمن على النساء 
السقوط , قال : وهذا من الاستعارة البديعة » لأن القوارير أسرع شىء تسکسیرا » فأفادت الکناية من الحض على 
الرفق بالنساء ف السير مالم تفده الحقيقة لو قال ارفق بالنداء . وقل الطيى : هی استمارة لان المشبه به غير 
مذكور » والقرينة حالية لا مقالية » ولفظ المكسر ترشیح لها . وجوم أبو عبيد امروی بالثاتى وقال : شبه 
النساء بالقوادير اضعف عراتمين , والقوادير يسرع الما السكسر » شى من سماعين اانشبد الذى معدو به أن يقح 
بقلو سن منه » فأمه بالكف » فشچه عزاتمين بسرعة تأثير الصوت فيهن بالقوارير فى إسراع ااسکسر اليا . 
ودجح عياض هذا االى فال هذا آشیه ماق اكام » وهو الذى يدل عابه کلام آی قلایة > والا فلو عبر عن 
السقوط با لكمر م نويه مت . وجوز القرطی فى « امم » الامرن فقال : شین بالقو ار ر اسرعة باگرهی 
وعدم تجلدهن , ناف عليهن من حث السير بسرعة ااسقوط أو التألم من كثرة الجر کة وألاضطراب الناثىء 
ماس هدج ۱۰ ونح ری 
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عن السر دة 0 أو اف علمن تة من ساع الأشد . قأم : والراجح E‏ ا,خاری ادا 0 ولالك أدخل هذا 
الحديث فى « باب المعاريض » » ولو آرید المعنى الاول لم يكن فى افظ القوادير آمريض 
۱ - پاسیست هجاء الش رکین 
ي ت در ۲ 0 5 ۹۹ 

۰ - شا د حدثنا عبدة أخبرتنا شام بن عروة عن أبيه « عن عائشة رضى الله عنها قالث : 
اسان حسان بن نابت رسول الله پیش فى هجاء ااشرکین . فقال رسول اله شا : نكيف ایا 
قال حسان" : لام ی ی 00 الشمرة من الحين ». وعن هشام بن : روه د عن أبيه قال « ذهبت اسب 
حسان عند عائشة فقالت : لا تسبه؛ ۰ فان هکان یناف" عن رسول الل از » 

و رم ۸ 8 س 4 ۰ 

۱ - وش ابع قال آخبری عبد الله بن وهبر فال أخبرتى .ونس“ عنرابن شپاب اٹ 
الم" بن أبى نان آخبره أنه سم أيا عريرةفى قصَعیه يذ كر الب بي بقول : إن أا لک لایتول الر فثك 
- يعنى بذلك این رواحة ‏ قال : 

۳ 42 
فينا رسول اله تلو تابه إا انش ءعروف" من الفجر ساطم 
آرانا الحدى بمد السی" » نقلوینا . به موقنات" ات ما قال ف 
وت ای لبه عن فر اشع إذا استقات ات الم کین" لاضا جم“ 
و و ۳ 
تابه عقيل عن الز*هری" . وقال ال بيد ی عن الزثهرى عن سعود و الأعرج_عن أبى هريرة 

۰۲ - وشا أبو امان أخبرنا شمیب عن از أهرى ع . وحدثنا إسماعيل قال حدثني أخى ۶ 
سلمان" عن مدان أى عتیق عن ابن شماب عن أبى 8 ن عبد ارمنٍ 5 وف أنه د م حسان ۳ 
ثابت الأنصارى" "یتشد آبا هريرة فیقول :يا أباهريرة » نشدنك الله هل سمهت رسول الله كك یقول : 
اخنان اجب عن رسولر ال 2 4 الهم ایدم ردح القدس ۱ قال أبو هريرة : نعم € 

۳ سس مش سلهان" ù‏ عرف حل نا شمبة عن عدي” بن نابت « عن ji‏ براه رضي الله عبه أن" الى 
عل قال ۸4 با : اهجهم - أو قال : : هاج هم - وجبربل” مەك » 

قوله ( باب اه الشر كين ( امجاء رااجو ى » و بقال هجو نة ولا تقل بيده : وأشار مده الترجة الى أن 
دض الشعر ود 0 ون ساتحيا > وقد آخرج ارد وأو داود و النسای وگه ان حبان من سس اث آنس رئمه 
۲ جاهدو | اذشر كين با اسنتع « وتقدم ف مناثب فرش الاشارة الى حل اث کب ی مااك وغیره ف ذلك , 
وااطیر ای من <«دیث مار بن باس اا اشر کون قال انا ردول الله و : قو لوا م هو لون دم » فان 
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كنا انعله إماء آمل المدينة 8 رذكر فيه خمسة أحاديثك : الحديث الاول والثالى : قو ( حدثنا مد ) هو ابن سلام 
نسبه أبو على بن السكن وصرح بة البخاری فى « الادب الفرد » وعبدة هو ان ساجان » وتقدم شرح حب ديف 
عائشة هذا فى منافب قرش . وقوله استأذن حسان ' ووقع فى طربق مرسلة بیان ذلك وسبيه : فروى ابن وهب 
فى جامعه وعبد الرزاق فى مصنفه من طريق عمد بن سيرين قال « جا رهط من ااشر كين النی ب وأصماءة , فقال 
الباجرون : يارسول اه الا تأم علیا نوجو هؤلاء القوم ؟ فقال : ان القوم الذين نصروا بأيدهم احق أن ينصروا 
با اسنتهم . فقالت الانصار : آرادنا واقه . فارسلوا إلى حسان ۰ فأقبل فقال : پارسول اقه والذى بمثئك بالق 
ما أحب أن لى بمقولى مابين صنماء و بصری ۰ فال : أنت ها , فقال لاعل لى بقریش » فقال لأبى بكر آخبره عنهم 
و نقب له فی مثا ام . وقد تقدم بعض هذا موصو لا من حديث عانشة وهو عند ملم , وقوله «لاسانك أى للاخاصن 
نسيك من هجوم حرث لیبق شىء من سبك :اله الحجو »كالشعرة إذا السات لابق عاما یه من اامجین . وق 
الحديث جواز سب المشرك جرابا عن سبه السدين ؛ ولا بعارض ذلك مطلق الى عن سب ااشرکین اثلا يبوا 
المسلمين لانة حول على البداءة بة , لا على من أجاب منتصرا . وقوله فى الحديث الثانى د ينافح » بفاء وميملة أى 
بمخاصم بالمدافمة › واشانع المدافع ۰ تقول نات عن فلان أى دافمت عنه . احدیت انشا لث حديث ای هر رف فى شعر 
عبد افه بن رواحة › وقد تقدم شرحه فى قيام الليل فى أواخر کتاب ااصلاة » وکذا بيان متابعة عقيل ومن وصابا 
وردآية الزبيدى ومن وصلبا . قال ابن بطال : فيه أن الشعر إذا اشتمل على ذكر الله والاعمال الصالمة كان حسنا 
ولم يدخل فما ورد فيه الذم من الشمر . قال السكرماتى : فى البيت الاول [شارة إلى عليه : وق الا لت إلى عله . وى 
اشا إلى تکیه غيره و فهو كامل مكل . ( تنبيه ) : وقع للجميع فى البيت الثالث « إذا استثقلت بالمكافرين 
المضاجع » إلا ا-كفممنى فقال «بالمشركين, واسثةلت بالمثلثة واقاف من الثقل . وزعم عياض أنه وفع فى دداية 
آن ذر «استقلت » يمثناة فقط و تشديد اللام قال : وهو قأسذ الزواءة والنظم والممنى . قات : ورواشا من طريق 
أ ذر متقنة ومى كالجادة . الحديث الرابع » قوله ( وحدئنا اسماعيل ) هو ابن أبى آورس؛ وآخوه أبو بكر واه 
عبد اليد : وسلمان هو ابن بلال , ود بن أنى عتدق هو مد بن عيد الله بن مد بن عبد الرجن بن أنى بكر 
الصديق » وأو عتيق كنية چده مد . وقد آقدمت رواية شعرب مفردة فى ٠‏ باب الشهر ف امسجد » فى أوائل 
الصلاة وقرتها هنا برواية ابن أبن عتیق ولفظبها واحدء الا أنه قال مناك « أتشدك الله هل سممتء وقال هنا 
« نشدتك الله » وف رواية الکدمیی « نك دتك باه يا أيا هريرة » والباق سواء . وقد تقدم بيان 
الاختلاف عل الزهرى فى شيخه فى هذا الحديث هناك ؛ وانوجءه ا جمع > والاشادة انى شرح اأحديث » وقوله « دل 
معت ۾ وقال فى آخره ه نمم » إستفاد منه مشروعية حمل الحديث هذه الصيهة ٠‏ وعد الزی هذا الحديث فى 
« الاطراف » من مسند حسان وهو صری فى کوئه من مسند أبى هريرة , وحتمل أن كون من مساك حسان . 
الحديث الخامس ٠‏ وله ( عن البراء أن النى قي قال لحسان ) هکذا رواه أكثر أحاب شمبة فقال فيه عن 
البراء عن حن » جعله من مسند حسان أخرجه الفا » وقد آوودت هذا فى الملائسكة من بد. اماق معزو | الى 
الرمذى , وهو سبو كأن يبه ألتباس الرقم , فانه للترمذى ت ولاسای ن وهما يلتيسان » وقد تقدم بیان الوقت 
الذى وقع ذلك فيه سان ف الغازی فى غزوة إنى فررظة 


4 ۷۸ - کتاب الآذب 


مما ع 


۲ - پا ما یکره أن يكون الغالب على الانسان الشعر 
حتی صد عن ذکر الله والمم والقرآن 

6 — وشا «بید" ان ی و أخبرنا نظ عن سار 2 عن ان عر رضی" الله عمهمأ عن البى 
به قال : لأن' عتی» جوف أحد؟ تیم غير له من أن عتلى» شمر » 

٥‏ - وا عر ن حفص ح نا ی حد نا الأعش قال مەت أيا صالح « عن أي هريرة رضي 
لَه عيه قال قال ردول اذ يب : لأن مس حرق ول فا کی زره ؛ خير من أن على شمر | 6 

قوله ( باب ما بكره أن يكون الغااب عل الانسان الشعر نی يصده عن ذكر الله والمل وااقرآن ) هو فى هذا 
ال متابع دق عمد کا سأذكرء ووجبه أن الذم اذا كان الاءتلاء وهو الذی لا شة أخيره ممه دل دی أن مادرث 
ذلك لايد مله الذم . ثم ذکر فيه ود وش د لان عتیء جوف أحدک قحا غير له من أن مله شمرا » من حديث أبن 
گر وهن حداث آی هر رة » وزاد آو ذر فى روايته عن الک ثم می فى حديثك أنى هر برة و حى ری » وه لبه 
الزبادة ثاءتة فى «الادب المفرد, عن الشیخ الذی أخرجه عنه هنا » وكذلك رواية النسنى » ونما بمضیم الاصيلىء 
ولسائر رواة اصحیح دقيحا ره باسقاط حتى » وأخرجه مل وأبو دارد والترمذی وابن ماجه و آبو عوانة 
وان حبان من طرق عن الأعمش فى أكثرها د ی بريه » ووقع عند الطب ای من وجه آخر عن سام هن ان مر 
بلفظ , حتّى بريه » أيضا . قال ابن الجوذى : وفع فى حديث سعد عند مسل « حتى يريه » وفی <دیث أبى هريرة 
عند البخارى باسقاط «١‏ حتى , فمل ثبوتما يقرأ و برية » بالنصب وعلى حذفها بالرفع » قال : ورأيت جماعة من 
المبتدئين يقرءونها بالنصب مع ا-قاط حتى جرا على االوف » وهو غاط اذ ليس هنا ما ينصب . وذكر أن ابن 
الحشاب نبه على ذلك . ووجه !«ضنمم اثصب على بدل الفمل من الفعل واجراء (عواب بت لىء على ره » ووقع فى 
حدبت عوف ن مالك عاد العاحاوی وااطيراتى o:‏ بای. جوف أحدم من عائثه إلى لماه قمحا بتخضخض غير 
له من أن عنی» شعرا , وده حسن . ووقع فى حديث أبى ميد عاد مسل لهذا الحديث سب و لفظه و بيا تحن 
سیر مع ردول الله 22 با مرج اذ عرضر انا شاعر ينقد فقال : امسکوا ااشیطان » ان عتله» فذهکره . 
ورب بفتح الباء آخر الحروف بمدها راء ثم ياء آخری ؛ تال الاصعی : هو من الوری بوزن 'لرى يقال منه دجل 
موری غير مبموز وهو أن بوری جرفه و آنشد د قالت له وریا اذا تنحنحا » تدعو عليه يذلك . وقال أبو عبید : 
الورى هر أن با كل اقح جو فه . ودک ان التين فيه آفتح بوزن الفری وهو قول الغراء › وتال علب : هو 
بالسكون الصدر : وبا افاح الاسم > وقيل : معنی قوله و حتى يرنه » أى يصيب راه : وتعةب بأن الرثة مبموزة 
اذا بايت منه فملا قلت رآ بر اه فہو م ی انتبی ؛ ولا يلوم من کون أصلها مپوزا أن لاقدتعمل مسبلة » و یقرب 
ذلك أن الرئة اذا امنلاات قرحا حصل الملاك » وأما قوله « جوف أحدك » فقال ابن أبى جرة حتمل ظاهره أن 
يكون المراد جوفه که وما فيه من ااقاب وغيره » وحمل أن بريد به القاب خاصة وهو الاظبر لان أهل الطب 
يزعمون أن القيح ادا وصل الى القاب ثیء منه وان کان بسيرا فان صاحبه يموت لامحالة » مخلافی غير القاب ما فى 


انك )۱۱۵۵۰۱۵ 0 ۱ ۰:8 


الجوف من الکید والرءة . قلت : و بقری الا<تال الاول رواية عوف بن مالك « لن يمتلء جوف آحدک من عاننه 
إلى لحاته » وتظهر متاسبته ای لان مقابله ‏ وهو الشعر ‏ عله القلب لانه بذعا عن الفكر ء وأشار ابن أنى جرة الى 
عدم الفرق فى امتلاء الجوف من الشمر بين من بنشثه أو يتعاتى حفظه من شعر غيره وهو ظاهر , وقوله « قیصا » 
بفتح القاف و سکون التحتا نية بعدها مپملة الدة لاعفا لطبا دم > وقوله « شعرا » ظاهره المموم فى كل شعر » لکنه 
مخصوص عا لم يكن مدا قادح اقه ورسو4 وما اشتمل على الذكر والزهد وسار المواعظ مما لا افراط فيه » 
ویژیده حديث عرو إن الشريد عن أبيه عند صل كا آشرت اليه قر يبا » قال ابن بطال : ذكر بعضهم أن معنی قوله 
دخير له من أن ,عتلىء شعراء يعئى الشعر الذى هجى به النبى بل . وقال أبو عبيد : والذى عندی فى هذا الحديث 
غير هذا القول » لان النی هجى به النبى بم لو كان شطر بيت لكان کفرا ؛ فكأته اذا حل وجه الحديث على 
امتلاء القلب منه أنه قد رخص ف القليل منه » ولدكن وجه عندى أن »نل- قلبه من الشمر حتی يغاب عليه فیشنله 
عن القرآن وعن ذكر الله فمكون الغا لب عليه ء فاما اذا كان القرآن والمل الغا لبين عليه فليس جوفه تا من الشعر . 
قلت : وأخرج أو عبمد الأو يل المذكور من رواية ماد عن الدمبی مسلا فذكر الحدرث وقال فى آخره : يعنى 
من الشهر الذى هجى به النبى ب . فد وقح لذا ذلك موصولا من وجبین آخرين ؛ فعند أبى يعلى من حديث جار 
فى الحديث الذکور , فبحا أو دم! شير له من أن عتل, شمرا هجبت » » وق سنده راو لایعرف » و آخرجه 
الطحاوى وابن عدی من دواية ابن السكلى عن أبى مام عن أب هريرة مثل حديث الباب قال د فقالت عائشة لم 
حفظ انما قال : من أن بعتلیء شعرا هجیت به » . وان الكلى وای الحديث » وأبو صالم شيخه ماهو الذى يقال 
4 السمان المتفق على خر ييح حديثه فى الصحيح عن أبى هر برة ؛ بل هذا آخر ضعیف يقال له باذان » فلم تثوت هذه 
. الزيادة . ويؤيد تأویل أبى غبيد ما أخرجه البغوى فى « معجم الصحابة » وا لسن ن سفيان فى مسئده والطرای 
ف « الادسط » من حديث مالك بن عمير ااسلیی أله شبد مع رسول اله ير الفتح وغيرها ركان شاعرا فقال 
د يا رسول الله افتنی فى الشخر » فذكر الحديثع وزاد « قلك بارسول الله امح على رأمی » قال فوضع يده على 
رأمى فا قلت بيت شعر بعد وف رواية الحسن بن سفیان بعد قو له و مل رأمى »ثم أم'ها عل ىكبدى و بطنی » وزاد 
البغوى فى ررابتّه « فان رابك منه ثىء فاشبب بام أنك وامدح راحاتك » فلو کان ااراد الامتلاء من الشعر لما 
أذن 4 فى شىء منه . بل دلت الزيادة الاخيرة على الإذن ف المباح منه ٠‏ وذكر السويلى فى غزرة ود ان عن جامع 
ابن وهب أنه روی فيه أن عائشة رضی الله غتها تأوات هذا الحديث على ماهجی به النى يللع » و آنکرت على من 
حله على المموم فى جيع الشمر » قال السميلى : فان فلن بذلك فليس ف الحديث الا عيب امتلاء الجوف منه > فلا 
بدخل ف الى رواية البسير على سديل المكاءة, ولا الاستشماد به فى اللغة . ثم ذكر استشكال أبى عبيد وقال : 
عائشة أعل منه » فان الای روی ذلك على سبيل اكا لا یکفر .ولا فرق بيه وبين الكلام الذى ذموا به النى 
به ؛ رهذا هو الجواب عن صنيع ابن اسحق فى ا راده بعض أشعار الکفرة فى هجر السلین » راقه أعل : 
واستدل بتأويل أن عبيد مل أن مفبوم الصفة ثا بت باللغة : لانه فهم منه أن غير الکشیر من الشعر لیس كا ا-كثهر 
لخص الذم بالتكثير الذى دل عليه الامتلاء درن القليل منه فلا یدخل ف الذم . وأما من قال ان أيا عبيد بى هذا 
لت یل على اجتجاده فلا يكون نافلا اة » رای أنه انما فر حديث نی بل نى كاتابة على ما نلقفه من اسان 


00° ۷۸ _ کتاپ الادپ 
المرب لا غلى ما.مرض فى خاطره ما عرف من حرزه فى تسیر الحديث النبوی ۰ وقال النووى : استدل ه على 
کراهة الءر مطلقا وان قل وان سل من الفحش . رتعاق بقوله فى حدبت أبى سر درغ ذرا الش‌طان 2 . 
وأجيب ياهال آن بکون کافر | ۰ او کان الشهر هو الما لب عليه 0 ار کان شمره الذى بشده أذ ذاك من الذموم . 
الذمرم حی شغله عا عداه من الواچیات و ااستحیات الامشسلاء من السجع ما ومن كل عل مذهو م کال سر 
وغیر ذلك من الملوم التى فى القاب وتثغله عن الله تعالى و حدث الكو ك ف الاءتقاد رنفضى بة الى التباغض 
والتنافس . ( تنبيه ) : مناسية هذه المبالغة فى ذم اآشعر أن الذین خوطبوا بذلك کانوا فى غابة الاقبال عليه 
والاشتغال به » فر جرم 8 ایقبلوا على آقرآن رعلى ذكر الله :,الى وعيادتة , فن أخذ من ذلك ما آم به م 
يضره ما بق عنده ما سوی ذللك , والله آعل 
۳ - پاب فول البی" له « تر بت بيتك » وه عقرىء حَلق' » 

۲ - وزشا حى بن بسكير حدثا الليث” عن عقيل عن ابن شباب: عن عروة «عن عائشة 
“fs 78‏ ۳ 2 و ۲ 3 5 ۱ ۳ 
قالت : إن أفلح أا بى انقعیس استاذن على" بسدّما تزل الحجاب » فقلت" واه لا آذن" 4 حى أستاذن 
رسو ال ی » e‏ لبس هو رت » ولكن رشتی ا مأ أ أ أب اتيس 0 ع 
فانه عمك ؛ تر بت" مينك . قال عروة” نالك" كانت عا لش" تقول :حرم سوا من اارضاعة مارم 
من انس » 

۷ سب مش د حل شنا أشعية " حد أنيا الك عن ابراهم عن الأود «عن عائشة رفی" غ4 نپا 
قالت : أراد ائ وله أن پر فا قي عل باب جامها كثيبة حربنة لأنها حاضت » فقال : عقرى » 
2 ۱ م ت 7 8 ¢“ 2 5 
حلقی ٠‏ أغة فريش . إنك لحاستنا .ثم قال : کت أفضت يوم النحر ؟ یمی الطواف . قالت : نمم .فال : 
فانفری ادا » 

قو ( باب فول انی بط ۶ بت مینك , رعقرى 0 حاق ( ذکر ےه د يكين اما ی مقدما فهما ما ر ه : 
آجدهرا سود يتما ف قصة آن امیس فى الرضاغة » وقد تدم شر حه فى کناب النكاح فد باب ال كغاء ق ادن 5 
شرح حديث ألى هريرة « تنكم المرأة ار بع » الحديث . قال ابن ااسکیت : أصل تربت افتقرت » و لکانها كلية 


)١(‏ هوف محیح سل ( كتاب الشور ) رقم ۲۲۶۹ عن أبى سعيد ۰ بوئما نحن شير مع رسول الله بال بالدرج » إذ عرض 
شاعر بنشد » ذقال وسول اه ول د خذوا الش,طان - أو « أمسكوا ااشبطال - لاف عتلی جوف رجل قبدا » خير له من أن بت 
شمرا » 


الد یھ ۱۱۰۹ - ٩۱۱۰‏ ۵۵۱ 


تقال ولا راد بها الدعاء وانما آراد التحريض على الفءل المذكور ء و انه إن عااإف أ_اء . وال النحاس ممئاه ان 
م تفمل لم حصل فى يديك الا النزاب . وتال ابن كيسان : هو مثل جرى عل أنة ان فاتك ما أميتك * افتقرت 
اليه فکانه قال افتقرت ان فاتك » فاختصر . وقال الداودى : معناه افلقرت من العل ٠‏ وقيل هی كلة تستعمل فى 
المدح عند لیا اة كا قالوا الشاعر قاتله اقه لقد أجاد » وقيل غير ذلك مما نقدم پیانه فى حديث أنى هريرة . ثانيهما 
حدما فى قصة صفية الما حاضت ف الج 0 وقد نقدم شرحه فى کتاب الحج فى « باب اذا حاضت المرأة بعد مأ 
أفاضت » وضبطه أبو عبيد فى « غريب الحسديث » بالقصر و بالتنوین , وذكر ف « الامثال » أنة فى کلام العرب 
بالمد وق کلام الدثين بالقصر » وقال أبو على القالى : هو بااد و بالقصر معا ء قالوا : والعی عقرما الله وحلقبا . 
وفیه من القول حو ما تقدم فى تربت 
٤‏ - پا ی ماجاء فى « زوا » 
8 3 و ت ۰ 6 هم ۱ 

۸ - مرش عبد الله بن مسلمة عن مالاك عن أف الّضر مولى مر بن عبيد الله أن أبا مرا مولى 
ام هان بنت أف طالب آخبره أنه« سم أم هانى' بنت أي طالب تقول « ذهبت إلى رسول اف هم 
الفتح فوجدته يتل وفاطمة ان" تسقرم» فسلمت عليه فقال : من هذه فقلت أنا أم هاتى, بذتُ أبى طالب ۰ 
فقال مرحبا بأم هقی" ٠‏ فلما فرغ من سه فام فصلى نی" رکنات ملتسفا فى ثوب واحد ۰ فلا انصرّف فلت" : 
يارسول اللهء زعم ابن أ أنه فانل رجلا قد رنه" فلان" بن هُبيرةَ » فقاك رسول الله و :قفد 
اجرنا من أجَرت يا أم هاى' . قالت ام هانی : وذاك ضحَى » 

قوله ( باب ما جاه فى زعموا ) كأنه يشير الى حديث أبى قلابة قال « قيل لانى مسعود : ما معت رسول الله 
ب يقول فى زعموا ؟ قال : باس مطية الزجل » أخرجه أحد وأبو داود ورجاه ثقات » إلا أن فيه انقطانا . 
وكأن البخارى أشار الى ضعف هذا الحديك باخراجه حديث ام هان“ وفيه قولها «ذعم ابن أىء فان آم هاق* 
أطلقت ذلك فى حق على ول ينكر علا النى بلي ؛ والاصل فى زعم أنها تقال ف الاس الذى لا بوقف على حقيقته . 
وتال ابن بطال : معنى حديث أنى مسعود أن من أكثر من الحديث ما لا بتحقتق کته لم يؤمن عليه الکذب . وقال 
غيره : کش استعمال الزعم ععی القول » وقد وقع فى حديث ضام بن ثعلية الماضى فى کتاب العل « زعم رت ولك €« 
وقد أ كثر سيبوية فى كتاية من قوله فى أشياء برتضها « ذعم الخليل » 

۵ - باسسيب ماجاء فى قول الرجل « ويلك » 

64 — شا زنب اسماعيل حدئنا هام عن قهادة « عن أنس رضى اله عنه أن النى لا رأى 

رجلا پسوق" بدنة ققال ! اركبها ۰ قال إنها بدن . قال : ارکنها » قال [نها بد نه . قال اركبها ویو » 


۰ - زا فتيبة بن ميد عن مالك عن آن اناد دعن الأعرج عن أفى هررة رضي الل عنه أن رسول" 


دوه ۸ - کتاب ال دب 


الل بم رأى رجلا يسوق بدنة فقال4 : ارکما . قال : يا رسو الله الما بدنة . قال : اركبها : ويلك » فى الثانية 
أوفى المالم» » 

۱ - رش مسد حدثنا اد عن ثابت البیای" عن أنس بن مالك . وأیوب عن أف قلابة + عن 
أنس ين مالك قال : كان رسول الل و فى فر » ركان ممه" لام 4 آسود يقال 4 اة مد و , فقال 
له رسول الله به : وبك يا أشة »“رويدك بالقوارير > 

۲ وشا موی بن اماعيل” حدثنا وهیب عن خاف عن عبد الرحمن بن أى بكرة عن أب 
قال « ای رجل على رجل عند بیع نقال : بات » قطمت عق أخبك ٠‏ ثلاث . من كان من مادع) 
لعا فليّقل : آحمرب فلات وف" حسیبه . ولا آزکی" على الم أحداء إنكان تیم » 

۳ - وشن عبد ارجن بن (راهم حداثنا ارَليد من الأرزاعی عن اازهری عن آبی سل 
والضحاك + عن أبى سمید اللدرئ قال : بيدا لني إل قيس ذات” يوم فسا » فقا ذو الموتيصرة - رجل من 
بی کم -: يا رسول اله اعدل . قال : ويك من عدرل إذا لم اعد ال ؟ فقال عر : ان لى فلا ضرب هه 
قال : لاء إن له اب مقر" أحد م صلائه مم صلانهم وصيامه مع صيامهم » عراقون من اف نكر وق السهم من 
الرمية » نغ" إلى صلم فلا يوج فيه یه شم ان إلى رصانه فلا بوج فيه شی »مر ینار" الى ضيه 
فلا يوجد فيه شی ' ثم ينظر الى ذذه فلا پود فيه شى'» سبق" ار والفكم ۰ تخر جون على حين فرق من 
لاس » أيسهم رجل إحدى يد ه مثل" د الرأة - أومثل البضمة ‏ تدردر ٠‏ قال أبو سميد : أشهد لمعته من 
البی مله وأشبد ی كنت م على حين تیم ۱ فالوس ف افتل فان به على النمتر الذى نمت البی ل . 

۶ - مزا يمد بن مقاتل, أو الحسن أخيرنا عبد الله آخبرنا الأرزاعی قال حدثى ان شراب 
عن حي بن عبد الرجن « عن أبى هريرة رضى ال عنه أن رجلا أنى رسول الله با فقال : بارسول الله 
لكت ٠‏ قال : وبك ! قال : وقمت على أهلى فى رمضان . قال : أعتق رقبة . قال : ما آجد‌ها . قال : 
نم شم رین متتابتين . قال : لا أستطيع . قال : اطم ستين مسكينا . قال : ما أجد . فأنى بمرق » فقال : 
"خذه قتصداق به . ففال : يارسولة ان » اعل غير أعلى ؟ فوالذى نفسی بيده مابين طنی الدينة َو مى . 
فضحك النى؟ جك ج بدت آنیانه ٠‏ قال : ذم 

یمه پوس عن از هری" . وقالعبد الرحمن بن خافد عن الزهرى « وك » 


اقدبه ۰1۱۰4 ٩۱٩۷‏ »وه 


۰ - رشن سلمان" بن غبد الر جن حدثنا اولي حدثنا یو مرو الأوزاعى قال حدی ان 
شاب از هری عن عطاء ند الى دعن أن منود اتددری" ری" 41 ع آن" اعرا قال ٠‏ اسول 
اء أغر'ق ن اهحرة 3 ذال : وك ان" وأن" الجر شديد ¢ هل 5 من ال 0 وال : نعم ۰ وال : 
فول نودی صد ّما ؟ قال : نعم ۰ قال : امل من وراه البحار » فان" الله لن بتر من عملك شیثا» 

۲ - مشا عبد ا بن عبدر الوهاب حدئنا خالد بن الارث حدثنا شمبة عن واقد بن ند بن 
زيد قال ممت أف « عن ان عر رض ا هما عن الى" يله قال : ولك - أو وك » قال شمبة : شك" 
هو لا تر جموا بعدى كقارا قرت fn,‏ رقاب" بمض »> 

وقال النضر عن شعبة < و » ٠‏ وقال مر بن ند عن أبيه «وَيلم 3 أو وک 

۷ - وشا هراو بن عام حدثنا هام" عن قتادة « عن أسر أن" رجلا من أهل البادية ۳ 
البى وا فقال : بارسول الله » متى الساعة قائمة ؟ قال : ويلك وما أعدّدت لها ؟ قال : ما أعد دت ها إلا أف 
أحبةٌ الله ورسوله . قال : إنك مح من أحبثبت ٠‏ فقلنا : وحن" كذالك ؟ قال : نعم ٠‏ ففرحها بومئذ فرع 
شديدا ٠‏ فر" غلام المغير ق - وكان من آقرافی = فقال : إن أعر هذا فلن يدركه افرم حتى' تقوم الساعة » 

واختصره شعبة عن قتادة « سممت آنسا عن البی" با ی 

قوله ( ,اب ما جاء فى قول الرجل ويلك ) نقدم شرح هذه ال-كلمة فى کتاب الح عند شرح أول أحاديث الياب» 
فأعربوها . وعن الآسمعى : ويل للتقبیح على الخاطب فمله . وقال الراغب : وبل قبوح» وقد لستعمل _گمی 
التحسر . ووم ترحم . و ویس استصفار . وأما ما ورد ويل واد فى ینم فلم برد أنه معناه فاللغة » واا أراد من 
قال الله ذلك فيه فقد استحق مقرا من النار . وفى «كاتاب من حدث و نسى » عن معتمر بن سلبان قال قال لی ألى : 
أنت حدئتنى عنى عن الحسن قال وي كلمة رحة . رأ كثر أهل اللغة عل أن ويل كلة عذاب و ویکكلة رحمة . وعن 
از دی : هما گعی و احد 0 تقول وځ از بد وويل لزيد , ولك أن تنص ہما باخدار فعل كأ نك قلت ألزمه الله وبلا 
أو ويحا . قات : وثه.رف البخاری یفتضی أنه على مذهب البزيدى فى ذلك » فانه ذكر فى بءض الاحادیث فی الباب 
ماورد بلفظ ويل فط وما ماررد بافظ و فقط وما وقع التردد فهما ٠‏ واءله زمن الى أضميدف الحديث الوارد 
عن عائشة أن النی ‏ قال لها فى قصة « لاتجرعى من الوخ فانه كلية رحمة ؛ رلکن اجزعی من الویل , آخرجه 
الخرائطى فى« مساویء الاخلاق ۰ یمد واه وهو آخر رث ف.ه ۰ و وال الداردی ويل و و وويسكلمات 
تقولا المرب عند الذم : قال : وويح مأخوذ من الحرن و ويس من الامی وهو الحرن ٠‏ رتءقبه ان النين بأن أهل 
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اللفة ما قالوا ويل كلدة تقال عند الحرن » وأما فول ابن عرفة : الوبل الحرن فكأنة أخذه من أن الدعاء بالويل 
e}‏ بکون عند الحزن . والاحادبث الى اما ارات ره الله هذا فيا ما اختلف الرواذ فى لفظه هل فى ويل أو 
وع » وفيا ماتردد الرارى فقال ويل أو وخ , دفما ماجزم فيه باحدهما : وحرعها يدل على أن كلا متهما كلة 
تو جع يعرف هل الراد الذم أوغيره من السیاق . فان فى بعضما الجزم :ويل و ایس حله على العذاب بظاهر. والحاصل 
أن الاصل ف کل مپما ماذ کر »وقد تمل احداهما موضع الأخري . وقوه وس مأخوذمن الاس مععقب 

ختلاف تصر يف ال‌کلمتین . رذکر امف ف الباب نسمة احادیث تقدمت كارا : الحديث الاول والثانی لاف 
هريرة وأنس ف قول يل لسائق البدنة « ارکها ريلك . هذا لفظ أنس : زاد فى رواة أبى هريرة د فى الثانية أو 
فى الثالثة » وقد تقدم شرحه فى « باب ركرب البدن » من کناب الحج » وما وقع فى حديث أنس من اختلاف 
الفاظه فى قوله ثلاثا أو نى الثالثة أر الرابءة وهل تال له ويلك أو وعك . الحديث الثالك حديث انس فى قصة 
اجشة » وقد تقدم شرحه فریا قبل أرإعة آواب : الحديث الرابع حديث أبى بکرة «دأثى دجل » وفيه « ويلك 
قطءت عذق أخيك , وقد تدم شرحه فى د باب ما يكره من ااتهادح » . الحديث الخامس حديث آی سعيد فى قصة 
ذى الخو یصرةو فوله د با رسول اله اعدل » قال : ويلك من يمدل إذا لم أعدل » وقد تقدم بمض شرحه فى علامات 
النبوة وق أواخر الغازی ؛ و بآ ی مامه فى اسفتاية الرندین . وقوله هذا « على حين فرقة » بالحاء اابملة الکسورة 
والنون » ووقع فى دواية الکشمینی , خير فرقة » اه معجمة وراه . والضحاك الذکور فى السند هو ابن 
شرحبيل المشرفى بكسر اليم روسكو ن المعجمة وفع الراء مفسوب الى بطن مز, همدان . الحديث السادس حديث 
ایی هريرة فى الذى رقع على اانه فی رءضان ؛ وقد تقدم شرحه فی کاب الصيام , وأورده هنا لقوله فى 
بعض طرقه وفقال ويلك » کا سأ بينه . وفوله عبد اقه هو ابن البارك . وقوله آخبرنا الأوزاعى قال حدثی الزهری 
فيه رد على من عل“ هذه الطويق بأن الأوزاعى لم إسمعه ءن الزهرى لرواية عقبة بن علقمة له عن الاوزاعی قال 
د بلغی عن الزهری » هکذا روبناه فى ال جز. الثاتى من حديث أبى العياس الاصم , وعقية لابأس به فيحتمل أن 
يكون الارزاعی اقى الرهرى لخدئه به بعد أن كان بلغه منه لخحدث به على الوچهین » وقول «مابین طنی المديئة » 
بعنم الطاء والمهملة وسکون النون بعدها موحدة #ثنية طب أى ناحیتی المدينة » قال ابن التين : ضبط فى روابة 
الشيخ أبى الحسن بفتحتين وق رواية أبى ذر بضمدين ؛ والاسل ضم النون ونسكن تخفیفا ء وأصل ااطنب الحبل 
للخيمة فاستعیر للطرف من الناحية . وفوله « أحوج مى » وقع فى دواة الكشمينى « أفقر » وقوله فى آخره 
م وقال خذه » فى رواية الكشمينى د ثم قال أطعمه أهلك ». وله ( تابعه نس ) يعنى ابن يزيد ( عن الوهرى ) 
يعن بسنده فى قوله « فقال و نحك . قال وقءت على أهلى » .هذه المتابعة وصاما البجق من طر يق عنبسة بن خالد عن 
يونس بن يزيد عن الزهرى بتيامه » رتال فى روایته « فقال ويحك وما ذاك » ؟ قوله ( وقال عبد الرحمن بن خالد 
عن الزهرى و بلك ) يمى بدل فوله وحك : وهذا تمایق وا له الطحاوى من طريق اللنث <دثتى عبد الرحمن بن 
عالد عن ابن شراب الزهرى بسنده المذكور فيه «فقال مالك ويلك ؟ قال : وقعت هلى أهلى , . الحديث السا بع 
حديث أى ميد فى روابة الوليد هو ابن مسل . قوله ( أخرنى من الحجرة » قال : وعك إن المجرة شأنها شديد) 
الحديث وقد تقدم فى « باب المجرة إلى المديذة » وان المجرة كانت واجبة على أهل مك على الاعيان قبل فتح مکا 
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فکان ال ی 2 عذرم ثدة الحجرة ومفارقه الاهل والوطن » وقد تقدم شرح حدیثه لد د لأفجرة بعذ الفتح 7 
وفوله « من وراه البحار » بمرحدة ثم مرملة للاكثر أى من وراء القری : والفرية يقال لا البحرة لاتساعها » 
روقع فى رواية الكشعينى عاناة ثم جيم وهو تصحیف » وقوله « أن يرك » بفتح أوله وسكون ثانيه من الترك 
والسكاف أصلية » وبفتح أوله وکس ثانيه ونصب الراء وفئح الكاف ی ان ينقصك . الحديث الثامن حديث 
ابن ععر » قوله ( نال وباک أو ريحك قال شعبة شك هو ) يعنى شيخه واقد بن عد . وله ( وقال النضر ) هو 
ابن شيل ( عن شعبة ) بعنی بم-ذا السند ( و ) بعنی لم يشك . وفوله ( وقال عمر بن عمد ) هو أخو واقد 
الذ کور ۰ قوه ( عن آببه ) هو د بن زيد بن عبد أله ن عمر عن جذه ابن عر ( ویلک أو وم ) انی مدل 
ما ال آخوه واقد . فدل على أن الشك فيه من ممه بن زید إن عبف الله بن عمر ار من فوقه » وقد تقدمت طربق 
عر هذه موصولة فى أواخر المغازى من طریق أن و هب عنه » و نقدم حديث عر هذا من وجه آخر عن ابن 
عر مطولا فی م باب قوله : اما الذين آمنوا لابخ قوم من قوم » ويأتى شرحه فى کتاب الفتن ان شاء الله 
تعالى . الحد بت ت التاسع ۰ قوله ( همام عن قتادة عن آنس ) صرح شعبة فى ره ایته عن قتادة اسیاعه 4 من آنس 
ونی بيانه عقب هذا . له ( ان رجلا من أهل البادية ) فى رواية الزهرى عن أنس عند ملم « ان رجلا من 
ال عراب » وق دواة اسحق بن أبى طلحة عن أنس عنده نموه ؛ وفی رواية سالم ؛ بن آی امد الانية فى کتاب 
الاحكام عن أنس م بت آنا والنی یم خارجين من ااسجد فلقینا رجل عند سدة السجد » وقد بيذت فى مناقب عر 
انة ذو الخويصرة العانى الذى بال فی ا1.جد وأن حدیته بذلك خرج عند الدارقطنی »وان من زعم أنه أبو موسی 
أو أبو ذر فقد وم فانجما وان اشترکاق معنی الجواب وهو آن المره مع من أحب , فقد اختلف سو الها فان كلا من 
أنى مومی وآن ذر انما سأل عن الرجل حب القوم ول يلحق بهم » وهذا سأل متى الساعة ؟ قله (متى الساعة قاتئمة) 
يجوز فيه الرفع والنصب . وفى رواية حاد بن سلمة عن ثابت عن آفس عند مسل « متى تقوم الساعة » ؟ وكذا فى 
أكبثر الرواات . قوله ( ويلك وما أعددت لها ؟ قال : ما أعددت ۱۸ ) زاد معمر عن الزهری عن أنس عند ملم 
د من كثير عيل [حود عليه نفسي » وف رواية سفيان عن ازهری عند مسل « فل فم بذکر كثيراء وق روا سال بن 
أنى امد الذکورة د فكأن الرجل است.کان ˆ م تال : ما آهددت من كبير صلاة ولا صوم ولا صدقة . قوله ( الا 
انى أحب الله ورسوله ) تال الكرمانى : هذا الاستثناء يحتمل أن يكون متصلا وأن بكون منقظما . قوله إ إنك 
مع من آحیبت ) أى ماحق بهم حتی نگون من ذم‌تهم » و بهذا پندفع ايراد أن مناز مم متفاوتة قکیف اصح 
المية 1 فیقال أن العية تحصل جرد الاجتیاع فى شىء ما ولا تلزم فى جميع الاشیاه » فاذا انفق أن ا بیع دخلوا 
الجئة صدقت الممة , وان تفاو نت الدرجات . وای بقة شر حه ف الیاب الذى بعده }له (نقانا : ومن کذلك ؟ 
قال : نعم ) هذ! بويد ما بينت به المعية لان درجات الصحابة متفاوتة . قوله ( ففرحنا ومذ فرحا شددا ) فى 
رواية آخری عن أنس ,قل أر المسلمين فرحوا قفرا آشد منه » . قوله ( فى غلام للنغيرة ) فى دواة سل 
1 لاير ة ن شعبة » أخرجه من رواية عفان عن مام قال « مس غلام » وم بذکی ما قبله من هذه الطر بق . قوله 
( وكان من أقرائى ) أى مثلى فى السن » قال ابن التين : القرن المثل فى السن « وهو بفتح القاف و بكدمرها المثل فى 
الشجاعة تال : وفعل بفتح أرله ر-کون ثانيه إذا كان ححا لا ممع على أفمال الا ألفاظ لإ بمدوا هذا فيا . 
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ووقع فى دواية معيد بن هلال عند مسل عن آنس « وذلك الفلام من اترانى ومذ » والآتراب جمع ترب بكر 
المثناة وسكو ن الرا, بعدها موحدة وه ا1)ثلو ن . شهوا بالترائب الى هى ضلوع الصدر . ووقع فى روا الحسن 
عن أنس فى آخره « وأنا يومئذ بعد غلام » قال ابن بعكوال اسم هذا الغلام مد , واحتج ما أخرجه مسل هن 
روابة ماد بن سلبة عن ثابت عن أنس د أن رجلا سآل النبمى بم : متى تقوم الساعة ؟ وغلام من الانصار يقال 
له عمد » الحديث . قال : وقيل مه سعد . ثم أخرج من طريق الحسن عن انس دان رجلا سال عن الساعة - فذكر 
حدیثا - قال فنظر الى غلام من دوس يقال له سعد » وهذا أخرجه البارودی, فى الصحاءة» وسنده حسن »وأخر جه 
أيضا من طریق ی قلاة من لين ون و ان »فده من طربق قيس ن وهب عن آنس وقال فيه م ص 
سعد الدومی » قال ورواه قرة بن عالد عن الحسن فقال فيه د فقال لشاب من دوس يقال له ان سعد » . قلت : 
وقد وقع عند مس فى دواءة معبد بن هلال عن أنس و م نظر الى غلام من ازد شنوءة» فیحتمل التمدد » أو كان 
اسم الغلام سمد! وربدعی مدا أو بالکس » ودوس من أزد شنو.ة فیحتمل أن بكرن حالف الانصار . قوله (فقال 
ان أخر هذا فل يدركة ارم حتى تقوم الساعة ) فى رواية الكشممنى د فلن » وكذا اسل وهی أولى . وقى 
رواية حماد بن سلءة دان بعش هذا الفلام نسی أن لاسرکه ارم » وفى رواية معد إن هلال و لن عدر هذا لم 
يدركه ارم » كذا فى الطر ق كلما باسناد الادراك فهرم » ولو آسند للغلام اسكان ساثذا » و لكن أشير بالادل الى 
أن الاجل كالقاصد الشخص . قوله ( حتى تقوم الساعة ) وقع فى رواية الباوردى التى آشرت الما بدل قوله حتى 
تقوم الساعة ه لايبق منك عين تطرف » وبهذ! بتضح المراد . وله قى أخرى « مامن نفس منفوسة یا علا مال 
سنة » وهذه نظير قوله بي فى الحديث الذى تقدم بيانه فى العلل انه قال لاصحابه فى آخر عمره و آرایتگ لاک 
هذه » فآن على رأس مائة سئة مها لابق على وجه الارض من هو الیوم علا أحد » وکان جماعة من أهل ذلك 
العصر يظنون ان اراد أن الدنيا تنقضى بعد ماثة سنة ء فلذلك قال الصحابى « فوهل الناس فيا بتحدئون من مائة 
سنة » واا اراد بذاك اتخرام قرنة . أشار إلى ذلك عياض مختصرا . قلت : ووقع فى الخارج کذلك , فلم 
ابی من كان موجودا عند مقالته تلك عند ا کال مائة ساة من نة موه أحد » وکان آخر من رأى الى 9 
موتا أبو الطفيل عاس بن وائلة کا ثبت فى حیح مسل وقال الاسماعيل بعد أن قرر أن المراد بالساعة ساعة الذين 
کانوا حاضرين عند النبى َع وأن المراد موتهم وأنه أطلق على بوم موتهم اسم الساعة لافضائه بهم الى أمور 
الآخرة ؛ ويؤيد ذلك أن اقه استأثر بعلل وقت قيام الساعة المظمى كا دلت عليه ال یات والاحاديث المكثيرة » 
قال : و محتمل أن يكون المراد بقوله « حى تقوم الساعة » المبالغة فى تقريب قيام الساعة لا التحديد . کا قال فى 
الحديث الاخر و بعت أنا والساعةكبانين» ول برد ألما تقوم عند بلوغ الذکور ارم . قال : وهذا عمل شائع 
مرب پستعمل للبالغة عند تفخيم الاس وعنه تحةيره وعند :قريب الشىء وعند تبعيده , فسكون حاصل العنی 
آن الساعة تقوم قر يبا جدا , وبهذا الاحتال الثانى جزم بعض شراح « المصابيح» و استبعده بمض شراح «الشارق » 
وتال الداردی : احفوظ أنه رل قال ذلك الذين عاطم بقوله تأتیک ساعتک , یمنی پذلك موتم . للجم کانرا 
أعر ابا خشى أن يقول لهم لا أدوى متى الساعة فير تاوا فكلههم بالمعاريض » وكأنه آشار إلى حديث عائهة الذى 
آخر جه مسل دكان الآعراب اذا قدموا على النبى يع ألوه عن الساءة متى الاعة ؟ فینظر إلى أحدث اسان 
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مهم سنا فیقول أل بعش هذا حتى بدرکه الحرم قامت عليكم fel‏ . قال عياض . و تبعه القرطبى : هذه رواية ‏ 
واضحة تفسر كل ما ورد من الا لفاظ المشكلة فى غيرها . وأما قول النووى : محتمل أنة بي أراد أن الفلام 
الذ کور لايؤخر ولا يعمر ولا جرم أى فيكون الشرط لم بقع فكنذلك لم بقع الجراء ‏ فمو تأويل بعيد » ويازم 
منه آستمر از الاشکال اند ان ہل الماءة عل انقراض الد يا وحلول آس الاخرة كان مهدهضی الخير أن القدر 
الذی كان بين زمانة بلقم و بين ذلك قدار مالو عر ذلك ااغلام إلى أن بلغ ارم ؛ والشاهد خلاف ذلك ؛ وان 
حمل اساعة على زەن صوص رجح الى التأويل الأقدم ,وه آن فصل عن ذلك بأن سن اطرم لا حد امدره . 
وفال الكرماق : تمل أن یکون الجو اء حذوفا . کذا قال . وله ( واختصره شعبة عن قتادة معت آندا ) وصله 
مسلم من رواية مد بن جعفر عن شمية » ول بسق افظه بل احال ه على رواية سالم بن أبى الجمد عن آنس » 
وساقها أحدق مسنده عن مد بن چمفر و لفظه « چاه أعرانى إلى النی ل قال : متى ااساعة ؟ ۋال : مااعددی 
۸ ؟قال : حب الله ورسو له . قال : أأت مع من أحبيت » وهو موافق لرواءة همام 0 نکن م‌اد البخارى 
بالاختصار ما زاده همام فى آخر الحديث من قوله 00 زقازا : و نحن كذلك ؟ قال 5 نعم 8 ففر حنا بومكذ قرحا شديدا 
فر غلام الح 3 ۱ 

1 - بإسيب علامة الب فى ا ٠‏ اقول تعالى ( إن کم بو ن الل فانبسوف بج الله ) 

۸ سم عرش م بن خالد جریا جر بن جمفر عن شعبة عن سايان عن ۳ وائل « عن عبد ال 
عن الب بره أنه قال : الره مم من أحبً € 

[ الحديث ۱۱۱۸ - طرفه فى : 1۱94 ] 

۶ - مرش تة ن سید حد ثنا جرير هن الأعش عن أبى دائل قال : « قال عبد" ان 6 مسمود 
رضی. الله عبه : جاء رجل إلى سول الله پیم فقال : یا رسول اف » كيف نقول فى رجل أحب قوما ول يلحّق 
مهم ؟ فقال رسول اله تا : المره .م من أحب » 

۰ - شا أبو نیم حدائنا فسان عن الهش عن آف وائل « عن آن مومى' قال : 
2 تل م ت سے ۰ 
قبل قبى عطق : الرجل” محب قوم ولا یلق" هم . قال : الره مم من أحب » 

تابمه أبو معاويةً ومد بن عبید » 

1" - مرش عبدان یرای عن”شعبة عن عرو بن اس عن مالم بن أب آنلسد « عن أنس 
ابن مالك أن رجلا سأل التي يكت : مت الداعة بارسول" الل ؟ قال :ما أعبّدت” لما ؟ قال : ما آعدوت 


0 ج ا ۳ ر مھ 
لما من كثير صلاة ولا ٌو ولا صد 4۶ » وا۔کی ا اله ور .و4 : قال نت هم من احیت € 
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قوله ( باب علامة الب ف الله لقوله تعال : آن کنتم تحبون اقه فانبعرنى عببک الله ) ذکر فيه حديث د الوء 
مع من أحب » قال الكرماتى : تمل أن بسکون الراد بالنزجمة عبة الله لعبد » أو عبة المد قه » أو احبة بين 
المباد فى ذاى اقه حي لا يشوبها شم" من الرياء » والآة مساعدة الاولين ؛ وانباع الرسول علامة للاولى نبا 
مسببة للانياع . وللثانية لانها سبوه :"سى . ولم يتعرض لمطابقة الحديث لاترجمة . وقد توقف فيه غير واحد . 
و الشکل منه جمل ذلك علامة اسب ذ الله , وکأنه محول على الاحتال الثانى الذي آبداه الکره‌انی » وأن المراد 
علامة حب العبد له » فدات الآية ألا لا حصل إلا بانباع الرسول » ودل الخبر على أن انباع الرسول ون كان 
الاصل أنة لا محصل الا بامتثان جميع ما أمى به آنه فد »صل من طريق النفضل باعتقاد ذلك وانلم محصل استیفاء 
العمل عفتضاه ؛ بل حبة من يعمل ذلك كافية فى حصول أصل النجاة » والسكون مع العاملين بذلك لان عتمم ١۴ا‏ 
هى لأجل طاعتهم . وانحية من أعال القلوب فأثاب الله بهم على معتقده » اذ النية هى الاصل والعمل تابع لا » 
و ای من لازم العمة الاستواء فى الدرجات . وقد اخثاف فى سیب تزول الأ : فأخرج ان 1 حاتم عن المسن 
البصرى قال : كان قوم يزعمون أنهم يحبون اقه» فأراد الله أن يحمل لت ولهم تصدية) من عمل فأنزل الله هذه الآية . 
وذكر السكلى فى تفسيره عن ابن عباس آنما نزات حين قال الوود لإ نحن أبناء الله وأحباؤه )وق تفسير جمد 
ابن انمق عن عمد بن جعفر بن الؤبير : نزلت فى نصارى تحران ‏ قالوا نما نعبد السیح حبا لله وتعظيا له . وى 
تفسير الضحاك عن ابن عباس أنها نرات فى قریش ٠»‏ تالوا نما تمد الاصنام حبا قه لتقربنا اليه زلنى فنزات ۰ قوله 
( شعية عن سلجان ) هو الاش . وف دواءة أبى داود الطءااسى « عن شعية عن الاععش » . قوله (عن أنى وائل) 
فى دواية الطيااسى «عن شعية عن الاعش م أبا وائل » وكذ! فى رواية عرو بن مرزرق معن شمبة عن الاععش 
سمعت أبا وائل » ۰ قوله ( عن عبد الله ) هکذا رواء أعحاب شعبة فقالوا د عن عبد اقه » وم ينسبوه هنهم ابن أبى 
عدى عند مسل وأبو دارد الطيا امی عند 1 عوانة ورو بن مرزوق عند أ یم وأبو عاس المقدى ووهب بن 
چر بر عند اساعل > وحی الزعاعیل عن بندار اه عبد الله بن فیس ابو مومی الاشمری » و اسعدل بروابة 
سفیان الثورى عن الاعش الانية عقب هذا » وسيأق ما يؤيده » و لکن صنیع البخاری يقتضى آنه كان عند أبى 
وائل عن أبن مسمود ومن أبى مومی جیما وان الطريقين حبحان لانه بين الاختلاف فى ذلك وم يرجح » ولذا 
ذکر أبو عو انة ى صحيحه عن عان بن أبى شدبة أن الطر بين مدان . لت : رود ذلك أن له عند آن مسعود 
أصلاء فقد أخرج أبو نیم فی د کتاب المحبين » من طر بق عطية عن إلى سعيد قال « أتيت انا وأخى عبد الله بن 
مسعود فقال : سمحت الذى له » فذکر الحديث . و آخرجه أيضا من طريق مسروق عن عبد اله به ۰ وله (چر بر 
عن الاش عن أنى و ائل قال قال عبد الله بن مسعود .. ثم قال فى آخره - تابعه جرير بن حاذم ) فيه اشارة الى أن 
چریرا الاول هو ابن عبد ایدم وأما متابمة جرير بن حازم فوصلوا أبو مم فى كيتاب احبین » من طربق ای 
الازهر من بن الازهر عن وهب بن چر بر بن حازم حدانا أف ممت الاعش عن اق وال عن عبد الله : فذکره 
ول ينسب عبد الله . قوله ( وسایان بن قرم ) هو بفتح القاف وسکون الزاء » ومتابمته هذه وصابا مم من 
طریق أبى الجواب عار بن رذیق بتقدم الراء عنه عن عبد الله وعطفیا على رواية شعبة فقال مثله ۰ وساق أبو 
عوانة فى صميسه لفظها ولم بسب هبد اقه أيضا : وساتها الخطيب فى كناب « الكل » «طولة . قوله ( وأو عوانة 
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عن الاحمش ) بعنى أن الثلاة رووه عن الاش عن أبى وائل عن عيد الله , واو وا هذا هو الوضاح ۰ 
وأما أبو عوانة صاحب اصحیح امه يعقوب ومتابهة أبى عوانة الوضاح وصابا أبو عوانة يعقوب والخطيب فى 
کتاب « السکنل » من طریق ی بن حاد عنه وتال فيه أيضا « عن عبد اله » ول پنسبه . له ( حدثنا آبو 
عم حدثنا سفیان ) هو الثورى ۰ قوله ( عن أبى مو مى ) هکذا صرح ۵ آو آعم ۰ وا او عوانة 
من رواية قيرصة عن سؤران الثورى فقال « عن عبد اه , وم ينسبه » وهذا بؤيد قول بندار ان عبد الله حيث لم 
ينسب فالراد به فى هذا الحديث أبو موسى » وان من نسبه ظن أنه ابن مسمود لكثرة مجىء ذاك على هذه 
الصورة فى رواية أنى وائل ؛ ولکنه هنا خرج عن القاعدة » وتبين برواية من ضرح انه أبو مومى آلاشعری. 
أن الماد بعد الله ان نیس وهو أبو مومی الاشعری ٠‏ ول أر من صرح فى ووابته عن الاعحش أنه عبد الله 
ان مسه‌ود الا ما دقع ف روابة جرير ن عبد الميد هذه عند اليخارى عن قيية عنه » وقد أخرجه ملم 
عن [#ق بن راهو .وان بن أبى شيبة کلاهما عن جر ر فقال « عن عيد الله »حسب » وکدا قال أبو يعلى عن 
أبى خيثية » وكذا أخرجه الاسماعيلى من رواية جعفر بن المياس وأبو عوانة من رواية إسحق بن [عاعيل كم 
عن جر ر به , وکل من ذکر البغاری اه تا عه اما جاء من ررايته أيضا عن عبد الله غير «نسوب » وكذا أخرجه 
أبو عوانة من رو اية شیبان عن الاعمش فقال عبد الله وم إنسبه ۰ قوله (تابمه أبو معاو بة ود بن عبید) بعنی عن 
الاعمش ؛ وهذه المتابمة وصاما مسلر هن عمد بن عبد اقه بن ير نہما وقال فى روايته « عن آن موسی » ومكذا 
أخرجه أبو عوانة من طريق عمد بن کناسة عن الامش » وومجدت الاعمش فيه اسنادا آخر أخرجه السن بن 
دشيق فى « شیوخ مک » له عن جمفر إن عمد السومى عر سول بن عثمان عن حفص إن غیاث عن الاعش عن 
آشه‌ی عن عروة بن مرن به وقال : غررب تفرد به سبل » فلت : ورجاله ثفات 0 إلا أنى لا أهرف جعفر بن 
يمد , ولءله دخل عليه متن حدیث فى إسناد حديث ٠‏ قوأه ( جاء رجل ) ف حديث أبى «ومى و قيل نی پل » 
ووقع فى روابة أبى معارية رد بن عبید « أنى النى مر دجل » وأولى ما فسر به هذا الاجم أنه أبو موسى راوی 
الحديث » فمئد أن عوانة من روارة مد بن کناسة عن الاعش فى هذا الحديث عن شقيق « عن أبى موسی قلت 
يا رول الله فن كر الحدبث ٠‏ و ادکن زمکر عليه ماوقع فىرواءة وهب بن جر بر الى تقدم ذكرها من عند آن ہم 
فان لفظه ه عن عبد الله قال جاء أعرابى فقال : با رسول اقه انی أحب قوما ولا الق بهم » الحذيث » وأبو مومی 
إن جاز أن بهم نفسه فيقول ی رجل نغير جائز أن بصف ندیه بأنه أعرانى » وقد وقم فى حديث صفوان ين 
عسال الذى أخرجه الترمذی والنسانی وه أن خرعة من طرق عاصم بن بمدلة عن زر ن حبيش قال « قلف 
اصفوان بن عسال : هل مت من رسول الله سل نی اوا شيأ ؟ تال : نعم > کنا مع زسول الله فى مسیر ء فناداه 
أعرانى بوت له جرررى فقال : أيا محد » فأجابه البی يلل على قدر ذلك فتال : هام . قال : آرایت اارء 
٠‏ حب ااقوم » الحديث وأخرج أو میم ف د کتاب المحيين » من طرق مسروق عن عبد الله وهو ان مسعود قال 
آی اعرای فةال : با رسول الله والذى بءثك بالحق الى لاحيك» فذكر الحديث , فمذا الاعرایی سمل أن يكون 
هو صفوان بن قدامة ؛ فقد اخرج ااطبراتی وصححه أبو عواءة من <داثه قال « قات با دسو ل اله إنى أحيك » قال: 


ار مع من اب ۳ وقد وفع هلا ا-وال أذير دن د 52 اعند أبى وة أرما وأحد وأبى داود وان حیأن من 
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طریق عد اله بن الصاءت د عن أنى ذر قال : قلت با رسول الله الرجل حب اقوم ‏ الحدبت ورجاله ثقات › فان 
كان مضبوطا أمكن أن يفسر به الهم فى حديث أبى موسی : لکن المحفوظ بهذا الاسناد عن أبى ذر « لزجل يعمل 
العمل من الخير و حمد الناس ءاه > کذ! أخرجه مل وغيره » فلعل بمض رواته دخل عليه حديث فى حديث . 
قوله ( كيف تقول فى رجل أحب فوما وم پلحق بهم ) فى رواية سفيأن الاتية « ولما یلحق بهم » وهی ابلغ فإن 
الننى بلما أبلغ من انى بل » فیژخذ مله أن الحكم ثابت ولو بعد اللحاق . ووقع فى حديث أنس عند مسل « و 
پلحق بعهلهم » ونی حديث أبى ذر المشار اليه قبل د ولا يستطيع أن يعمل إعملهم » وق بعض طرق حديث صفوان 
ابن عسال عند أبى آهیم « وم يعمل عثل عمليم » وهو بفسر آاراد . قول (المرء مع من أحب) قد جع أ بو میم طرق 
هذا الحديث فى جز, میاه , ؟ تاب الحبين مع امحبو بين » و بلغ الصحابة فيه تخو العشرين » وف رواية اكثرمم 
بهذا اللفظ » وفى بعضما بافظ أنس الأنى عقب هذا . قوله ( حدئنا عبدان ) هو عبد اقه بن عمان بن جبلة بن آي 
رواد » ويقال إن أباه تفرد رو اية هذا الحدرث عن شمبة , وضاق مخرجه على الاسماءيلى وان نمی فاخر جاه من 
طريق البخاری هنه وأخرجه ملم عن وا<د عن عبدان »ووقم لی من رواية أخرى من شعبة أخرجه أبو ليم ق 
امین من طربق السمیدع ن واهپ عذ.ه وة. رواه متصود عن سام إن ای المد ۴ ساق فی کناب الا حکام ۰ 
وأخوجه أو عوانة من رواية الأعمش عن سام واسنذر به . قوله زآن رجلا) نقدم القول فى تسمیته فى الباب الذى 
قبله . قوله ( منی الساءة ) هکذا فى أ كي الروايات عن أنس › ووقع فى رواية جر بر من منصور ف أوله ١‏ با 
أنا ودسول اقه لع عار جين من السجد فلقينا رجل عند سدة السجد فقال : با سول أقه متى الساعة» ؟ وف رواية 
أبى المليح الرق عن الزهرى دن أأس , خرج رسول انه لم فتعرض له أعرابى » آخرجه أ بو أعم » وله من طربق 
شريك عن أف تمر عن أنس د دخل رجل رالنى بم طب » ومن رواية أنى ضرة عن حید عن اک , جاء 
رجل فقال : متى الساعة ؟ مام اللى اي الى اصلاه ثم صلى ء ثم قال : اين السائل عن الساعة, ؟ ويمع بينها بآن 
سأله وان يك مخطب فل يبه حبنثذ ۰ فلا الصرف من الصلاة وخرج من المسجد رآه فتذكر سوال » أو 
وده الاعرابى فى السؤال فأجابه حبنئد ۰ قوله ( ما آعددی لها ) ؟ قال الكرماتى : لك سح السائل أساوب 
المكيم » وهو تلق السائل بغير مايطلب مما مه أو هو أثم ۰ قوله ( أنت مع من احببت ) زاد سلام بن أبى 
الصبياء من ثا بت عن أنس ١‏ انك مع من أحببت » ولك ما احقسبت » أخرجه أبو عم » وله مثله من طريق قرة 
ابن خالد عن الحسن عن اس » وأخرج أيضا من طريق أشعث عن الحسن عن أأس «المرء مع من أحب ء وله ما 
اكقسب » ومن طريق مسروق عن عبد اقه و آننع مع من احببت » وعليك ما | کتسبت ‏ وعلى الله ما احقسبت» 


۷ - پا نولو الرجل قر جل : الأ 
۷۴ سب شا الو ایدر حد نا ۳۲ ی زدر بت أيا ر جاء 00 ان عباس رضي ۸1 لېما 
قال ر سول اف ملق لان صالد : قد خبأت لاك خبیغا » فا هو ؟ قال : الأ . قال : اا 
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عر اخ ب أن مر" بن الطاب انطاق مع رسول ال يي فى رهط من أصحابه , قبل ان صيّاد » حیا 
و یسب هم الخفان و فى أطم بنى مدق" "۳ وقد قارب" ان صياد يومئذ الحم - فل وي حی ضرآب 
رسول” ان يكلا ظې ر بيده ثم قال : آنشهد أنى رسول” الله ؟ فد إابه فقال : أشهد " أنك ول الامین : 
نم قال این صیاد : أتشبد أى رسول الله ؟ فرضته لن با , قال : آمنت؛ بالله ور . نم قال لابن صياد : 
ماذا تری ؟ قال : يأتبنى صادق” وكاذب . قال رسول الله جا : حاط عليك الأم . قال دسول الله ب : 
انی خبأت لك خبیثا . قال : هو الخ“ .ال : اغسأ » فلن نسو قدرك . قال صر : پارسول الله » أَتأدَن” لى 
فيه اضر ب هتفه ؟ قال رسول لله ييه إن يكن" هو لا نساط عليه » وان | يكن هو فلا تخیر" ات فى ته » 
4 کال سالم « فسیمت عبد الله بن مر بقول : انطلق بعد ذلك رسول الله ل وأ بن کب 
الأنصارى ومان النخل الى فبها ابن صياد» حى إذا دخل" رسول ال بلق طفق" رسول الله موق 
مجذوع الدخل وهو عل أن پسیم من أبن صياد شيا قبل أن راه ¢ وان صياد مُضطجم ل فراشه فى 
قطيفة 4 فا ر صمة ا زمؤنة - فرأت آم ابن صياد البی" ب وهو بق جذوع التغل » فقالت لان صیاد 
ای صاف ‏ وهو اسه هذا مد . فتناهى ان صیاد . قال ردول" ال : لو تر كه بين > 


۱۱۷ - قال مالم « وال عبد" الله : قام تترل اه بگاز فى الناس نائی على الله ٤ا‏ هو امه ثم دک 
الدجال فقال : نی أنثراکو م» ومامن نی" إلا وقد أنذرء قومه » واقد أنذره نوح قومه » ولكتى سأقول 
لك فيه أولا لم ةل نبى” _لقومه : تون أنه عور وأن اه لیس بأعور » 

وال آبو عبد اله : خسأت الکاب بءد به » خاسئین مبعدين 
قوله ( باب قول الرجل لرجل اخساً ) سيأتى بيانه فى آخر #باب » قال ابن بطال : اخسأ زجر کاب وابماد 
4 » هذا اصل هذه الكلمة , واستغماتها العرب فى كل من قال أو فعل مالا يفبغى له ما بسخط الله . ذكر فيه حديث 
ابن عباس قال و قال رول الله يلك لابن صياد : قد خیأت لك خبمًا » قال : فا هو ؟ قال : الاخ . قال : اخسأ » 
وأخرجه من رواية عبد الله بن عمر قال افلق حمر مع رسول اوق دهط من اعاب قبل أبن ماد فذكر 
الحديث مطولا وفيه , اخسأ فان تعدو قدرك » وقد سبق دطولا فى اوا خر کتاب ال جنار . وقوله فى هذه الرواية 
و فرضه الى سل » قال الحطابى : وقع هنا با لاد ا معجمة وهو غاط والصر اب با لصاد البلة ای قيض علمه بدو به 
يضم بعضه الى بمض » وتال ابن بطال : من رواه بالمچمة فمناه دأمه حى وقع فتسکسس ‏ يقال رض الثیء فهو 
رضض ومر وض اذا انكر ٠‏ قوله ( تال أبو عبد الله : خسأت الکلب بعدتة » خاسئین ميعد بن ) ثبت هذا فى 
رواية المستمل وحده» وهو قول آنی عبيدة قال فى قوله تعالى ل كونوا قردة عاستین € أى قاصين «جعد بن » قال : 
مح الاج ۱۰ ۰ فح قاري 


۵ ۷۸ - کتاب الامپ ‏ 
خسأتة عنى » وخساً هو , يعنى بتمدی ولا يتعدى . وقال فى قوله تمالى ( ينقاب اليك البه‌سر عاستا ) أى مبعدا 
وقال الراغب : خسأ البصر انقيض غن مبانة > وخسأت الكاب سا أى زجرتة مستهینا به فانزجر . وتال ابن 
التين فى قوله فى حدبث الباب و اسا ۾ : معناه اسكت صاغر! مطرودا . ولبقت المءرة فى آخر اخسأ فى روا 
وحذات فی أخرى بلفظ « اخس » وهو تخفيف 

۸ - اص قول الرجل: « مرب" » وقالت عائشة قال البي بيقع افاطمة :با بابنى 
وقالت أ هاى' : قت" الاه 2 فقال : صح بأم ها" 

۹ - شا عران" ù‏ فر حلاثنا . 27 الوارث حدا أبو تیا ۰ عن ألى جمرة « عن ات 
عباس رضى اله عنهما قال : لا قدم وفدة عبد القيس على النى ' وق قال + ص حم باون الذن جاءوا غير 
۳۹ ابا ولا ۳۹ : يارسول اله e‏ ؛ وبينفا وبيتك ضر وان لا اصل" إليك إلا 
فى الشهر الكرام ‏ فنا بأس سل دعل به الجنة » وندعو به من وداءنا. فقال : أريم وأديم :افیموا 
الصلاة » روا ال صاخ » وصوموا رمضان » وأعطوا مس" - . ولا تشربوا فى ایام وان » 
والتقهر ¢ والرشت 6 

وله ( باب قول الرجل مرحبا) كذا للاکش › ونی رواة المستملى « باب قول النی يلقع رحبا » قال الاصعمی: 
معنى قوله د مرحبا » لقمت رحبا وسعة . وقال الفراه : نصب على الصدر ۰ وفيه معنی الدعاء بالرحب و السعة ‏ 
وقيل هو مفعول به أى لقیت سمة لا ضیقا . قوله ( وقالت عانشة قال النى بهم لفاطمة : مرحبا بابنی ) هذا 
طرف من حديث تقدم هوهو لا فى علامات النهوة من رواءة عسروق عن عائشة قاأت « أقبات فاطمة تمثى » الد بث » 
وفه القدر العلق » وقد تقدم شرحه هناك قله ! وقالت آم هانى* جشت الى باقر فقال مرحبا بأم هافىء ) 
هذا طرف من حد بت تقدم موص ولا فی مواضع : ما قأوائل الصلاة من رواية أفى مرة مولى عقيل عن أم هالى” 
وفيه اغتسال الى برل وغيد ذلك . ثم ذكر حديث ابن عباس فى وفد عبد قيس وفيه فوله يلت « رحبا پالوفد » 
وقد تقدم شرحه ق کتاب الاعان وق کاب الاشربة مستوف ء وأخرجه هئا من طريق ألى التياح بالمثاة الفوقانية 
المفتوحة و آشدید التحدا ية و آخره مهملة واه بزيد بن مود عن ألى جرة باجم والراء » روقع فى سياق متئه ألفاظ 
ليست فى رواية غيره » نها قوله وم‌حبا بالوفد الذين جاه‌وا » ومنها فوله « آربع وأربع › وأفيموا الصلاة وآ ترا الركاة 
وأعطوا مس ما غنمتم ولا تشربواءالحديث . والمعنى آسک باربع وا عن ارب كا فى رواة غيره . ومنها جعله 
أعطاء الخس من جملة الأربع » وف سائر الروايات هى زائدة على الأربح . وقد أخرج ابن أنى عاصم فى هذا یاب 
حديث بريدة « أن عليا لما خماب فاطمة قال له النى ق : رحبا وأهلا »وهو عند النساتى وصححه الاک وأخرج 
فيه أيضا من حديث على « استأذن عار بن ياسر عنى النی میم فقال : مرحبا بالطيب الطیب » وهو عند الترمذى 
وان ماجه و الصنف ف « الادب المغرد» وصمحه أبن بان نا :و أخرج ابن آن عاسم وابن استی فيه أحاديث 
آخری غير هذه 


۳ ٩۱۸۰ - ۱۷۷ الحديث‎ 


١ ۶‏ نس و 
س بای ما بدعی اناس“ بأبامهم 
۷ - وشا مسد حدثنا ې عن عبید الله عن نافع «عن ابن عر رفی الله عنما عن اللي 
بقع قال : إن" الغادر بر كم له لواد بوم القيامة يقال : هذم غد رة فلان ابن فلا » 
۷۸ - مزا عبد اله بن مسلماً عن مالك عن عبد الله بن د ينار « عن ابن عمر أن" رسول الل 

َو قال : ان" الغادر ینصب 4 لوالا بوم القيامة » فيقال : هذه غدرة فلان ابن فلان » 

قوله ( باب ما دعی الناس با باچم ) كذا للا کش » وذکره ان بطال بلفظ « هل دعی ااناس » زاد فى أوله 
هل » وقد ورد ف ذلك حد اث لام الدرداء سأنيه عليه ف 1 باب حويل الاسم , و استفی ااصئف 4:۶ ۱ م يكن 
على شرطه يحديث الباب وهو حد رثك ان عر ف الغادر یرفع 4 واه لقوله فءه وغدرة الان ان فلات » فتضون 
الحديث أنه ينسب الى أبيه فى الموقف الأعظم . ووقع فى رواية السکدممی فى الرواة الاول « ينصب» يدل 
« وفع » قال السكرمانى . الرفع والنصب هنا بمعنى واحد > بعنى لان الغرض إظهبار ذلك . وقال ابن بطال : فى هذا 
الحديثك رد لقول من زعم آم لا يدعرث وم القامة الا بأمباتهم سترا على آبائهم . قلت : هو حددثك آخر چه 
الطبراف من حديث ان عياس وسنده ضعیف جدا , واخرج أبن عدی من حدیت انس مثله وقال : منكر . أورده 
فى ترجة إسحق بن ايزاهم اطبری . تال ابن بطال . والدعاه بالاباء آشد فى اتعریف وأبلغ فى اليد . وق 
امد بث جواز المح بو اهر الاء‌ور . قات : وهذا هی حل الآباء على من کان رلسب أيه ف ۳ 1 على 
ماهو ف نفس الام وهو ااعتمد » و یار کلامه من شرح ۰ وقال ان أبى جرة : واامدز عل عومه فی الیل 
والحقير .و أن لصاحب كل ذب من الذنوب الى بريد اه اظبارها علامة يعرف ما صاحما » ویو ده قوله 
تعالى ( يعرف الجرمون بسجاهم ) قال : وظاهر الحديث أن لكل غدرة لواء » فمل هذا يكون لاشخص الواحد 
عده ألوية اد د در اد . قال : والمكة £ نصب االواء آن الةو به تشع غالا بطد الذنب 0 ند کان الغدر من 
الامور الخفية ناسب أن فکون عقو به بالشپرة » و نصب اللواء آشپر الاشیاء عند العرب 

٠ ۱‏ - اسب لایقل « عبت فی » 

"IVA‏ د شا عر ù‏ وف حلا سفيان” عن هشام عن أ دعن عا مه رى الله عا عن البپی 
ب فال : لایقوان أحدا ک بشت تسى ولکن ايقل" ست نفی » 

۸۰۰ - وش کبدان برا عبد اقه عن يونس عن الزهری « عن أف أمامة بن سپل عن أبيم 
عن الى بل قال : لا ةوان آحد ك بات نفدى » ولکن ليقل آقست نفسى » . تابن "عقيل 

قوإه ) باب لا يقل خیشت نمی ) بح الخاء المحجمة وضم الو حدة بعد ها مثلثة ثم مثنأة » ويقال بقح 
ااوحدة دام أدوب ٠‏ قال الراغب : افیف ,طاق ول الياطل فى الاعتقاد . والکذب فى اأقال › والقبيح فى 


1 ۱ ۷۸ - کتاب الادب 


الفعال . قلت : و على الحرم وااصفات الذمومة القولية والفعلية ۰ آررد حدبت عاثشة بلفظ , لا يقوان حدم 
خبفت لضسی » ولسکن لبقل افست نی » »و حديث سبل إن حاف مله سواء . قال اخطای ہما لای عبید : 
اقست وخجلت عمنی واحد . واا كره و من ذلك اسم الاب فاختار اللفظة السالمة من ذلك : وکان من فته 
تبديل الاسم القبیح بالحسن . وقال غيره . عمنى اقست غثت بغين معجمة ثم مثلثة » وهو برچع آیضا الى معنی 
بت . وقیل : معناه ساء خاقها : وقيل مالت به الى الاءة : وقال ابن بطال : هو على «منى الادب و لیس على 
سهیل الايحاب . قد تقدم فى ااصلاة فى الذى يقد ااهبطان على قافية رأسه فيصيح خبيث الاس . و نطق القرآن 
بهذه اللفظة فقال تعالى ( ومثل كلمة خبيثة ) . قلت : اکن لم برد ذلك إلا فى ممرض الذم ٠‏ فلا يناف ذلك مادل 
عليه حديث الياب من كراهة وصف الانسان نفسه بذلك . وقد سبق مذ! عياض فقال : الفرق أن الى بلقي أخبر 
عن صفة شخص مذهوم الحال قل شنم اعالاق ذلك الافظ عليه . وقال ابن أنى جرة : ای من ذلك لاندب ؛ 
والاس بقوله ١‏ لقت » للندب أيضا : فان عبر »ا بودی همناه کی , واسكن ترك الاولى . قال : ووؤخذ من 
الحدثك استحیاب مجانبة الالفاظ القبيحة والاسماء . والعدول الى مألا فیح فيه ء والخبث واللةس وان كان العی 
المراد يتأدى بكل منهما لكن لظ الث قبیح ويمع أمورا رائدة على المراد > خلاف اللقس فانه بخص پامتلاء 
المعدة . قال وفیه أن المر. يطلب الخير حى بالفأل لسن » ويديف الخير الى نفسه ولو بنسبة ما ء ويدفع الشر 
غن نفسه مهما آ-کن » ویقطم الوصلة بينه وبين أهل الشر حنی فى الالفاظ المشتركة . قال : و ياتحق هذا أن 
ألضعيف اذا سدّل عن حال لا يول است بطيب بل يقول ضعرف ,ولا مخرج نفسه من الطيبين فیلحقیا بالخبيئين . 
تمه : اخرج ابر م ىه ااستخرج » حدرث سول من طر اق شچیب إن سعید عن نونس بن ازاف عن الرهرى 
ثم قال : آخرچه البخاری عن عبدان عن ان الميارك عن موسی .وقال : هو مومى بن عقبة : والصحیح .ونس . 
قلت : لم أفف عليه فى الادول العتمدة من رواية أبى ذر إلا عن يونس وکذا فى رواية انستی ٠‏ قوله ( تابمه 
دقيل ) بمی عن الزهرى پسنده الذ كور والتن » وهذه ااتابعة وصابا الطبراتى من طويق نافع بن بزید عن عقيل 
وسقطت من رواية أبى ذر » و ثبتت النسى والباقين 
۱ - پاس لا تسبوا اهر 

۱ - مرش یی بن بسکیر حدثنا الیث" عن :ونس عن ابن شراب انى أبو سَلةَ فال « قال 
أبو هريرة رى الله عنه قال ول 1 1:7 قال ال BEE‏ باو ادم اله , وأنا الدهر" . بیدی 
الیل والبار » 

۲ -- مرش مباش بن الولید. “نا عبد الأعلى' دثنا مر عن الزهرى” عن أل سة « عن 
أف هربرة عن انی با قال : لا سدوا انب لكر "م » ولا تقولوا خيبة الدهر » فان الله هو الدهر » 

[ الحديث 1۱۸۲ - طرفه فى 1۱۸۳ ] 

قو ( باب لا تسوا الدهر ) هذا اللفظ أخغرجه ملم من حددث ههام إن حدأن هن مد بن سيران عن آی 


الحديك 1۱۸۱ - 1۱۸۲ وكه 


هريرة فذكره , و بمده « فان الله هو الدهر » . قول ( الليث عن يونس عن ابن شپاب ) قال أبو على الجيانى هکذا 
الجميع إلا لآنى على بن السكن فقال فيه « الليث عن عقيل عن ابن شهاب » ومکذا وقع فى : الرهریات للذهلى » 
من روايته عن أبى صا عن الليث ؛ ولسكن لفظه « لا بسب ابن آدم الدهر » قال أبو على الجياتى الحديث محفوظ 
لمو نس عن أبن شهاب اخرچه مسل من طر بق ابن وهب عنه . قأت الحدبث عند اللرث هن شيخين » وقد أخرجه 
يعقوب بن فيان وأبو نعم من طر يقه فال و حدثنا آبو سالح وابن بکیر قالا حدئنا الليث حدثتى بو نس به » . 
قوله ( فال الله يسب بنو آدم الدهر : وانا الدهر » بیدی اليل والجاد ) هذه رواءة و نس بن يزيد عن الرهرى » 
ودواية معمر بمدها بلفظ «ولا تقولوا ياخيبة الدهر » فان انه هو الدهر » وأوله « لانسموا العنب السكرم » ويأق 
شرحه فى الباب الذی بعده » وقد احتلف على معمر فى شيخ الزهری فقال عبد الاعلی بن عبد الأعلى عن معمر عنه 
عن آن سلمة , وقال عبد الرزاق عن معمر عن الرهرى هن سعيد بن السیب عن أبى هر برة و افظه و قال الله يؤذينى 
ابن آدم يقول ياخيبة الدهر , الحديث أخرجه سل » وهكذا قال سفيان بن عبيئة عن الزهری عن سعيد أخرجه 
35 عله و لفظه « يؤذتى ابن آدم پسب الدهر وأنا الدهر »> پیدی الا أقلب اليل وااجار » وقد مضى فى 
التفسير من هذا الوجه , وسيأتى ف التوحيد ؛ وهكيذا أخرجه مسلم وغيره من رواية سفيان بن عبيئة . قال ابن 
عبد ابر الحديئان الزهرى عن أنى سلءة وعن سعيد بن أ1 سيب جيما حیحان قات قد قال النساثى کلاهما فوط » لكن 
حديك أبى سلة آشپرهما قلت واعبد الرزاق فيه عن معمر اسناد آخر أخرجه مسل أيضا من طريقه فقال ه عن 
أبوب عن عمد بن سيرين عن أبى هريرة » بافظ , لا يسب أحدك الدهر » فان الله هو الدهر ؛ ولا يقولن احدک 
العنب الكرم » الحديث ؛ وأخرجه أحيد من رواية همام عن أبى هريرة بلفظ ملا يقل ابن آدم با خيبة الدهر: نی 
آنا الدهر : أرسل اللبل وانهار ۰ فاذا شنت قبضتهما » وأخر جه مالك فى « الوطاً » عن أنى الزناد عن الاعرج عن 
أي هريرة بلفظ « لا يقولن أحدك » والباق مثل رواية عبد الاعل عن معمر ۰ لسکن وفع فى روابة يحي بن محي 
یی عن مالك فى آخره « فان الدهر هو الله , قال ابن عبد البر خالف جميع الرواة من مالك » وجميع رواة الحديث 
مطلقا ؛ فان الجميع الوا . فان اقه هو الدهر » وأخرجه أحمد من وجه آخر عن آی هريرة بلفظ ١‏ لا آ-بوا الدهر 
فآن الله قال : أنا الدهر » الايام واقيالى لى أجددها وأبايها » رآق لوك بعد ملوك » وسنده حیح ٠‏ قوله ( ولا 
تقولوا خبة الدهر ) كذا الاكثر ٠‏ وللنسنى « يا خيبة الدهر » وف غير البخارى د واخيية لا هر » الخيبة بفتح 
الخاء الممجمة وإسكان التحتانية بمدها موحدة الحرمان . وهی بالنصب على الندية , كأنه فقد الدهر لا يصدر عنه 
ما يكرهه فندبه متفجما عليه أو متوجما منه . وقال الداودى : هو دعاء على الدهر بالخيبة وهوكةولهم قحط الله 
نوءها بدعون على الارض بالقحط : وهی كلمة هذا اصلها ثم صارت. تقال اکل مذموم . ووقع فى رواية العلاء بن 
عبد الرحمن عن أ بيه عن أبى هريرة عند مسل بلفظ « وادهره وادهره » ومعنى النهى عن سب الدهر أن من اعتقد 
أنه الفاعل, السكروه فسبه اخطاً فان اقه هو الفاعل . ناذا سهیتم من آنزل: ذلك بكم جع السب الى الله ٠‏ وقد تقدم 
شرح الحديث فى تفسير سورة الجائية . رمحصل ما قبل فى تأويله ثلاثة أوجه : أحدها ان المراد بقوله « أن الله 
هو الدهر » أى المدبر الامور . انوا أنه على حذف مضاف أى صاحب الدهر . تا اما التقدير مقلب اادهر"» 
وادلك عقبه بقوله , بیدی الیل والنهار » روقع فى رواية زيد بن اس عن أبى الح عن أبى هريرة بلفظ « بيدى 


5 ۷۸ - کتاب الا دب 


الیل رالنهار أجدده وأبليه وأذهب باللوك أخرجه أحد . و قال الحققون : من سب شیتا من الافمال الى الدهر 
حقيقة كفر » ومن جرى هذا اللفظ عل اانه غير معتقد لذلا فليس بكافر ۰ لکنه يكره له ذلك لشچه يأهل 
الكفر فى الاطلاق » وهر تحر التفصيل الماضى فى فولحم: معارنا بكذا » وفال عياض : زعم بءض من لا 
تحقرق له أن الدهر من أسماء الله , وهو غاط فان الدمر مدة زمان الدنيا , وعرفه بعضهم بأنة آمد مفمولات اقه فى 
الدنيا أو قله لما قل اموت » وقد تمك الجبلة من الدهربة والمعطلة بظاهر هذا الحديث واحتجوا به على من لا 
رسوخ له فى العلل > ن الدهر عندم حرکات اافلك وأمد المالم ولاشىء عندم ولا صانم سواه » وکن فى الرد 
علهم قوله ق بقية الحديث « أنا الدهر آقلب ليله وتهاره » فمكيف يقاب الثىء نفسه ؟ تعالى اقه عن فوطم علوا 
كييرا وقال الشيخ أبو رر ي‌آی جمرة : لا نی أن من سب ااضنعة فقد سب صما نعبا » فن سب نفس الليل و النوار 
آندم على مس عظیم بغير معنى » ومن سرب ما حرى فهما من الحوادث » وذاك هو آغلب ما بقع من الناس ؛ وهو 
الى يعطيه سياق الحديث حيث نف عنهما التأثير : فکانه قال : لا ذنب شما فى ذلك » وأما الحوادث فنها ما رى 
بوساطة الداقل ال مكلف نذا يضاف شرع و لفة الى الذى جرى على نة » ويضاف الى الله تعالى لكو نه بتقديره » 
فافعال العياد من أ كسا .هم » وطذا رتبت عاما الاحكام » وهی فى الابتداء خاق الله . ومنها ما بحرى بغير وساطة 
فبو منسوب الى قدرة القادر » و ایس الیل وانهار فمل ولا تأثير لا لغة ولا عقلا رلااشرطا » وهو العی فى هذا 
الحديث . وبلتحق بذلك دا جری من الميوان غير العاقل . ثم أشار بأن اهمی عن سب الدهر تنبيه بالاعلى على 
الادق .وآن فيه (شارة الى ترك سب کل شىء .طلقا الا ما آذن الشرح فيه » لان العلة واحدة » والله امل اتبى 0 
ملخصا . واستتبط منه أيضا منع ال فى البيوع کالعينة لاه هى عن سب الدهر لما يدول اليه من <يث العنی 
وجمله سيا القه 
۲ - سيب قول نی وه « إا الكرم” قل اللؤمن » 
وقد قل « إنا للفاس الذى فاس بوم القيامة »كقوف « نا الصر عة افنی ملك فة عبد الغضب » 
كقوله « لاملك إلا الله » فوّصفه باثنهاء املك » ثم ذکر اللوك ایض فقاك ل[ إن الملوك إذا دخلوا قرية أفسدوها ) 
۳ - مرا عل بن عبد الله حدثنا سفيان عن الزهرى” عن سعيد بن السب « عن أب هريرة 
رضى الله عنه قال قال رسول اله به : وبقولون الكرم انما الكرام قلب المؤين » 
قوله ( :اب قرل النى ی : انما الكرم قلب المؤمن » وقد قال : اما المفلس الذى يفلس بوم القيامة کقوله : 
اما الهمرعة الذى علك نفسه عند الذضپ . كة وله : لا ملك الا اقه فوصفه بانتهاء الملك. ثم ذكرالملوك أيضا فقال: 
ان اللوك اذا دخلو فرية أفسدوها ) غرض البخاری أن اسر ليس على ظاهره ‏ وا الممنى أت الاحق باتم 
الكرم قاب امن › ول برد أن غبره لا يسمى كوما . کا أن المراد بقوله « انما المفلس من ذكر » ولم برد أن من 
پفاس ف الدنيا لا يسمى مفلسا ؛ و بقوله « انما الصرعة »كذلك . وكذا قوله , لا ملك الا اقه > ل برد أنه لا 
جوز أن يسمى غيره ملكا . واعا اراد املك الحقيق دان مى غيره ماكا .واستشهد ذلك بقوله آءالى ( ان 
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اللوك ) وق القرآن من ذلك عدة أمثلة کقوله تعالى ( وقال الملك ) فى صاحب بوسف وغيره » و آشار ابن 
بطال الى أنة ی خذ من ذلك ترك اليا لغة والاغراق فى الوصف اذا كان الموصوف لا يستحق ذلك , وحديث و انما 
المفاس » يأنى الكلام عليه فى الرقاق » وحديث د انما الصرحة » تقدم قريبا » وحديث د لا ملك الا الله » يأتى 
اكلام عليه فق « باب أبغض الاسماء الى اله » ووقع ابعض الرواة هنا بلفظ د لا ملك الا قه > إبضم الم وسکون 
الام وحذف الالف بعد قوله الا ء والاول هو اللائن السياق ۰ قوله ( وبقولون ا-كرم (عا الكرم قلب المؤمن ) 
مکذا وقع فى هذه الرواية من طريق سفيان بن عيينة قال حد:نا الزهرى عن سعيد » ووقع فى الباب الذى قبله من 
رواية «عمر عن الزهرى عن أبى سلبة بلفظ « لا سموا العشب كرما » وهی رواية ابن سيرين عن أنى هر رة عند 
مسل » وعنده من طريق همام عن أبى هزيرة ‏ لا يقال أحدم للمنب المكرم ‏ انا السكرم الرجل المسل » وله من 
حديث وائل بن حجر « لانقولوا الكرم .و سکن فولوا المنب والبلةه قالوا وف قوله فى الباب دو يقولون» عاطلفة 
على ثى. حذف هنا وكأنه الحديث الذى قبله » وقد أخرجه ابن أبى عمر فى مسنده عن‌سفیان ومن طريقه الاسماعيل 
فقال فى أوله م يقولون» بغير واو آخرجه ایدی فى مسنده ومن طريقه آو میم وذكره پالواو کا ذكره البخاری 
7 عن على بن عبد الله » وكذا آخرجه أحد فى مسنده عن سفيان و اکن قال فيه « عن أبى هر برة رفعه » وقال مرة 
« يبلخ به » وقال مرة ١‏ قال رسول لله يله » وأخرجه مسل عن ابن أنى عير وعمرو الناقد قالا حدثنا سفيان بهذا 
السند قال « قال رسول الله بم : لا تقولوا كرم فان الكرم قلب المؤمن » وقوله « ويقولون الكرم » هو مبتدأ 
وخبره محذوف أى يقولون الكرم جر المنب . وقد أخرج الطبرانى والبزار من حد بك سمرة رفمهد ان اسم الرججل 
المؤمن فى الكتب المكرم من أجل ما أكرمه الله على الخايقة ؛ وانع تدعون الحائط من العنب الکرم» الحديث 
قال الخطانى ما ملخصه » ان المراد بااجی مأ كيد تعر الخر »حو اسمبا » ولان فى نيقية هذا الاسم لها تقريرا لما 
كانوا بتوهمونه من ت-کرم شاري! فنهی غن تسمیتما كرما وقال « انما الكرم قلب المؤدن » لما فيه من فور ( “بان 
وهدى الاسلام » وحکی ابن إطال عن ابن الا نباری آجم موا العنب كرما لان الخر المتخذة منه بحت على السذاء 
وتأس مكارم الاخلاق حى قال شاعرم « والخر مشتقة المعنى من الکرم » وقال آخر : 
شفقت من أأصى واشتق منى ک اشتقت من الكرم الكروم 
فلذلك نهى عن تسمية العنب با اسکرم حى لا يسموا أصل الفر بامم مأخوذ من الكرم » وجعل المؤمن الای 
يتق شرببا ويرى الکرم فى وكا أحق بهذا الاسم انتببی . و آما قول الاذهرى:سمى المنب كرما لاله ذال لقاطنه 
وليس فيه سلاء يعقر جانيه وحمل الاصل منه مثل ما تحمل النخلة فأ كثر . وکل شی. كثر فقد کرم ؛ فهو یح 
أيضا من حيث الاشتقاق لكن المعنى الاول اسب المى . وقال النووى: اأنبى فى هذا ادیش هن تسمية المنب 
كرما وعن سمیة شجرها أيضا السكراهية . وحک القرطبى عن المازرى أن السبب ف النهى أنه لما حرمت عابم الخر 
وكانت طباعهم تحثهم على الگرم کره بم أن يسمى هذا احرم باسم تبیج طباعيم اليه عند ذكره فسکون ذلك 
كامحر ك لمم : وتمقبه بأن عل انى اما هو تسمية العنب كرما ؛ وليست العنبة محرمة ۰ والفر لا لسحى عنبة بل 
العنب قد يسمى هرا باسم ما پثول اليه . قلت : والنی تاله آمازری موجه » لآآنه حمل على إرادة حسم المادة بترك 
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بطر بق الفحوى » نہ إذا هى عن تسمية ما هو حلال ف الحال بالاسم الحسن لما حصل منه بالقوة ما بى عنه 
فلان جى عن تسمية ما بى عنه بالاسم الحسن آحری ۰ وقال الخ أبو مد بن آی جرة ما ملخصه : لما كان 
اشتقاق الكرم من ال-كرم » رالارض السكرعة هى أحسن الارض فلا بلیق أن بمب ذه الصفة إلا عن قلب المؤمن 
الذى هو خير الاشياء لآن المؤهن خير الحیوان ‏ ر خير ما فيه فلچه , لا نه إذا صلم صلح الجد كله » وهو أرض 
لنيات تجر: الاعان . قال : ويؤخذ مله أن كل خير - باللفظ أو المنی أو ما أو مشتقا منه أو مسمى به نما 
يضاف بالحقيقة الشرعية . لآن الاعارى وأهله ون أضيف الى ما عدا ذلك فبو بطريق الجاز ٠‏ وف تیه 
الكرم بقاب المؤمن معنى لطیف. » لان أوصاف الشيطان تحرى مع ال-كزمة کا >رى الشیطان فى بنى آدم جری 
الدم » فاذا غفل المؤمن عن شمطانه أو قعه فى الخالفة . کا أن من غفل عن ءصير كرمه نخمر فتنجس . و بقوی 
النشيه آ را أن ار سود خيلا من ساعته بنفسه أو بالتخلیل فيمود طاهرا » وکذا الومن يغود من ساعته 
پالعر ة انصوح طاهرا من خبت الانوب النقدمة الق كان متنجسا با تصافه با [مابياعث من غيره من موعظة 
ونحوها وهو کالتخلیل , أو بياءث من نفسه وهو كالتخلل . فینیغی العافل أن بتعرض لمال مة قلبه لثلا ملك وهو 
على الصفة الخذمومة . ( تنبیه ) : الحبلة المذكورة فى حديث وائل عند سل بفتح المهملة وحكى مما وسكورنف 
الموحدة وبفتحها أيضا وهو أشمر : هی تحرة المنب » وقبسسل أصل الشجزة » وقيل القضیب منها . وقال فى 
« الحسكء الحیل بفتحتين جر المذب ٠‏ الواحدة حبلة . وبااهم ثم السكون اللكرم » وقيل الأصل من آصوله » 
وهو أيضا اسم ر الستر والمضاه 
۳ - پا قول الرجّل : فداك أبى وأى . فيه از بير عن الب يلم 

144 - مرش مسد د حداثنا بجی عن سفيان حدائنى سعد ن ارادم عن عبد اف بن شداد «عن 
لی ری" ان ءنه قال : مأ معت رسول ا رت فد آحدا غير صعد ؛ سمته يقول ار'م_فداك أف و 5 
ال بوم أحُد » 

قوله (باب قول الرجل فداك آف وأى ) تقدم ضبط فداك ومعناه فى « باب ما يحوز من ال و والشعر » فریا 
قوله ( فيه الزبير عن النى ب ) ,شیر إلى ما وصله فى منافب الزبير بن العوام من طريق عبد اقه بن الزبيد قال 
د جعلت آنا وعحر بن أبى سلبة يوم الاحزاب فى النساء » الحديث . وفيه قول الزبير د فلا رجصت جع لى النى 
ری آبوبه فقال : فداك أبى وای» . قوله ( عى ) و ابن سعيد القطان وسفيان هو الثورى . قول ( يفدى ) 
فتح أراه وسكو ن الذاء لأكشميونى ۰ ولغيره يضم اوه والفاء الفتوحة والتشديد » وقد ققدم فى مناقب سعد بن 
أبى و قاض بیان المع بين حديث الزبير الذکور ق الباب فى إثبات ااتفدية له وبين حديث على هذا فى نی ذلك عن 
غير سعد » وكأن البخارى رمن يذلك الى هذا المع ۰ وغفل من خص حديث الزبير بتخریج مسل مع [خراج 
البخارى له ورمزه اليه فى هذا الباب » وقول فى آخر هذا الحديث ١‏ أظنه يوم أحد » تقدم الجرم بذلك فى رواية 
ابراهيي بن سعد ين ابراهيم عن أبيه فى غزوة أحد من كتاب المغازى و لفظه « فانى مته وقول : ارم سعد فداك 
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ان وای » و آقدم هناك سیب هذا القول لت 3 ان وتاص رضى الله عنه 
6 - سس فول ارجل : جلى ال فداك ۰ وقال أو بكر نى به : فد يناك با وامم‌انتا 
۸۵ - مرش على بن عبد الله حدثها بشرث بن الفضّل دنا عى بن أبى إسحاق « عن أنس بن 
مالك أنه أفبل هو وأو طاح 3 البی يذه ؛ ومم الي َل صنية عرد فا على راحلتم ۰ فلا کاوا بعض 
الطاريق عثرتت الذافة » فصر ع الب مكو والمرأة » وأ أبا طلحة ‏ قال آحسب اقتحم عن بمير ه » فآ" 
۱ رسول الله كته قل : انی الله جما جَمانى الله فداك » هل أصابك من شى ؟ قال : لاء ولكن عليك بالمرأة ؛ 
فألقى ا بو طلدة * و یه على وہہ فقصد ۰ اصد ها ف ۳ ويه “عليهاء فقامت اراد » اشد "لها على راحلتهما فر كبا 
فساروا » حتى إذاكانوا بظهر المديية - او أو قال أشر فوا على المدينة - قال اې بل : آیبون ؛ تابون › عابدون 
ر بيا حامدون ۰ فلم زل بقوطا حتی دخ ل المدينة » 
.وله ) باب قول الرجل جمانی الله فداك ) أى هل بباح ار یکره ؟ وقد استوعب الاخبار الداة على الجواز 
أو بكر بن أبى عاصم فى أول کته 1 آداپ اکا وجزم يحواز ذلك فال : البرء أن يقول ذلك اساطانة 
ولكبيره ولذرى العم ومن أحب من [خو انة ذير #ظور عليه ذلك ؛ بل شاپ عليه إذا قصد توقيره واتعطافه ‏ ۱ 
ولو کان ذلك حظورا اہی النى 22 ال ذلك ولأعله أن ذلك غير جائز أن بقال لاحد غيره . کله (وتال أبو 
بكر لی ل : فدیناك l,l,‏ وامپاتا) هر طرف من حد برش لاف سعمد رقعه 5 ان عدا خيره أت بين الد نیا 
وبين ما هیده تار ما ءنده 7 يقال أبو بكر : فديناك بأبائنا وامپانتا ۾ اد رت » و قد تقدم موصولا فى مناقب 
أنى بكر مح شرحه ۰ شم ذکر حدرث انس فى إرداف صفية . وقد تقدم شرحه ف أراغر کتاب الباس » والراد 
منه قول أنى طلحة « 1 نی ات جمانی أيه فداك ¢ هل أصابك شىء»؟ وقد ترجم أبو داوه نحو هذه الترجمة وساق 
حل رث ۹ ذر و قات النى بي : لبيك وسعديك 6 چو لی الله فداك » الحدرث, وكذا أخرجه اليخارى ف الادب 
الفرد » فى الترجة . قال الطبرآی : ف هذه الاحاد اف دلیل عل جواز قول ذلك . وأما مارو اه ميارك بن فضالة عن 
ا لسن قال « دخل الربید على نی وهو شاك فقال :كيف دك جملنی الله داك ؟ قال : ما مركت أعرابيتك 
لمد » ثم ساقه من هذا الوچه ومن وجه آخر ثم قال : لا حجة فى ذلك على المع ۰ لاله لا يقاوم تلك الاحاديث فى 
الصحة . وعلى :قدء. بوت ذلك فليس فيه صريع المنع ۰ بل فيه إشارة الى أنه ترك الارلى فى القول المريض إما 
بات نیس واللاطفة ر إما بالدعاء والتوجع . فان قيل : نما ساخ ذلك لان الذى دعا ذلك كان آبواه مشركين » 
فالجواب أن قول أبى طاحة كان بعد آن سل , وهكذا ار ذ. . وقول أبى بکر کان بعد أن أسل أبواه . اتتبی 
ملخصا . و عکن أن عرض بأنه لايلرم من تسو بخ قول ذلك النى يل ان “وغ لغيره . لان اھ4 أعز من أنفس 
اقا لين و آبامم ولو کانو | ءلمو ا 6 فالجواب ماتقدم من کلام ان آن عاعم . فان فيه (غارة الى أن الاصل عدم 
الخصوصية . وأخرج ابن أن عاصم ء من حدیث ابن عمر أن النی له قال لفاطنة « فداك أبوك »> ومن حدیف 
مح WY‏ م۱۰ ع قم لا لاه 


0\۰ ۱ ۷۸ - كتاب الآدب 


ابن مسمود أن النی بل تال لاصماية ر قدا كم آی وأى , ومن حديث آنس آنه بم قال مثل ذلك الافصار 
۵ -- سيب أحب؛ الأسماء إلى اله عر وجل 
۸۲- مرش صد فة بن النضل آخبرنا ابن عيينة حداثنا اين اانسکدر « عن جار رضی الله عنه 


قا : ولد" رجل منا غلام"فسماء قاس » فقانا : لانسكنيك آبا افاسم ولا کر امة . فأخير البی يكلب فقال : 
۳ ابيبك” عبد ار هن » 

قوله ( باب أحب الاه الى اق عز وجل ) برد بذا الانظ حديث آخرجه مس من طريق نافع عن ابن 
مر رفعه ان أحب اعانک ال الله عبد اقه وعبد الرحمن » وله شامد من حديث أبى وهب الجشمى رسای 
العنیه عليه بعد باب » رآخر عن جاحد عند ابن أنى شيبة مثله » قال القرطى : بلتحقی ببذين الاسمين ماکان مثلهما 
کمید الحم وعبد الملك وعيد الصمد » واا كانت احب الى الله ۱9 #ضمنت ما هو وصف واجب لله وما هو 
وصف الانسان وواجب 4 وهو الءبودية : ثم أضيف المد الى !ارب [ضافة حقيقية فصدقت آفراد هذه الاسماء 
وشرفت بهذا التركيب لخصلت 4| مذه الفضيلة . وقال غيره : الحسكة فى الافتصار على الاسمين أنه لم بشع فى القرآن 
إضافة عبد الى اسم من أسماء اه تعالى غير هما ء قال اقه تما ( و أنه لا قام عبد الله بدعوه ) وقال فى آبة آخری 
( رءباد الرمن ) ریژیده قوله تعالى ١‏ قل ادعوا الله أو ادعوا الرحن ) وقد أخرج الطبراتى من جدیف 
أبى ذهير الق رفمه , اذا يم فعيدوا » ومن حديث أبن مسعود رفعه و أحب الاسماء الى الله ما تحيد بة » وق 
إسناد كل ممما ضعف . قول ( عن جابر ولد لرجل نا غلام ) اسم الرجل المذكور لم أقف عليه ۰ قوله ( فمماء 
القاسم) مقتضى دواية «سل عن رقاعة بن ام عن خالد الواسظى بالسئد المذكور هنا , فسیاه دآ , إلا أنة آورده 
عقب زواية عبش هو بوذن جعفر امین مهملة شم موحدة سا که ثم مثلثذ عن حصين بااسند المذكور فماء حدا 
فذکر الحد ری ء ون آخره و موا باعى ولا تكنوا بگنری > 8 منت قاميا اقم سم 3 م ساق رواءة عاد 
وقال بهذا الاستاد وم بذكر « فا يمت تاعا قم ین » رکآن الاختلاف فية على عالد ,نان الامعاعبل آخرچه 
من رءابة وهيب ين بقية عن الد امال و فسماه القامم ۾ وأخر جه أحمد عن ههم عن حصين فقال « “ماه القاس : 
وا جه أيضا من روارة معمی عن .تصور کذاك :و ۳ چه ۱ 71 هم من ر٤‏ ابه بو سف القاضى عن مسدد 59 
عالد فقال , اہ پاسم النی بي » + هکذا 4 أبو عوانة عن حصين آخرجه أبو أي فى « المستخرج على مسل » 
وهذ! بی ترجیح رواب رفاعة ی ايم 0 وأخرجه أحد ھن زياد المکای عن منصور ک) قال رفاعة » وقد وقع 
الاختلاف فيه على شعبة أيضا فى , باب قوله تعالى : فان لله سه والرسول» يعنى فسم ذلك من 2 اب فرض الخس 
فاخرجه البخاری هناك هن أ فى الوليد عن مية عن ايان وهو الامش و منصور وقتادة قالوا سمنا سالا ای ابن 
أبى الجءد عن جار قال « لد لر چن مما غلام فأراد أن همه يمدآ ال رکال مرو نی أبن م زوق عن شعبة عن 
قتادة إسنده « آراد أن إسميه القاسم » وأورده من زواية سفيان الثوری عن الاعمش فقال « أراد ان يسميه 
٠ -‏ لقاعم و آخرچه مسل من درابة جرير عن منصور فقال فيه و ملد ار جل مدا غلام فمماء مدا ۽ فقال له قومه : 
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۷ ندەك سمه پاسم رسول أنه ا 3 نامالق اليه با رزه ڪاله على ظېره وال : 5 رول اله ولد لى غلام مه 
دا فذکر المد رث , وقد بين شعية أن فى رو امه منصور عن ضام عن جار أن الا تصاری وال هد حائه على عنق » 
أورده البخاری فى فرض اللاس ' وقد تدم أنه يقتضى آن رکون عن سالد الاتصارى من ررابة جاو عله : وساعی 
الروايات عن سالم بن أفى امد يقتضى أنة من مسند جار » وفيه أررده أععاب الما نيد والاطراف » وقدمعاق 
فر ض اخس أن رواية من قال آراد ان پسمیه القاسم أرجح : وذكرت وچه رجحانه . ويؤيده أت ل مختاف على 
يمد بن المنسكدر عن جار فى ذلك كا أخرجة المؤاف فى آخر الباب الى بليه . قوي ( لا نكنيك أبا القاسم ولا 
كراهة ) فى الرواءة الى فى الباب بمده من هذا الوجه «ولا ننعمك عيناء هو من الائمام أى لا نلعم عليك بذاك 
ار 4 عسك و روخ مه مشر وعدة تکنة المرء كن ولد 4 ولا عنص باول آرلاده ۰ وله ) فأ خير الى 
24 ۹ للاكثر !م الهمرة على البناء امجپول 0 وأبعضوم باليناء للفاعل : و يؤيده ما فى الباب النی دم 
بلفظ « فأنى النى بلي » . قله ( فقال سم | بنك عبد الرحمن. ) فى مطا بقه الترجة لحديث جار عسر » وأقرب ماقيل 
اہم يا أ نكروا عليه السك بكنية النی لم افتضى مشر وعية الكذمة » واه لما أمره أن يسميه عبد الرحمن 
اختار له اسما يطيب خاطره به إذ غير الاسم فافتضى الحال أنه لا يشير عليه [لا باسم حسن » وتوجيه کونه أحسن 
قال : وللاصول أصول أى من حيث الى : فاصول الاصول امات الله والرحن » لن كلا مهما مشتمل على 
الاسماء کابا ۰ قال الله اما ( قل ادعوا ۳ أو ادع وا الرهن ) ولذاك يقم مأ أحد . وما ورد من رن 
الهامة غير وارد لانه مضاف ٠‏ وقول شاعرم هی مت غیت الوری لا زلت رحانا » تغالى فى ااسکفر » و لیس 
بوارد » لان الكلام فى أنة لم یتسم به أحد › ولا برد اطلاق من أطلقه رصفا لاله لا يتارم القسمية بذلك . وقد 
لقب غير واحد االك الرحبم ول بقع مثل ذلك فى الرعن » واذا تقرر ذا ك كانت إضافة العبودة ال کل مهما 
حقيقة حضة » فظبر وجه الاحبية » والله اعل 
۰٩‏ - با فول دی يله 0 سموا باسمى ولا تسکنوا بکنبی 0 قاله اس عن البی ب 

۸۷ - مرش مسد د حدئيا خالد" حدثنا حصّين” عن سام « عن جابر رضى اله عنه قال : ولد ارجل 
منا اغلام فسياه القاس » فقالوا : لانکنیه حی نسأل البی و » فقال : موا باسمى ولا نكنوا يكنيى » 

1A۸‏ - شا على ن عبد اه حدگنا سفیان" من آوب" عن ابن سيرين مت آنا هريرة قال أبو 
القاس با : موا بای ولا 2 سکتنوا بکنیتی » 

۹ -- مرش فبد؛ الله بن حد حدثنا 'سفيان” قال ممت ابن المنكدر قال « ممت جابر من عبد ال . 
رض الله عنما :و ارجل ما لام هلاسم » قالوا ‏ لانكنيك بأبى القاسم ولا تنك ین .نی 
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وله ( باب فول النى بل موا بای ولا :سكنوا ) بفتح الکاف وتشدید النون وهو على حذف احدی 
الاين أو بسکون الكاف رضم النون , وفى رواة الکشمیری « ولاتکتنوا » بسکون الکاف وفتح المثناة بمدما 
تون ٠‏ قوله ( بکنبی ) فى رواية الاصبلى د پکنوتی » بالواو بدل التحتانية وهی ع‌ناها کنوته وكانيته بممتى , قال 
عیاض رووه كلهم فى عدة «واضع بالياء . وقد تقدم معتى الكنية والتعريف بها فى أوائل المناقب فى « باب كنية 
انی پل .٠‏ له ( فيه آنس ) بشیر ال مانقدم موصولا فى الببوع ثم فى صفة النى ب من طریق حميد عن أ اس 
بهذا » وفيه قصة سیآتی التنبيه علا و لفظه و موا باسمى ولا تکننوا بکنیی ».ثم ذكر فيه حديث جابر فى ذلك ثم 
د دش اہی هر برة ثم حدرث جار من وجه آخر» فأما حديث أبى هر رة فاقتصر فيه على التن و لفظه كد رث أنس 
الذکور » وأما حديث جابر ففى الرواية الاولى من طريق سام وهو أبن أب الجعد عنه ه ولد ارجل منا غلام فسیاه 
القاسم فقالوا لا دنك حتى فسأن النى رلم » ون الرواية الثانية من طريق مد ين المنكدر عنه «فقلنا لا نکنيك 
بابى القاسم ولاننممك عينا . فيجمع بين هذا الاختلاف إما بأن بعضهم قال هذا و بعضپم قال هذا .و ما أنهم منموا 
أولا مطلقا ثم استدركوا فقالوا حتی فسأل . وف الرواية الاولى أيضا ه فقال موا باسمى ولا تکنوا بکنهی »وق 
الرواية الثانية « فقال سم ابنك عبد الرحن » ويجمع بينهما بان أحد الراوبين ذکر مالم يذكر الآخر . وقوله , لا 
نكنيك » بفتح اوه مع التخفيف ويضمه مع التشديد » و و ننممك » يضم أوله . قال النووى : اختلف ف التكنى 
بای القاسم على لا مذاهب : الاول الع مطلقا سواء كان اسعه محدا آم لا ۰ ثبت ذاك عن الشافعى . واثانى 
الجواز مطاقا ؛ و نص الهی محبانه بهم . والثالث لا جوز لمن اسمه عمد ويحوز لغيره . قال الرافعى : يشيه أن 
يكون هذا هو الاصم , لان الئاس لم بزالوا يفعلونه و جميع الأعصار من غير إنكار . قال النورى : هذا عخالف 
اظاهر الحديث , وأما إطباق الناس عليه ففيه ققو بة للمذهب الثاتى ‏ وكأن مستندم ما وقع فى حديث أأس المشار 
اليه قبل « أنه بهم كان فى السوق ۰ فسمع رجلا يقول : يا أبا القاس » فالتفت اليه فقال : لم أعنك » فقال : موا 
باسمى ولا تسکنو! بکنینی » قال نفیموا من ای الاختصاص بحياته لاسبب المذكور › وقد زال بمده بي . اننهی 
ملخصا . وهذا السبب :ابت فى الصحیح ؛ فا خرج صاحب القول الذکور عن الظاهر إلا بدایل . وما ننبه عليه أن 
النووى أورد الذهب الثالك مقلوبا ففال : جوز إن اسمه عمد دون غيره , وهذا لایمرف » قائل » واا هو سبق 
قل » وقد حك المذاهب الثلاثة فى « الاذكار » على الصواب » وكذا هى فى الرافعی . وعا آمقبه السبى عليه أنه رجح 
منع التسكننية بأبى الفاسم مطلقا ؛ ولا ذكر الرافمى فى خبطبة اانپاج كناء فقال امحرر للامام أبى القاسم الرافعی » 
وكان بمسكنه أن يقول للامام الرافعى فقط أر يسميه باه ولا یکنیه بالکنية التى يعتقد المصنف متعم . وأجيب 
باحتعال أن بكون أشار بذاك الى اختبار الرافمى الجواز »أو الى أنه مشتهر بذلك . ومن شهر بثى. ل متنع تعريفه 
به » ولو کان بغير عذا القصد انه لا پسوغ واقه أعل . و بالذمب الارل قال الظاهر ة؛ و بالخ بمضهم فقال :ل 
جوز لاحد أن إسمى آبنه القامم لثلا يكنى أيا القاسم رحى الطبرى بذمیا رابعا وهو المع من النسمية محمد 
مطلقا ٠‏ وكذا النكنى بأبى الفاسم مطلقا ‏ ثم ساق من طريق سالم بن أب الجعد , کتب عمر : لاقسموا أحدا پاسم 
نی » واحتج لصاحب هذا اافول عا أخرجه من طريق السك بن عطية عن ثابت عن أفس رفعه « يسموتهم محدا 
ثم یلمنوهم » وهو حں یف آخر چه اازار وأ يمى أيضا وساده اين ؛ قال عياض : والاشبه أن عر إا فمل ذلك 
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إعظاما لام الذى و اعلا ينتهك . وقد کان سمع رجلا يقول محمد ن زید بن الخطاب : با جد فمل الله بك وفعل 
فدعاه وقال : لا أرى رسول اقه رم بسب بك . فغير عه . قلت : آخر جه أحد الط ان من طريق عيد الرجن 
ابن ابن أبى لينى و نظر عمر الى ابن عيد الخيد وكان اسمه دا ورجل بقول له : فعل ابته بك يا تمد » فارسل الى أبن 
ريد بن الخطاب فقال : لا آری رسرل اه از يسب بك » فسماء عبد الرحن . وأرسل الى بنى طلحة وم سبعة 
ليغير اسا.۵ فقال له عد وهو کبیرم : وات لقد سماتى الزى بے مدا فقال : قوموا فلا سبیل الیک » فهذا يدل 
على رجوعه عن ذلك . وحى غيره مذهبا خامسا وهو المع مطلةا فى حياتة والتفصيل إعده بين من اسعه محمد وأحد 
فیمتنع وإلا فجوژ وقد ورد ما بو بد المذهب الثالث الذى ار تضاه الرافعى ووهاه اللووی » وذلك وما آخرجه 
أحمد وأو داود و حسثه ااتزمذی و ححه ابن حبان من طربق أبى الزبير عن جابر رفعه ومن تسعی باسعی فلا یکتی 
بكنتي » ومن اکتی بکنیتی فلا بقسمی باسمى » لفظ ألى داود وأحمد من طربق هشام الدستوای عن آبی الزبير : 
ولفظ الترمذى رابن حيان من طر بق حسين بن واقد عن أي الزبير ١‏ اذا سميثم بى فلا نکنوا فى ۰ واذاكنتم بى 
فلا تسموا ف“¿ تال أبو دارد ورراه الثورى عن ان جرج مثل رواية شام , ورواه معقل عن آن الز بر مل 
رواية ان سید ن عن آنی هر رة ٠‏ قال ورواه مد بن جلا عن أبيه عن أنى هر برة مثل رواة أبى ال بیر . قلت : 
ووصله البخارى ق و الادب اافرد » وأبو يعلى ولفظه , لا تجمعوا بين ای و کنبی » واترمذی من طرق اللسث 
عنه و لفظه « ان النی بی ہی أن جمع بين اجه وكنيته وتال : آنا آیر اقاس . القه يعطى و آنا آقم » قال أبو 
داود: و اختلف على عبد الرحن بن أبى عمرة وعلى ى ززعة.ن عمرو وموعى بن يار عن أبى هر برة على الوجبين 
قلت : وحديث ان أنى عيرة أخرجة أحد وان أبى شي من طريقه عن عه رفعه « لا تجمعوا مين اسمى رکنبی » 
وأخرج الطراق عن حد :رى ند بن فطالة قال م قدم رسول الله 2 المد رة وأنا ان آسبوعین نأق فى أيه فسح 
عل داي وقال : سوه باسمى ولا تک يكن 1 ورواة الى زرعة عند ای على بلفظ ددن آسعی بأمعى ألا 
یکتنی بکنیی, و احتج المذمب الثانى ما أخر جه البخارى ف والادب المغرد» و آبو داود وابن ماجه و حه الماك 
من <دبب على قال « قات با رسول الله إن ولد لى من بمدك ولد اميه ,امك وأ کنیه بكنيتك ؟ قال : أعم » وق 
بعض طرقه « فسیانی مدا وکنای با القاسم » وكان رخصة من النى از لعلى بن أبى طالب : روينا هذه الرخمة فى 
وأمال الجوهرى» وأخرجبا ان عساكر ف الترجة النبو ة من طريقه وسندها قوى , قال الطبرى : في [باحة ذلك لعلى 
ثم نسكنية على ولده آبا الفاسى إشارة الى أن نى عن ذلك كان على السكراهة لا على التحريم ؛ قال و بو بد ذلك أنه 
لو كان على التحرع ‏ نکره الصحابة ولا مكلنوه: أن يكنى ولده أيا القاسم أصلاء فدل على أنهم نما فپموا من 
النبى التنزية . و آمقب بانه | ينحصر الامي فبا قلل ۰ فامایم علوا الرخصة له دون غیره کا فى بعض طرقه » أو 
فهمو| تخص.ص الى بزمانه بم > وهذا أقوى لان بعض الصحابة سمى ابنه مدا وكناء أبا لقاسم وهو طلحة بن 
عبيد لله . وقد جرم الطران أن الثى بج هو الذى كناء ۰ وأخرج ذلك من طريق عيسى بن طلحة عن ظير عمد 
ابن طاحة وكذا قال لكنية كل من امحمدين أبن ان بار وان سهد وان جعقر بن أبى طالب وان عيد الرحمن 
ان عوف وان حاطب بن أبى باتعة ران الاعت بن قيس أبو اقاسم وأن آباء۸ کنو بذلك . قال عياض : ويه 
قال جپور السلف و ا لاف وفقباء الامصار . واما ما آخرجه أب دارد من حديث عائقة , ان اما قالت : 


سیم 
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با دسول اله إلى سميت ابنی مدا کنیته آبا القاسم فذکر لى انك تکره ذلك ۰ قال : ما الذی أحل اجى و حرم 
که ۾ فكل ذکر ااطا رای ق 0 الاو سط € آن ید 34 عيران امجی تفرد به عن صفرة بش شيبة عم وغهد الذکور 
جبول 4 وعلى تقدير أن يكون مفو زا فلا دلا4 فيه على الجواز مطلفّاً » لاحتال أن يكون قبل اہی . وق الجلة 
أعسدل المذاهب المذهب المفصل المحكى أخيرا مع غرابته . وقال الشيخ ابر جمد بن أبى جمرة بء_د أن آشار الى 
ترجیح المذهب الثالك من حبق الجواز : لكن الاولى الاخذ بالمذهب الاول فانه أبرأ الذمة وأعظم لاحرمة » 


والله أعل 


۷ - پاسیت اس زان 
۰ - وتا اسحاق بن نصر حدنا عبد اراق أخبرنا معمر عن الزهری «عن ابن السیب 
عن أبيه أن" أباء جاء إلى الد بإ فقال : ما اس ؟ قال : کرت . قال : أنت” سبل » قال : لا أغير” اعا 
سمَانيه أبى . قال ابن اسب , فا زات اون فينا بعد » . حدناعلى" بن عبد الله ومحود ‏ هو ابن غولان- 
که حد نا عبد الرزاق ار امثير هن الزهرى” عن ان لمسيب عن أبيه عن جده . ۲ هذا 
[ الحديث 1۱٩۰‏ - طرفه ق : ۱۱۹۳ ] 
قوله ( باب اسم الحزن ) بفتح البملة وسكون الزای : ما غلظ من الارض ؛ وهو ضد السل » و استعمل ق 
الخلق بقال : فى فلان حرونة أى فى خلقه غلظة وفساوة 1 قوله ( غن ان اسب ) هو سعيد > وسماه أحد فى 
روايته عن عبد الرزاق » وكذا مود بن غيلان وأحد 1 صالح وغیرهما ۰ قوله (هعن أبيه أن أباه جاء) كنذا رواه 
(ق بن اهر عن عبد الرزأق ‏ و تابعه آحد عن عمد الرزاق ال فى زوابته دوعن آببه ان انی بچ ال دی وکذا 
آخرجه ابن حبان من طريق محد نی السری من عبد الرزاق » واورده ااصنف عن دقبة عن مود بن غیلان 
وعل بن هبد الله کلاهما عن عبد الرزاق فقالا فى رواتهما « عن ابه عن جده » وکذا آورده ابو داود عن أحد 
ان صالح والاعهاعیل من طریق اوق بن ااضیف کلاهما عن عبد الرز اق وفيه و غن جده آن انی ی قال له » وهذا 
الاختلاف عل عبد الرزاق و حسبه يكون الحديث إما من مسند السیب بن حون على الرواية الاولى » وإما من 
مسند حون بن أبى وهب والده على الرواية الثائية , وقد أعرض ایدی نیما لالى مسمود عن الرواية الثانية و آورد 
الحديث فى مد ایب , وأما الکلاباذی رم بأن الحديث من مسند حرن » وهذ! الذی پنیغی أن يعتمد » 
لان از بادة من الثقة مقبولة ولا سيا وفم ابن الدینی . قو ( قال أنت -بل ) فى دواية الامماعیل من طربق 
نود بن غیلان » ومن طرق اعق إن الضرف جمعا قال « بل امك سبل < > قوله ( لا أغير اا ) فى رواية 
أحد بن صال « فقال : لا ۰ السهل يوطأ و عتهن » ويجمع بأنة قال كلا من السکلامین فنقل بهض الرواة مالم قله 
الاخر ٠‏ ق4 ( فا زالت الحزونة فینا بعد ) فى رواية أحمد بن صالخ « فظنت أله سیصیینا بمده حوونةء . 
وله ( حدئنا على بن عبد الله وود هو ابن غیلان ) کذا ثبت للاكثر » وسقط مود من رواية الاصیل عن 
ای اج الجرجار › وقد ا الاسام عر اغيم بن خنف دن مود بن غيلان كا قال اابخاری و افظه کا 


ل 


الت ٩۱۹۳-۱۱۹۰‏ ولاه 


قدمته . واخرچه أ و عم عن أب أحد وهو الغطريق غن الحيثم فقال فى السند وعن أبه أن أباه جاءه» 
والمعتمد ماقال الامعاعیل . قال ابن بطال : فيه أن الم بتحسين الاعاء و بتغبير الامم الى أحسن مزه ايس على 
الوجوب : وسیأق ءزید هذا ف اباب الذى يليه : وقال ان الدّين : ^ قول ابن المسيب ١‏ فا زالت فنا 
الزو نة » بر یل انساع ار فسهيل زلف فا بر يذو نه . +فال الداودی : برد ااممو بة فى آدلاقرم 5 إلا آن سعید | 
۴ به ذلك الى الغضب ف اقه . وقال غهره : يشير الى الشدة النى بقيت فى آخلاقيم : فقد ذکر اهل النسب أن فى 
ولدء سوه خلق معروف أيهم لا بکاد دم مهم ( نيه ( قال الكرماق هنا : قالوا م رو غن امنيب 4 حرن 
- وهو وأبوه صابيان ‏ الا ابنه سعيد إن السیب » وهذا علاف الكهور من شرط اليخارى أنه 1 رو عن واحد 
ايس له إلا راو واد ۰ قلت : وهذ! الشپرر راجع ال غرابته 6 وذلك أنه لل يذعة إلا اما ومن تاق کلامه 6 
وأما ا محتقون فم يلترموا لك و <جمم آن ذیك ل بقل عن البخاری صر ما ؛ وقد و جد عله على خيلافه ف عدة 
هو اضع : منها م هذا فلان مد به » وقد فررت ذلك فی « الكت على علوم الدبف 5 وعل تقدير سايم الثبرط 
الذکور » فالجواب عن هذا الموضع أن الشرط المذكور انما هو فى غير الصحابة ٠‏ وأما الصحاية فكاهم عدول فلا 
يقال فى واحد مهم امد أن 3 یه مجېول 0 وان رقع ذلك فى كلام إعضوم نبو جوج ۰ وحتاج من ادعی 
الشرط فى بقية المواضع الى الاجوبة ۱ ۱ 
۱ - مرش عفد ی أبى م حداثنا بو غسان قال حدئی أو حازم دعن حمل قال : أقى 
بالممذر ن ألى 1 إلى الى َي حين ولد » فوضته على فخلره ‏ وأبو أسيد جالس - فما النى ی 
بين ید به ¢ فا 9 أسيد بابر فا حتمل" ٥ن‏ اخذر الى 22 ۰ فاستفاقی" الدی قال : أ المى 1 اقا ل 
7 أسيد : لبا بارسول" 1 0 قال : ما سوه 1 قال : نلان . قال : ژلکی أسيو الیذر ¢ فاه يومئذ النذر » 
۲ — مشا صد قن الفضل آخبر نا ع بن جعفرر عن 6 عن «طام ن ألى نينو عن أبى رافم 
«عن ألى هررة أن" زین ب كان اما رد » فقيل : رک تفا » فسيأها زول الله لا زیب » 
۳ - وشا ار آهیم بن مو 0 حل تا هشام”' أن"ابن جر مجر ان مال او عید الجيد ن جبير ù‏ 
شيبة قال « جلست. إلى سمیدر بن السیب غد ثى أن جده حا قدم على النى؟ بهلي » فقال : ما امك ؟ قال : 
۰ ۹ و موی دز 
ایی حزن »© قال 1 بل انت سمل » قال ء ما أن كعبر اع اوه أبى . قال ابن السذب : ۵ زالت فیا 
ارونة بعد 


قوله ) باب تحو یل الاسم الى امم آحسن مه ) هذه الترجمة مرح یا أخرج ابن أبى شبیة من هسل هر وة 


١ (‏ ) له أمتنام النسپيل 


كله ۱ ۷۸ - کتاب الادب 


د كان النى يليقع اذا م الاسم القبيح حوله الى ها هو أحسن منه » وقد وصله الترمذى ٠ن‏ وجه آخر عن هدام 
بذكر عائشة فيه » وفه ثلاثة أحادك : الارل حديث سول بن سعد قوله (آف بالمنذر بن أبى أسيد ال اانى اه 
٠‏ حين ولد) أبو أسيد بالتصفیر ای مشپور وله أحاديث فى الصحيح » ونقدم ذكر ولده هذا فى صلاة اجمامة فى 

الغازی » وتقدمت روايته عن أبيه ف کتاب الطلاق ؛ ركان الصسابة إذا وآد لاحدم الولد أتى به ای 

دنک وببارك عليه . وقد نكرر ذلك فى الاحادیت . قوله ( فوضمه على لاذه ) يعنى | كراما له قو ( فلبى 
النى ريع بشی. بين بده ) أى اشتغل : وكل ما شخلك عن شىء فقد ألهاك عن غيره . قال ابن التين : دوی هى 
وزن عم وهی أللغة المشرورة » وبا افاح لذة طى” ۱ قوله ( فاستفاق الذى 5 ( أى انقضی ما کان مشاغلا به فأفاق 
من ذلك فم بر الصى فسأل عنه ۰ يقال آفاق من نومه ومن مرضه وا-تفاق »نی . قوله ( قلبناه ) بفتح اقاف 
وتشديد اللام بمدها موحدة سا كنة أى صرفناه الى منزله , وذكر ابن التين أنه وقع فى روایته آقلبناه بزيادة همزة 
آوله : قال والصواب حذفها وأثبتها غيره لذة . قول ( ما اسمه ؟ قال فلان ) ۸ أقف على تعيينه , فكأنه كان اه 
اسما ليس مستحسنا فسكت عن تعبينه . أو سماه ففسيه إءض الرواة ۰ قوله زوالكن امه المنذر ) أى لير هذا 
الاسم الذى سمه به امه الذى يليق نه بل هو النذر » قال الداودی : "ماه اانذر تفاژ لا آن بکون له عم «ذر به 
قلت : وتقدم فى لمغاز ی أنة مى المنذر باانذر بن عرو ااعدى الخررجى وهو صحانى مشپور من رهط أفى 

أسيد . الحديث الئان » قوله ( عطاء إن أب ميمونة ) هو ابن هلال مولى أنس » وأبو رافع هو نفیع الصائع . 

قوله ( أن زيفبكان اسپا برة) پفتح الموحدة و تشديد الراء كذا فى رواءة مد بن جعفر وهو غندر عن شعبة » 

ووافقه جماءة . وقال عرو بن مرزدق عن شعية بپذا السند عن أبى هريرة دكن اسم ميمونة برة » أخرجه المصنف 
فى « الآدب المفرد , عنه » والآول أكبر ؛ وزينب هی بنت جحش أو بفت أن سلة . والارلى وج اانى یف 
والثانية ربيبته , وکل منهما كان ,ا أولا برة ذغيره الذى يِل کذا قال ابن عبد البر » وقصة زياب بنت جحش 

أخرجيا مسل وأبو داود فى أئنساء حديث عن زينب بنی آم سلة قالت « سميت برة فقال انی بلي : لا تزكوا 
آنفسک فان الله عل بأهل البر منک . قالوا : ما نسما ؟ قال : سموها زينب » ونی بمض روايات مسل «وكان اسم 

زبنب بنی جحش برة » وقد أخرج الدارقطنى ف « او تلف » بسند فيه ضعف « أن زياب بنت جحش قالت : 
با رسول اه اسمى برة فلو غيرته » فان البرة صغيرة » فقال لو کان مسلءا (۱) اسمیته باسم من أسعاثم! » و لکن هو 
جحش فالجحش أ كبر من اابرة . وقد وقع مثل ذلك لجويرية بنت الارت ام المؤمئين ‏ فأخرج ملم وأبو داود 
والممزف ف و الادپ الفرد > عن ابن عباس قال « كان اسم جويرية بذت الحارث رة » حول الى اا فسياها 
جويرية »كره أن بقول خرج من عند برة » ۰ قوله ( فقيل تزک نفسما ) أى لان لفظة د رة » مشمقة من البر , 
وكذلك وقع فى قصة جويرية دكره أن يقال خرج من عند برة » وقال فى قصة ز ینب , الله أعل بأهل ار مشک » . 

الحديث اثالث ۰ قوله ( هشام ) هو ابن بوسسف : وعيد اید بن جبير بن شيبة أى ابن عثان المجى ٠‏ قوله 
( غدئنى أن جده حرنا ) هكذا أرسل سعيد الحديث لما حدث به عبد الح.د » ولا حدث به الزهرى وصله عن 


(53ه ال مصحح طبمة پولاقی : هکذا فى جلة الفسخ » وحرر 


0% ٩۱۹۷-٩۱۹۱ الحدبى‎ 


أبيه کا تقدم ببانة فى الباب الذى قبله » وهذا على قاعدة الشافعی أن المرسل اذا جاء موصولا من وجه آخر نبین 
وة خوج الرسل » وواعدة البخارى أن الاختلاف فى الوصل و الارمال لا بلح اارسل ف الوصول إذاكان 
الواصل أحفظ من المرسل » کالنی هنا فان الزهرى أحفظ من عبد اميد » قال الطبری لا تنبغی القسمية باس قبيح 
العی › و لا باسم یقتضی التزكية له , ولا باسم معناه السب . قلت : الشالث آخص من الاول » قال : ولو کانت 
الاسماء نا هى أعلام للاثخاص لا بقصد ما حقيقة الصفة » لکن وجه السكرادة أن إسمع سامع بالامم فرظن أنه 
ضفة للسمی › فلذلك كان حول الا سم ای ما إذا دعی به صاحبه كان صد » قال : وقد غير رسول اقه 3 
عدة أعاء > و ایس ما غير ا المذع من الفسعى ما بل عل وجه الاخمیار ۽ قال : : ومن ثم ثم آجاز 
اون أن بسمی الرجل القبيح بحسن والفاسد بصالح ۰ ویدل عليه آنه کم لم يلزم حزنا لا امتنع من تحويل 
امه الى سمل بذاك » ولو كان ذلك لازما لما أفره على قرله ١‏ لا أغير اسما سرانیه أبى » انتهى ملخصا . وقد ورد 
الام بتحسین الأسهاء ٠‏ وذلك فعا آخر جه أو داود و گفحه ان حیان من حدیث ای الدرداء رقمه و ان تدعون 
بوم القبامة بأسمائكم واساء آبائكم » فاحسنوا اسما ج » و رجاله ثقات » إلا أن فى سنده افقطاعا بين عبد الله بن آی 
ذكريا راوخ عن آی الدرداء [ وأبى الدرداء ] فانه لم يدركه » قال ای داود : وقد غير النی بم لماص وءتلة 
بفتح المهملة والمئناة بعدها لام وشيطان وغراب وحباب بطم المرملة وفيف الموحدة وشپاب وحرب وغير ذلك 
قلت : والعاصى الذى ذکره هو مطيع بن الاسود المدوى والد عبد الله بن مطيع » ووقع مثله لعبد الله بن الحارث _ 
ابن جزء و عبد الله بن مرو وعبد الله بن عمر آخرجه الزار والطيراق من حديث عبد اقه بن الحارث بسند ‏ 
حسن والاخبار فى مثل ذلك کثيرة > وعتلة هر عة بن عبد السلی ؛ وشیطان هو عبد الله ؛ وغراب هو مس أبو 
رايظة » وحباب هو عبد الله بن عرد اقه بن أبى » وشراب هو هشام بن عام الاتصاری » وحرب هو الحسن بن 
على سماه على أولا حربا » وأسانيدها مبينة فى كتا فى الصحابة 


٩‏ - پا من ی بأسماء الأنبياء . وقال أنس : قبل النبی و |براهيم » يعنى اب 

۵6 - مش ان مير حدثنا عمد بن بشر د حك یا إمماعيل” قات لابن آن أرفى ء ریت" ابر اهيم اب 
الى" 1 قال ۳ مات" ۳ 0 ولو فى آن یکون" مد عد 2 في اش ابه 0 ولكن لانی" نک ف 

۰ - وشا سلمان بن حرب أخبرنا شعبة عن عَدرى” بن ثابت قال « ممت البرَاء قال : لا مات" 
راهم عليه السلام قال رول الل يك : إن" 4 4 مرت 2 

5ول؟ - مش أده حد كنا شعبة” عن ع بن عبد ارمن عن سام بن أبى اعد « عن جابر بن 
عبد الله الأنصاری" قال : قال رول ' اف از : موا باسمى ولا تسکتنوا بکنبتی م فا ما آنا سم سم سم . 
ورواه أنس عن البی ولو 
۱ ۳ ۱ ےم کی # مر کي # - 0 0 
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۷۸ ۸ - كتاب الدب 


هريرة رضی اله عنه عن نیع قال : وا باسمى ولا تتکتوا بکنبی » ومن رآنى فى انام نقد رآ » فان" 


الشیطان لا یتمثل صورن ؛ ومن كذاب عل" مدا | مقعده من النار » 

۸ - مزا مد بن الملاء حدثنا أو أسامة عن ر ن غبد الله بن أف 0 عن أف ردة 
« عن بی مومی قال : ول لی غلام » ذأنيت” به البی بء ماه ابراه » سک بتمرة ودعا 4 بالبركة 
ودفمه إلى" » ركان أ كبر ولد أبى موسی! > 

۵ - مرش أو او لید حدثنا زائدة حدثنا رزياد بن علاقة «سمعت الفيرة من شعبة وال : 


انکننت الشس بوم مات إراهير” » رواه أبو بكرة عن النى” يكلا 

قوله ( باب من سمى بأسماء الانبياء ) فى هذه الترجية حديئان صرعان : أحدها أخرجه ملم من حد رف 
الغيرة ,ن شمعبة عن البی يوي قال ١‏ انم کانوا يسمون بأسماء أنبيامم والصالحين قبلهم » ثانهما أخرجه أبو داود 
والنهای والصتف فى « الادپ الفرد » من حدیت ألى وهب اشمی إضم ام وفتح المعجمة رفمه « تسموا 
بأسماء الانديا, » وأحب الاسیاء الى اقه عبد اه وعبد الرحمن » وأصدقها حارث وهمام , وأقبحها حرب ومية » 
قال بعضهم : أما الأولان فلا تقدم فى و باب أحب الاسماء الى الله » وأما الآخران فان المبد فى حرث الدنيا أو 
بحرث الاخرة ولانه لا بزال م بالثىء بعد الشىء » وأما الاخيران فلا فى المرب من المكاره ولاق مية من 
المرارة . وكأن ال اف رحه الله لما : يكونا على شرطه اکتن 3 اسرد ,وه من أحاديث الباب واشار يذلك الى الرد 
على من كره ذلك , کا تقدم عن عمر أنه أراد أن اغير أساء أولاد طلحة وكان سام باسماء الانقياء . وأخرج الیخاری 
أيضا فى « الادب المفرد » فى مثل ترجة هذا اباب حديث يوسف إن عبد الله بن سلام قال م سای النبی ل 
بوسف » الحديث وسنده حیح وأخرجه النرمذى فى و الثمائل » وأخرج ابن ألى شيبة بسند صجميح عن سمید بن 
السیب قال , آحب الاساء اليه أساء الانبیاء » . ثم ذكر فيه أحد عشر حدما موصولة ومعلقة : الاول حديث 
أس » قوله (وقال أنس : قبل النبی ي ابراهیم » يعنى ابنه ) ثبت هذا التمليق فى رواية أبى ذر عن الكشمهنى 
وحده ؛ وهو فى رواية الن.ى أيضا > وهو طرف من حدیث طو بل تدم موضولا فى انار . الد بش الثالى » 
قوله ( a=‏ ان كير ) هو #د بن عبد اله بن كين آسب ده > ود بن إشر هو المبدى > وأسباء.ل هو أبن 
عالد » والاسناد كله كرفيون . قله ( قات لابن أبى أوق ) هو عید اقه الصحابى ابن الصحاى . قوله ( رابت 
بداهيم ابن النى بلقم ۰ قال مات صغيرا ) آضمن كلامه جواب الدؤال بالاشارة اليه وصرح بالزيادة عليه کانة 
قال : عم رأيته اکن مات صغيرا . ثم ذکر ااسیب فى ذلك . وقد رواه ارادم بن ميد عن [سماعيل عن أب ی خالد 
بلفظ « قال تمم کان آشبه ناس به ؛ ماك وهو صذير ‏ أخرجه ابن منده والاسماعيلى من طريق جر بر عن اسماعيل 
« سألت ان أبى ارق عن ابراهيم ابن النى پل مثل أى شىء كان حين مات ؟ قال : كان صبیا » . وله ( دلو قضی 
آن ي ن بعد مد نی عاش ابنه) ابراهم (ولكن لا نی بعده) هذا جرم به عبد الله بن ألى آوق . ومثل هذا لا 
يقال بالرأى وقد ترارد عليه جاعة : فأخرج ابن ماچه من حد يث أن عماس وال و لما مات ابراهيم ابن النى مق 
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صلى عليه وقال : ان له مرضعا فى الجئة » لو عاش ا-كان صديقا نبيا , ول9عتقت أخواله القبظ » وروی أحمد وان 
منده من طريق السدى و سا ات انام بلغ راهم ؟ قال کان قد 5 المبد » ولو بق لسکان نيما , ولكن لم يكن 
ليبق » لان نبیک آخر الانيياء » و لفظ أحد ‏ لو عاش ابراهيم ابن النى يلقع لكان صدبقا نبيا » ولم يذكر القصة 
فبذه ءدة أحاديث صرحة عن هؤلاء الصحاية آم أطاقوا ذلك » فلا آدری ما الذى حمل النووی فى ترجة ارادم 
المذكور من کتاب تمد يب الاسماء والغأت على استاکار ذلك و میا افته مث قال : هو ياطل ؛ و چسارة فى الكلام 
على المفريات » ومجازفة وجوم على عظم من الز ال . وحمل أن يكون استحضر ذلك عن الصحاية المذكورين » 
فرواه عن غيرم من تأخر عنهم فقال ذلك , وقد استذكر قبله این عبد البر فى « الاستيعاب » الحديث الذکور فقال 
هذا لا آدری ما هو » وقد ولد توح من لیس بنی » وکا یلد غير الثى نبا فسكدذا چوز عکسه » حتى نسب قائله الى 
الجازفة والخوض فى الامود المغيبة بغير عل الى غير ذلك » مع أن الذی نقل عن الصحاید المذكورين إنا آتوا فيه 
بقضية شرطية ۰ الحديث الثااث حدیث البراء د لما مات ابراه قال النى سل : إن له مرضما فى الجئة » قال 
الخطابى : هو يضم اليم على أنه اسم فاعل من أرضع أى من يتم إرضاعه » و بفتحها ای ان له رضاعا فى الجنة . 
وقال ابن التين قال فى الصحاح : ام‌أة مضع أى ها ولد ترضعه » فى مرضعة يضم أوله ؛ فان وصفتها بارضاعه 
قلت مرضعة يعنى بفتح الم » قال : والمعنى هنا يصح ۰ و لکن ل يروه اعد بفتح اليم ۰ قات : وقع فى روابة 
الامیاعیل د أن له مرضعا “رضمه فى الجئة » والمعنى تكل إرضاعه » لاله لما مان كان ابن سلة عشر شرا أو 
تمافية عشر شبرا على اختلاف الروايئين » وقيل [ء۱ عاش سيمين يوما . الحديث الرابع حديث جایر دسموا باسمی» 
ذکره مختصرا عن آدم عن شعية عن -صين » وقد تقدم شرحه قريبا » وقد أخرجه ملم من وجه آخر عن شعبة 
عن حصين بتهامه . الحديث الخامس ؛ قول ( ودواه اس ) تقدم التنبيه عليه قربا فى « باب قول انیم سوا 
بأسمى » . الحديث السادس والسابع والثامن حديث أبى هر برة و سموا باسمی ولا تتگنوا یکنیی » ووقع فى 
رواية الستمل والسرخسى هنا « بكنوق » وقد تقدم نوجیره قرییا ٠‏ قوله ( ومن رآف ف النام . . الحديث ) هو 
حديث آخر جعہما الراوی بهذا الاسناد ؛ وسيأتى شرحه فی کناب التعبیر ٠‏ قوله ( ومن کذب على متعمدا : . 
الحديثك ( هو حدبث آخر تقدم شرحه فىكتاب الع . الحديث اتاسع عن أبى موی هو الاشعرى قال « ولد لی 
غلام » . قوله ( وكان | كبر ولد أبى موسی ) هذا يشعر بأن آبا موسی كنى قبل أن يود له : والا فلو كان الام 
على غير ذلك لكنى بابنه إبراهي الذکود » ول ينل أنة كان يكنى آبا ابراهي . الحديث العاشر حديث الضيرة 
وانكسفت الشمس يوم مات ابراهيم > كذا أورده مختصرا » وقد تقدم فى التسوف هذا الاسناد مطولا من 
وجه آخر عن زياد بن علافة مطولا آنا وتقدم شرحه هناك . الحديث الحادى دشر » قوله ( رواه أبو بكرة 
عن النى ب ) بشي الى ما أخرجه موصولا فى الکسوف ومعاةا ؛ لسكن لم أر فى شیء من طرق -حديث أبى بكرة 
التصريح بان ذلك كان يوم مات ابراه > إلافى رواية أسندها فى « باب کسوف القمر » مع أن جوع الاحاديث 
تل على ذلك كا قاله اليج » قال ابن بطال : فى هذه ال حادیت جواز النسمية بأمما. الآنبياء » وقد ثبت عن سعيد 
ان المسيب أنه قال « أحب الاسماء الى الله أسماء الانيياء » واتماكره عبر ذلك » اثلا یسب أحد المسمى بذلك 
فأراد تعظي الاسم اثلا ببتذل فى ذلك وهو قصد حسن » وذكر الطبرى أن الحجة في ذلك حديث انس « يسوم 
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دا و یلعنو نم ۾ قال : وهو ضعف ‏ لآنه من رواية الحسكم بن عطية عن ثارت عنه » وعلى تقدير ثبوته فلا 
حجة فيه نع ٠‏ بل فيه هی عن لعن من يسمى مدا > وقد تقدمت الاشارة الى هذا الحديث فى « باب سموا 
باسمی » قال و يقال ان طلحة قال للزبير : أمجاء بو“ أسماء الأنبياء و امیاء بنيك آعماء الشيداء . فقال : أنا أرجو 
ان يكون بو" شهداء » وأنت لا ترجو أن يكون بنوك آنباء , فأشار الى أن النی فعله أولى من الذى فمله ظاحة 
۰ - سس تسیذه اليد » 
۰ - أخبرنا أبو نم الفضل” بن دكين حدثنا ان" عيّينة عن اژهری عن سمید « عن أف هريرة 
قال : ۱ رفم لنی 2 رات من ار کب قال : لبم أن الو لیدین او اید » وسلن هشام » عیاش ان ۳ 
ي والستضه‌فین عكة من المؤمنين . الم م“ اشداد وس على مر الم اجملها علمهم نین کسنی بوسف » 
قوله ( باب تسمبة الوليد ) ورد فی كراهة هذا الاسم حديث آخرجه الطبرانى من حديث ان مسعود « جى 
رسول الله د أن إسمی الرجل عبده أو ولده حريا أو مية أو ودا » الحديث وسنده ضعيف جدا » وورد 
فيه آیضا حديث آخر مرسل أخرجه مقوب بن سفيان فى تاريخه والبعق فى و الدلائل » من طريةه قال م حدثنا 
عمد بن خالد بن المباس السکسکی حدثنا الو ليد بن ملم حدئنا أبو عمرو الاوزاعى » وأخرجه البهق فى «الدلائل» 
أيضا من رواية بشر بن بكر عن الاوزاعى » وأخرجه عبد الرزاق ف الجرء ای من أماليه عن مدمر كلاهما عن 
الزهرى عن سعيد بن المسيب قال « ولد لاخی أم سلمة واد فمماء الوليد » فقال رسول الله ب : سمیتموه باسماء 
فراءنت-مم , امسكوتن فى هذه الامة رجل يقال له الوأيذ هو أشر على هذه الامة من فرعون لقومه » قال الو ليد بن 
مسلم فى روايته قال الاوزاعی : فکانوا برونه الوليد بن عبد الملك . ثم رانا أنه الوايد بن زيد اغانة الناس به 
حين خر جو | عليه ثة:لوه وانفتحت الفتن على الامة ببب ذاك و کنر فم هل » وق روابة بشر ن بكر من 
الزيادة « غيرو! اسمه فسموه عبد الله » وبين فى روايته أنه أخو آم سلية لاءها » وهکذا أخرجه الحارث بن أبى 
أسامة فى مسنده عن اسماعيل بن أن اسماعیل هن اسیاعیل بن عراش عن الاوزاعى عن الزهرى عن سعيد بن السیب 
أخرجه ابو عم فى « الدلاثل» من رواية الحمارث ؛ وأخرجه أحد من أبى الفيرة عن اسماعيل بن عراش فزاد فيه 
«قال حدثى الاوزاعی وغيره عن الزهرى عن سعید بن السیب عن عمر به » فزاد فيه عمر » فادعى ابن حبان أنه لا 
أصل له ؛ فقال فى کتاب « الضعفاء » فى ترجمة اسیاعیل بن عياش : هذا خبز باطل » ما قاله دسول الله يلق ولا 
رواه عر ؛ ولا حدث به سيد ولا الزهرى ولا هو من حديث الاوزاعى ٠‏ م عله باس‌اعیل بن عماش .واعتمد 
ابن الجوزى على كلام ابن حبان فأورد الحديث تى « الموضوعات » فل يصب » فان اتماءیل لم ينفرد به ٠‏ وعلى 
تقدير انفراده فاا انفرد بزيادة عر فی الاسناد » ولا فأصله کا ذكرت عند الوايد وغيره من اماب الاوذاعى 
عنه » وعند معمر وغيره من أصعاب الزهرى » فان كان سعید بن المسيب تلقاه عن أم سلية فبو على شرط الصحيح 
وید ذلك أن له شاهدا عن آم سلبة آخرچه يدام ار فى ه زيب الحديث » من رواية د بن إق عن عمد 
ان عرو عن عطا. عن ینب بنت أم ية عن أمبا تالت « دخل عل"انی بم وعندى غلام من آل المغيرة اسمه 
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الوليد » فقال : من هذا ؟ قات : الوليد » قال : قد ات#تنةم الوليد حنانا » غيروا اسمه فانة سيكرن فى هذه الامة 
فرغون يقال له الوليد » وقد أخرجه اما من وجه آخر عن الوليد موصولا بذكر أبى هر رة فيه أخرجه من 
طريق میم بن حماد عن الوليد بن مسل وقال فى آخره « قال ازهری ان استخاف الولید بن يزيد والا فهو الوليد 
ابن عبد الملك » ٠‏ قلت : وعندى أن ذهكر أبى هريرة فيه من أوهام لديم بن خاد والله أعم . ولا لم يكن هذا 
الحديث المذكور على شرط البخارى أرما اليه كمادتة وأورد فيه الحديث الدال على الجراز ٠‏ فائة لو كان مكروها 
لقره النى َم کمادتة » فان فى بعض طرق الحديث المذكور الدلالة على أن الواید بن الوليد الاذكور قد قدم بعد 
ذلك المديئة مباجرا کا مضى ف الغازی ول ينقل أنه کر غير اسمه » وأما ماتقدم أنه اس بتغييراسم الوليد فذلك اسم 
ولد المذكور فغيره فسهاء عبد الله » وأخرج الطبراتى فى ترجة الوليد بن الوليد بن المغيرة من طريق اسیاعیل رن 
آوب الخزوى فى قصة موت الو لمد 538 الوليد لود آن جاء الى المدينة مپاچرا ۽ وأن اانی & دخل على أم سلة 
بعد موته وهی تقول : اہك الو لد بن الولمد با الوليد ن الغيرة فقال م ان كدتم لتتخذون الوليد حنانا 
ضیاه عبد الله » ووصله ان مده من وجه واه ال آبوب i‏ رل بن عبد الله بن الوليد بن الو لهد بن المغيرة عن 
أببه عن جده أنه أنى النى رم فذ کره . و من شواهد الحديث ما آخرجه ااطرانی أيضا من حديث معاذ ین جبل تال 
د خرج علينا رسول اله رل » فذكر حديئا فيه قال « الوليد ام فرعرن هادم شراقع الالام > جره يدمة رجبل 
من آهل بيته » ولکن سنده ضعيف جدا 
۱ - پا من دما صاحبه" فتقص من انمه حرفا 
وقال أبو حازم «عن أبى هريرة رفی اله عنه ال لى الى ۳ :يا آبا هر » 

۰ - وش أبو لیا آخر نا شميب عن الزهرى قال حدثنى أبو سل" بن عبد الرحمن « ان 
فائشة رض الله عا زوج النبى يده قاات : فال رس ولا ۳ يه : انش هذا ل يقر لك السلام . قات” 
وعليه السلام ورحمة الله . قالت : وهو بری ما لا تری» 

۲ ۳۳ رش 07 e‏ امیاعیل" حد نا و حد نا یوب" عن ان لاب دعن انس ری 1 
عنه قال :كانت آم سکیم فى الل وأمشة غلام البی ی بسون بهن" . فقال البی که : با نجش » روبد 
سوفك بالقوارير » 

ق4 ( باب من دغا ضاحبه فنقص من اسمه حرفا ) کذا اقتصر على حرف » وهو مطا بق لحديث عائشة فى 
و عائش » وللحديثك أنس فى « أنبمش » lly.‏ حد برش أنى هريرة فنارع ابن بطال فی مطا بقته فقال : ليس موی 
الزخيم » واما هو نقل الفظ من التصغير والتا نيك ال التسكبير والتذکر » وذلك آنه کان کنناه آباهر رة وهر رة 
تصفیر هرة نخاطيه باسمها مذكرا » فهو نقصان فى اللفظ وزيادة ف المعنى . قلت : فو نقص ق ام » سکن کون 
لس منه حرفا فيه فظر » وكأنه لظ الام قبل التصذیر وم هرة ناذا حاف اا.ا, الاخيرة سدق أنه نة ص من 
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الاسم حرفا » وقد ترجم فى و الادب الفرد » مثله » اکن تال د شيا » بدل و حرفا » وأورد فيه حدیبف عاأشة 
« رابت مئان واللی إضرب كتفه يقول : أكنت وم » وجبريل بوحى اليه . قوله ( وتال أبو حازم عن أبى 
هر رة : قال ل النی باق با آبا هر ) بتشدید الراء ويحوز تخفیفم! » وهذا طرف من حديث وصله المصاف رحه 
الله فى الأطعمة اوله « أصابنى جرد شدید - وفيه ‏ فاذا رسول اله بل قائم على رأمی فقال : يا آبا هر » ویأتی 
فى الرقاق حديث آوله « والذی لا إله إلا هو إن كنت لاعتمد على الادض بكبدى من الجوعء وفبه مثله ٠‏ قول (با 
أنمش رويدك ) تقدم شرحه فى « باب ما موز من الشعر » و[ كثر ما وقع فی الروایات بغير ترخيم » ووز فى 
ااشین هنم و الفح کا فى الذى قيله 
۳ - سس الكنية اصبی" رقبل أن يواد جل 
۰۳ - وشا مداد حدتنا عبد الوارث عن أببى اليّاح « عن أنس قال : كان النبى' إل أحسن” 
اباس اقا » وکان لى 8 يقال 4 أبو غير - قال أحسبه فطیا - وکان إذا جاء قال : یا أبا عمير » مافمل ال ۹ 
ند" کان يام به » فا حضر الصلاة وهو فى یام فيأمر بالبساط الذى تحت فیشکنس وینطح» نم يقوم 
واقوم له فيصل شا 
قوله ( باب الكنية للصبى » وقبل أن يواد الرجل ) فى رواية الكشهينى « لد الرجل » ذكر فيه قصة أبى عمير 
وهو مطابق لحد ركنى الترجمة » والركن الما تى مأخوذ من الإلحاق بل بطريق الاولى » وأشار بذلك الى الرد على 
من مع تک من لم بو اد له مسقندا الى أنه خلاف الواقع ‏ فقد أخرج ان ماجه وأحد والطحاوى و حه الاك 
من حديث صبیب , ان عبر تال له : مالك نسكنى أبا حی و ليس لك ولد ؟ قال : ان النى ب کنانی » وأخرج 
سعيد بن منصور من طريق فضيل بن عبرو « قابت لار اهم [ق أ كنى ابا النضر وليس لى ولد › و آسمع الناس 
بقولون : من | کی و ایس له ولد فپو أو جمر ؛ فقال ارادم :كان علقمة يكنى أبا شبل وكان عةما لا بواد له 
وقوله جمر بفتح ام وسكون اابملة » وشبل بکسر العجمة و-کون الوحدة . وأخرج الصنف فى « الادب 
الفرد » عن عاقمة قال : كنات عبد الله بن مسمود قبل أن بولد لى . وقدکان ذلك مسته‌ملا عند المرب ۰ قال 
الشاعر « ها كنية عبرو و ایس ها عرو » . و آخرج ابن أبى شبية عن الزهرى قال : كان رجال من الصداية یکتنون 
قبل أن يولد هم . وأخرج المصنف فى « باب ما جاه فى قب النی م » من كتاب الجنائز عن هلال الوزان قال : 
كناف عروة قبل أن يو لد لى . قات : وكنية هلال المذكور أبو عمرو ويةال أبو أمية ويقال غير ذلك . وأخرج 
الطبرانى عن عاقمة عن أبن مسعود « آن اہی يد کناه أب عبد الرجن قبل آن بو لد له » وسنده صيخ ٠‏ ال 
العلماء : کا نوا يكنون الصبى تفا لا بأنه سعاش حتی بو اف 4 و الامن من اقب لان اما اب أن من ذکر 
شخصا فیمظمه أن لا يذكره پاسمه الخاص به فاذا كانت له كنية آمن من تلقيبه » وطذا قال قائلهم : پادروا أبناءم 
بالكتى قبل أن تغلب عاما الالقاب . وقالوا : الكنية المرب كاللقب للعجم , ومن ثم كره للشخص أن یکنی 
نفسه إلا ان قصد التعريف . قوله ( عبد الوارث ) هو ان سعد » و آبو انباح اة فوقالية ثم تمتانية ثقيلة 


اید بث ۰۳ ٩۲‏ ۸۳ 


مفتوحتین ثم مملة هو يزيد بن جرد » والإسناد كله هر بون » وقد ققدم من رواءة شعبة عن أبى النباح فى دباب 
الانبساط الى ااناس » وقد أخرجه النسای من طريق شعبة هکذا , ومن وجه آخر عن شعبة عن قتادة عن أفس , 
ومن وجه ثالك هن شعية عن مد ن فیس عن حيد عن انس والشپود الاول ۰ ويحتمل أن يكون أشهية فيه 
طرق . قوله (کان النبى يلع احسن الناس خلقا ) هذا قاله أنس توطثة لا يريد يذكره من قصة الصبى » وأول 
حدیف شعبة المذكرر عن انس فال « ان كان نیت لیخااطنا » ولاحد من طريق امثنى بن سعيد عن آن 
النباح عن انس «كان النببى يق يزود أم ساب » وف دواية عمد ن قيس الذکور « كان النبی برل قد اختلط با 
أهل البيت » يمى ابیت ای طلحة وأم سای » ولا يعلى من طر يق عمد بن سير ين عن آنس «كان النبی بل ينا نا 
وا لطنا » والنسائى من طريق إسماعيل بن جهفر عن ید عن آنس دكان النبی بیز يأنى أي طلحةكثيرا » و لای 
إعلى من طریق الد بن هبد اقه عن حميد و کان ,اتی أم سليم وبنام على فراشہا » وكان اذا مشی بت وكأء ولابن سعد 
وسعيد بن منصور عن ربعى بن عبد الله بن الجارود عن أنس د کان يزور ام سایم فتتحفه بالثىء تضامه 4 » . 

( وکان لى آخ يقال له آبو عمير ( هو بالتصفیر » و دواة خاد بن سلبة عن ثابت عن أنس ضد أحد , كان لى 
أخ صذير 7 وهو أخو أنس ن مالك من أمه » فن رواية المثنى بن سعيد المذصحكورة د وکان لما أى ام سايم ابن 
صفی » ونی رواية حميد ؛ عند أحد د وكان لها من أبى طلحة ابن يكنى آبا عمير » وق رواية موان بن معاوءة عن 


مید عند أبن أنى عمر د کان بنى لابى طلحة » وق رواية عمارة ن زاذان عن ثاب عند ابن سعد د ان آبا طلحة 
كان له ابن قال احسبه مايا » فى بعض النسخ د قطي » بغير ألف وهو حول على طريقة من يكتب المنصوب النون 
بلا ألف والاصل فعابم لآنه صفة أخ وهو مرفوع ؛ لكن تخال بين الصفة والموصوف د آحسبه »» وقد وقع عند 
أحد من طريق المثنى بن سميد مثل ما فى الاصل فطلم جممنى مفطوم أى انتهى ارضاعه . وله (وكان) أى اانى ی 
( اذا جاء ) زاد صروان بن معاوية فى روايته ه اذا جاء لام سلیم عازحه » و لاحد فى روايته عن حيد مثله » وى 
أخرى ١د‏ بضاحک » ونی رواية مد بن قيس يهازله » وفى دواية المثثى بن سمید عند أبى عوائة م فا که , ۰ قوله 
( يا آبا عمير ) فى رواية ربعى بن عبد اقه م فزادنا ذات يوم فقال : با آم سل ما شأنى أرى أبا عمير ابنك خاش 
النفس » بمعجمة ومثلثة ای ثقيل الافس غير نشيط » وف رواية مروان بن معاوية واسماعيل بن جمفر كلاهما عن 
ید د جاه بوما وقد مات أغيره > زاد موان د الذىكان بلعب به » زاد اسماعيل د فوجده حزینا » فسأل عنه 
تأخبرته فقال : با آبا عير » وساقه أحمد عن يزيد بن هارون عن حميد بتيامه » وف رواءة عماد بن سلة الشار الما 
د فقال ما شأن أبى عمير حز ينا ء وق رواية ربقی بن عبد الله د جل مسح رأسه ویقول, ی رواية عارة بن زاذان 
« فسكان يستقبله ويقول » . قله ( ما فمل النغير ) بنون وممجمة وراء مصفر » وكرر ذلك فى رواءة حماد بن 
سلة . قوله ( غير كان يلعب بة ) وهر طير صذير واحده نغرة وجمعه لغران » قال الخطانى طوير له صوت ‏ وفيه 
آظر فانه ورد فى بعض طرةه أنة الصعو عپملتین بوزن المفو كا فى رواية ربعى « فقالت ام سايم ماقت صمو تة الق 
کان يلعب ما فقال : أى آبا هير مات النغير » فدل على آنبما شىء واحد » والصمو لا بوصف بحسن الصوت » 
قال الشاغر : کالصمو ,رع فى الرياض وانجا حبس الحرار لاه بترم 

قال عاض : النقين طائر مء_رفه ش.ه اءصفرد » رقيل مح فر خ اممداايی + وقیل فى نوع من الجر إعنم 


م ۷۸ - کتاب الادپ 


الموملة و تشد ید الميم ثم راه » قال : والراجح أن النخير طائر أحر اانقار . قلت : هذا الذی جزم به الجوهرى ۰ 
وقال صاحب ‏ المين واحک » : الصعر صخي المنقار آهر الرأس . قوله ( فرعا حضر الصلاة وهو فى بینا الح ) 
تقدم شرحه مستوق فى کذاب الملاة » و تقدمت الاشارة اليه قریا أيضا . وق هذا الحديث عدة فوائد جمما أبو 
المباس أحد بن أبى أحد الطرى المعررف بان القاص الفقيه الشافضى صاحب التصا نيف فى جرء مفرد » بعد أن 
أخرجه من وجوين عن شمبة عن آن التیاح ؛ ومن وجپین عن ید عن أنس » ومن طريق عد ين سيرين ؛ وقد 
جعت فى هذا الموضع طرق وتلبعت ما فى رواية كل مهم من فائدة زائدة . وذكر ابن القاص فى أو ل كتابة أن 
امض الناس عاب على آهل الحديث ام يروون أشياء لا فاندة فا . ومثل ذلك يحديث أبى عمير هذا قال : وما 
درى أن فى هذا الحديث من وجوه الفقه وفنون الادب والفائدة تين وجباء ثم ساقها مبسوطة ؛ فاخصتپا مستوفيا 


مقاصده , ثم آنیمته ما تيسر من الزوائد عليه فقال : فيه استسياب التأنى ف المثى » وزيارة الاخوان » وجواز 
زبارة ارچل ابر اة الأجنية اذام تكن شا بة وأمنت الفتزة ۰ ونخصیص الامام إعض الرعية بالزيارة » وعنالطة 
إءض الرع,ة درن بءض ‏ ومشی الماک و حده ١‏ وأن كثرة الزيارة لا :نقص الودق وأن قوله « زر غبا زدد حبا» 
صوص عن زود اطمع ؛ و آن اانهى عن یرم عا اطف الناس خصوص من يخشى الفائة أو الضرر ٠‏ وفيه مشروعمة 
الصالة لقول انس فيه د ما مسست کفا آاين من کف رسول اله بم > وتخصیص ذلك بالرجل دون المرأة » 
وأن الذى می فى صفته يل أنه , كان شن الکفین » عاص بعبالة الجسم لا مخشو نة الاس . وفيه استحیاب صلاة 
الزاائر فى بيت الرود ولا سيا إن كان الزائر من بتبرك ه » وجواز ااصلاة على الحصير , وترك التقرذ لانه عل أن 
فى البيت صفیرا وصل مع ذلك فى البيت وجلس فيه . وفيسه أن الاشیاء على بةين الطبارة لآن نضحوم البساط 
(ماكان للتنظيف . وفيه أن الاختيار ااصل أن يوم على أروح الاحوال وأمکنها » خلاف ان استحب من 
الشددن ف المبادة أن يقوم على أجمدها . وفيه جواز حمل العالم علمه الى من يستفيده منه » وفضيلة لآل ای طلحة 
ولببته اذ صار فى پم قبلة يقطع بصحتها . وفيه جواز الممازحة و تکر بر اازح وأتها إباحة سنة لارخصة » وأن 
مازحة الصى الذى لم مز جائدة ۰ و نکر بر زيارة المزوح معه . وفيه ترك اتکی والترفع » والفرق بين کون 
الكبير فى الطر بق فیتواقر أو ف الوت فیمزح » وأن الذى ورد فى صفة المنافق أن سره ذا لف علانیته لبس على 
مومه . وفيه الك على ما إظور من الآمارات فى الوجه من حرنه أو غيره . وفیه جواز الاستدلال بالعين على 
حال صاحيوا » اذ استدل قي بالحزن الظاهر على الحرن ااسکامن حتى كم بأنه حرین فسأل أمه عن حرنه . ونیه 
النلطف بالصديق صغيرا کان أو كبيرا » وااسؤال عن حاله » وأن الخبر الوادد فى الرجر عن بكاء الصى حول على 
ما إذا بى عن سبب عامدا ومن أذى بغین حق . وفيه قبول خر الواحد لان الذى أجاب عن سیب حزن أنى عير 
کان كذلك ٠‏ وفیه جراز تکنية من لم يولد له » وجواز لعب الصغير بالطير » وجواز ترك ال بو بن ولدهما اأصغير 
يلعب عا ایح اللعب به , وجواز إنفاق المال فما يتلمى به الصغير من المباحات » وجواز امساك الطير فى القخص 
ونحوه » رفص جناح الطير اذ لا يخلو حال طير أنى عير من واد مهما و یماکان الواقع التحق به الاخر فى الم . 
وفيه چواز ادخال الصيد من الحل إلى الحرم وامساکه بعد [دخاله » خلافا لمن منع من (مسا كه وقاسه على من صاد ثم 
حر م فانه يحب عليه الارسال , وفيه جواز تصغير الامم ولو کان لمران » وجواز مواجرة الصغير بالخطاب غلاة . 


۸۰ ٩۲۰۳ اديت‎ 


ان قال : ا كيم لا پراچه بالخطاب إلا من بقل وفرم , قال : وااصواب الجواز حبك لا یکرن هناك الب 
جراب » ومن ثم لم خاطبه فى السؤال غن خاله بل سأل غيره . وفيه مماشرة الناس على قدر عةولمم . وفيه جواز 
قبلولة الشخص ف بيت غير ببت زوجته ولو لم تسكن فيه زوجته » ومشروعهة القيلولة » وجواز قبلولة الحام ۴ 
بات إعض ر عمته ولو كانت ام‌اة , وجواز دخول الرجل بات الارأة وزو جر غاب ولو لم يكن عرما اذا انتفت 
الفئنة . وفیه اكرام الزاشر و أن الانعم افیف لا ينافى السسئة , وأن آشبیع الزور الرائر ليس على الوجوب ۰۰ فيه 
أن الكبير إذا زاد قوما وامی بينهم » فانه صافح أنسا . ومازح أبا عمير » ونام على فراش آم سلیم » دص :م فى 
پم حنی الوا كاوم من بوكيته » اہی ما لخصته من كلامه فما اسانبط من فوائد حديث أنس فى قصة أو عير . 
ثم ذكر فصلا فى فائدة تقبع طرق الحديث » فن ذلك الخروج من خلاف من شرط فى قبول الخبر أن تتعدد طرقه , 
فقيل لاثنين وقيل اثلاثة وقمل لأربعة وقیل حى يستحق اسم الشهرة ؛ فكان فى جميع الطرق ما حصل القمود اكل 
أحد غالبا » وق جميع الطرق أيضا . ومعرفة من دواها » وكيتها الملم بمراتب الرواة فى الكثرة والقلة . وفبها 
الاطلاع على علة ابر بانبکشاف غلط الغالط و بيسان تدلیس المدلس وتوصیل المنمن ۰ شم قال وفيا إسره الله 
آمال من جح طرق هذا الحدبث و استنباط فوائده ما حصل به الأيين بين أهل الفبم فى النقل وغيرم من لا چتدی 
اتحصيل ذلك » مع أن المين المستنبط منها راحدة » ولكن من ججائب الأطيف الخبير ألما تسق عاء واحد ؛ 
ونفضل بعضما على بعض ف الا كل .هذا آخر كلامه مأخصا. وقد سبق الى التذبيه على فوايد قصة أبى عير مخصوصبا 
من القدماء أبو حام الرازی احد أئمة الحديث وشيوخ أصحاب السنن » ثم تلاه الترمذی فى « الشمائل » ثم تلاه 
الخطابى » وجميع ما ذكروه يقرب من عشرة فوائد فقط , وقد ساق شيخنا فى «شرح الترمذى » ماذكره ان القاص 
امه ثم قال : ومن هذه الاو جه ما هو واضح > ومنها ان » وما المتعمسف . قال : والفوائد الى ذكرها آخرا 
وأكل 5 السّين هی من فائدة جع ظرق الحديث لا من خصوص هذا الحديث . وقد بق من فوايد هذا الحديث 
أن إءض اما لكية والخطابى من الشافعية اتدلوا به على أن صيد المديئة لا حرم » وقعقب باحتهال ما تاله ابن 
القاص أنة صيد فى اليل ثم أدخل الحرم فلذلك ابیح [مسا که › و ذا أجاب مالك ف « المدونة » و نله ابن المنذر 
عن أحمد والكوفيين ٠‏ ولا یلزم مه أن حرم المديئة لا حرم صیده ٠‏ وأجاب ان التين بأن ذلك کان قبل نحريم 
صيد حرم المديئة » وعکسه ببض الحافية فقال قصة أبى عير ندل على نسخ ار الداله على حرم صيد الدينة » 
وكلا القواين متمقب ۰ وما أجاب بة ابن القاص من خاطية من لا عبز انحقیق فيه جران می‌اجمته بالخطاب اذا 
e‏ الخطاب وكان فى ذلك فاندع ولو ,الأ ندس له » وکذاف تعايمه الحم الشرعى عند قصد عر بنه عليه من الصغر 
کا فى قصة السن بن على لا وضع القرة فى فيه قال له كخ كخ » آما علدت أنا لا نأ كل الصدقة > کا نقدم بسطه فى 
موضعه » و جوز أيضا مطلقا اذا كان القصد بذلك خطاب مر حضر أو استفیامه من یمقل » وکثیرا ما يقال 
الصغير الذى لا يفوم أصلا اذاكان ظاهر الوءك : کف أنت ؟ والراد سوال كاله أو عاءله . وذکر ان بطال 
من فواند هذا الحديث أيضا استحباب النضح فبا | يقيقن طپارته . وفيه أن أسماء الاعلام لايقصد مانا » وأن 
إطلافر! على المسمى لا يستلزم اللكذب » لان الصى م يكن أب وقد دعى أبا عمير . وفيه جواز السجع فى الكلام 
اذالم يكن متكانا » وأن ذلك لا تنم من النى كا امتنع منه انشاء الشعر . وفيه اتحاف الرائر بصنیع ما يعرف 
۱ م - ۷ ج ۱۰ م انع اباری 


۸٦‏ ۷۸ - کتاب ال دب 


أنه بمجبه من مأ كول أو غيره . وفيه جراز الرواة بالممنى » لان القضة واحدة وقد جاءت با لماظ ختلفة . وفيه 
جواذ الافتضار على بمض الحديث › وجواز الانیان به تارة مطولا وتارة ماخصا . وجیع ذاك حتمل أن يكون 
من أنس وحمل أن يكون من بمده » والذى يظبر أن بمض ذلك منه وال سكير منه من بعده » وذلك یظبر من 
اتحاد الخارج و اختلافر! . وفيه مسح رأس الصذير الملاطفة » وفيه دعاء الشخص بتصغير اسمه عند عدم الابذاء » 
وفبه جرا السؤال ها السائل به عام لقوله « ما فهل النغير »؟ بعد علبه بأنه مات . وفيه کرام أقارب الخادم 
واظرار الحبة لحم » لان جبيع ما ذكر من صنيع النى يوت مع آم سايم وذو.با كان غالبه و اسطة خدمة أنس له . 
وقد نوزم ابن القاص فى الاستدللال به عل آطلاق جرآز لعب ااصغير بالطير , فقال أبو عبد الملك : بان يکر ن 
ذلك منسوعا باانبی عن تعذيب المبوان » وقال القرطبى : الحق أن لانسخ ٠‏ بل الذى رخص فيه للصى [مساك 
الطير ليلنهى به اما تمكينه من تعذيبه ولاسیا حتی وت فل يبح قط . ومن الفوائد التى لم يذكرها ابن القاص 
ولاغيره فى قصة أبى عمير أن عند أحد فى آخر وواية عمارة بن زاذان عن ثا بت هن أنس د فرض الصبی فبلك » 
فذكر الحديث فى قصة موته وما وقع لام سليم من کتیان ذلك عن أنى طلحة حتى نام معبا > ثم آخبرته لما أصبح 
فاخير النبى 24 بذاك فدعا مہا ملی ثم و ضعت غلاما ۰ اأحضره انس الى البی & 5 ونیاه عبد الله ؛ وقد 
تقدم تح ذلك مستوق فى صکتاب الجنائر , وتأتى الاشارة الى بعضه فى « باب المعاريض » قريبا . وقد جزم 
الدمياطى فى أنساب الخررج » بأن آبا عمير مات صغيرا » وقال ابن ال یر فى ترجمته فى الصحابة : لمله الفلام 
النی جرى لام سام وان طلحة فى أميه ما جرى » وكأ نه لم يستحضر رواية عمارة بن زاذان المصرحة بذلك 
فذكره احتهالا » ول آر عند من ذكر أبا عير فى الصحاية له غير قصة النغير » ولا ذکروا له اسما ؛ بل جزم بعض 
الشراح بأن اسمه كنيته » فمل هذا یکون ذلك من فواید هذا الحديث ؛ وهو جعل الاسم المصدر پاپ أو ام اسا 
علا من غير أن يكون له اسم غيره ؛ لکن قد ؤخذ من قول أئس فى رواية ربعى بن عبد الله د يكنى آبا هیر » 
أن له اسا غير كنيته . وأخرج أبو داود والفسای وابن ماجه من رواية هشیم عن أبى عير بن أنس بن مالك عن 
عمومة له حدیثا » وأبو عير هذا ذکروا أنه كان أكبر ولد انس وذكروا أن اسمه عيد اه کا جرم به الحام أبو 
أحد وغیره » فلمل أنسامماه بامم أخيه لأمه وکنناه بكنيته » ويكون أبو ظلحة سمى ابنه النی رزقه خلفا من 
أنى عوير باع ی عبر , لكنه لم بكانه بكنيته 0 واه أعل و مم وجدت ف , کناب النساء » لای الفرج بن الجموزى 
قد أخرج فى آواخره فى ترجة ام سام من طريق د ن مرو وهو أبو سول اابصری وفیه مقال عن حفص إن 
عبيد الله عن آنس أن آبا طلحة زوج آم سل کان له نها ابن يقال له حفص غلام قد ترعرع فاصيح أبو طلحة وهو 
صاثم فى بمض شغله فذكر قصة نحو القصة التى فى الصحيح بطو ها فى موت النلام وئومبا مع أبى طلحة وقوفا له 
و ارات لو أن رجلا أعارك عارية اخ » وإعلامها النبى يلق بذاك ودعانه مما وولادتها وإرسالها الولد الى النبی 
كع ليحتكة . وق القصة عنالفة لا فى الصحیح : متها ان الغلام كان صحيحا فات بغتة » ومنها أنه ترعرع » والباق 
بمعناه ٠‏ قعرف بهذا أن امم أبى عمير حفص > وهو وارد على من صنف ق المحابة وق الهمات ‏ واه أعل . 
ومن النوادر التى تتعلق بقصة أب عمير ما أخرجه الماك فى « علوم الحديث » عن أبى حائم الرازی أنه قال : 
حفظ الله آعانا مام بن مد - يعني الحافظ اللفب جررة ‏ فانه لا بزال ببسطنا غائيا و حاضرا » کنتب الى أنه 
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الحديث ٩۱۲۰»‏ ۱ ۸۷ 
ا مات اذهل ب ھی ذو انور ب أجلسوا شخا هم يقال له عمش فامل علیوم حود رث انس هذا فيال : با آبا عير 
ما فعل البعير ؟ قله بفتح عين عدير بوزن ءظيم وقال عو<دة مفتوحة بدل الذون وأهمل العين بوزن الاول فصحف 
الاسین معا . فلت : رعش هذا اقب وهو بفتح الم الاول وكسر الثانية بينهما حاء مپملة سا كئة وآخره 


معجمة » و امه مل بن زط ن عي أله الثيسا ورى السلی ذکره ان حبان فى لمات وقال : روى عن لزید ن 


هارون و غیره وكانت فه دعابة 
۳ - پا ال کتی بأبى تراب » وا نکانت له مُه أخرى' 

4 - مرش خالا بن تلد حدناسلیان قال حد نی آبو حازم « عن سهل بن سعد قال : ان" كانت 
ات ۳9 على رفی" ان عنه إليه لاو ۳ » وان کان یفرح أن بد مهأ » وما مان" أو راب إلا الى 
ويه : غاضب روما قاطمة » رج فاضطحم إلى الإ دار فى السجد, فامه البي ملع یمه فقال : هوذا 
مضطجم فى الجدار » اده النبى مَك وامئلاً هر تراب غل الى له بسح القراب عن ظهره وبقول 
اجلس » أبا تراب » 

قوله ( باب التسكنى بأنى تراب وان كانت له کنية آخری ) وذکز فيه قصة على بن أنى طالب فى ذاك ۽ وقد 
تقدمت بأتم من هذا السياق فى مناقبه » وفيه بیان الاختلاف فى سبب ذلك وان المع بينهما متنع » ثم ظبر لى 
[مکان المع وقد ذکرته فى باه من کتاب الاستثذان » وقد ثبت فى حدیف عبد الطلب بن ربيعة عند مس ق 
قصة طورلة أن مايا رضی الله عنه قال : آنا أبو حسن . وقوله فى السند « سلجان » هو ابن بلال » وقوله « عن سمل 
ابن سعد » فى روابة الاسماعيلى وأبى میم من طريق إبى بكر بن آف شيبة عن خالد بن علد شيخ البخارى فيه بهذا 
أأسئد و سمعت سهل بن سعد » وقوله دما میاه أبو تراب الا انیب قال ان النين : ضوابه أيا تراب . قاری : 
وليس الذى وفع فى الاصل خطأ بل هو موجه على الحكاءة » أو على جمل الكنية اسما . وقد وقع فى بمض 
النسخ « آبا تراب » ونبه على اختلاف الروايات فى ذلك الاسماعيلى . ووقع فى رواة أبى بكر السار الها آنفا 
بالنصب أيضا . دقوله « ان كانت لاحب أسمانه اليه » قيه اطلاق الاسم على اللكنية ؛ وأنث « كانت » باعتبار 
الكنية . قال الكرمانى : ان عنففة من الثقيلة وكانت زائدة , وأحب منصوب على آنه اسم ان » وهی وان خففت 
لكن لا وجب مخفيفها للغاءها . قلت : ولم بتعين ما تال بل كانت على حاغا. و آشار سهل بذلك الى انقضاء عبته 
ونه » وسېل ا٤ا‏ حدث يذلك بعد موت على دهر . وقال ان التين : وأنت كانت على تأنيث الاسیاء مثل 
( وجاءت كل نفس ) ومثل ١‏ کا شرفت صدر القناة » کذا قال » وما ققدم أولى . وفوله ه وان كان ليفرح أن 
ندعوها» بنون مفتوحة ودال سا كنة والواو محرکة عمی نذكرها كا ذا لاسن » ولای ذر عن الستمی والسرخمى 
ووقع فى دواينئا من طريق أبى الوقت « أن بدعاها » وهو پتحتانية أوله مضمومة » واساثر الرواة يدعى بها » 
بضم أوله أى ينادى بها وهی رواة الصنف ف , الادب الفرد » عن شيخه المذكور هنا بهذا الاسناد, ركذا لابى 


میم من طريق أبى بكر بن آف شيبة المذكودة ؛ رف رواية عیان بن آن شيبة عن عااد بن علد أن بدغوه عا » 


A۸‏ ۷۸ - كتاب الآدب 


وقرله « فاضطجع الى الجدار فى السجد » فى رواب الکشوی د الى چدار السجد » وعنه د فى » بدل ١‏ ال » وق 
رواية الق « الى الدار ال السجد » وقد نقدم فى أبواب الساجد بلفظ و فاذا هو راقد ق السجد» وهو یقوی 
روابة ۹۱ 21 میا ٠‏ وقوله « به ۰ بش د يل المثناة والعين مرملة ۰ والکده‌وی وه بتقدم الموحدة شم مثناة 
والغين معجمة إعدها تحتانية . ويستفاد من الحديث چواز تكئية الشخص با كم من كنية » والعلقیب بلفظ 
الكنية و عا پشتق من حال ااشخص , وأن اللفب اذا صدر من الكبير فى حق الصغير تلقاه بالقبول ولو لم يكن 
لفظه لفظ مدح . وأن من حل ذلك على التنقيص لا يلتفت اليه » وهو کا كان أهل الشسام ینتقصون ابن الزبير 
بزعمهم حيث يقولون له : أبن ذات النطاقين » فيقرل « نلك شكاة ظاهر منك عارها » قال اين إطال : وفيه أن 
امل الفضل قد يقح بين السکییر مهم وبين زوجته ما طبع عليه البشر من الغضب » وقد يدعوه ذلك ال افروج 
من بیته ولا یماب عليه . قلت : وحمل أن یکون سیب خروج عله خشية أن ېدو منه فى حالة الغضب مالا يليق 
يناب فاطمة رضی الله عنهما خم مادة اكلام بذلك الى أن نسکن فورة الفضب من کل منهها . وفيهكرم خلق 
النى للع لآنه توجه نحو على لیترضاه » ومسح التراب عن ظهره ایبسطه ؛ وداعیه بالمكزية المذكورة المأخوذة من 
حالته.وم إعأ تبه على مغاضبته لابه مع رفيع متزانها عنده , فيؤنيف منه استحباب الرفق بالاصهار وثرك معاتيتهم 
ايقاء ودم » لآن المتاب [ء۱ شی من خشی منه الحقد لا من هو متزه عن ذلك . ( تلبيه ) اخرج ان اق 
والحام من طر بقه من حدبت عار أنه دكان هو وعلى فى غزوة الءشيرة جاء الى ۲ فوجد علا :| وقد علاه 
تراب فأيقظه وتال له مالك با تراب » ثم قال : آلا أحدثك بأشق الناس , الحديث . وغروة المشيرة كانت فى 
أثناء السنة الثاني قبل وقعة بدر ؛ وذلك قبل أن يتروج على فاطمة , فان كان محفوظا أمكن امع بأن بکون ذلك 
تكرر منه َي فى حق على » واقه آعل . وقد ذكر ابن [عون عقب القصة المذكورة قال « حدثتى بعض أهل العل أن 
علیا کان اذا غضب عل فاطمة فى شىء لم یکلا ؛ بل کان با خذ ترابا فیضعه على رأسه » وکان النی يلل اذا رای 
ذلك عرف فیقول : مالك يا أبا تراپ ؟ فهذا سیب آخر نوی التعدد . والمعتمد ق ذلك كله حديث سمل فى اباب 
واقه أذ 
6 - باسسيب أبنض" الأسماء إلى الل 
رسول الل يه : آخنی الأسماء بوم القيامة عند الله رجلٌ سى مت الأملاك , 
[ الحديث ٩۲۰۵‏ - طرفه فى : ۱۲۰۹ ] 


۰۹ - شا عل بن عبد اه حد نا سیا عن أ الز ناد عن الأعرج دعن ای هربرة توا 
قال : آخنم ۳ عند الله - وقال سفيان فير ميّة : أختم” الأعاء عند الله - رجل تسى جلك الأملاك » 

قال سفیان : بقول غهره تفسيره شاهان شاه 
قله ( باب بغش الامیاء الى الله عر وجل ) كذا ترجم بافظ ١‏ آبفض » وهو بالممنى ؛ وقد ورد بافظ 


ادرت ٩۷۰-۱۲۰۵‏ ابا 


5 أخيث » ععصمة وه و حدة ثم ثم مثلثة ؛ ر بافظ « اغظ ۾ و ما عند مسل من وجه آخر عن 1 هر رة ؛ ء ولا أبى 
شيبة عن جاهد بلفظ وأ كره السا » ونقل ان این عن الد اردی تال : وردق يعض الاحادبث ١‏ أبغض الاسياء 

الى الله خالد ومالك » تال وما أراء يحفوظأ أن فى الصحاية من تسمى مما » قال : وف !اقرآن تسمية 4 خازن انار 
مالك قال : والعباد وان کانوا موتون فان الأرواح لائفنی » !نتهى كلامه . فاءا الحديث الذى أشار اليه فا وقفت 
عه يعد البحثك الثم رارت ف ترجمة اراي بن الفضل الدی أحد الضعفاء من منا کیره عن سعيد المقبرى عن آن 
هريرة رفعه و أحب الاسما. الى الله ما سمی به » رأصدقها الحارث وهمام ,وا کذب الأسياء عالد ومالك ؛ وأبنضبا 
ال الله ما سمى اغيره » فلم يضبط الداودى افظ المتن » أو هو متن آخر اطلع عليه . وأما ا-تدلاله على ضعفه عا 
دک من تسمية بهض أأصحابة و دض اللا:-© فايس بواضح > لاحتهال اختصاص المع عن لا بلك ديا . lly‏ 
احتجاجه لجراز ال ية اله ما ذکر من أن الارواح لا تفی فعلى تقدير النسایم فلوس ,و اضح أيضا : لان الله 
سبحانة وتعالى فد قال لنبيه يق (وما جعلنا لبشر من قبلك الخد > وا لد البقاء الدائم بغير موت ء فلا بلزم من 
کون الارواح لا تفنى آن يقال صاحب تلك الروح غااد . له ( عن ألى الزناد) فى رواية الجيدى فى مسنده عن 
سفيان « حدئنا أبو الزناد» وهی عند أفى عوانة فى صحيحه آبضا من طريقه ٠‏ قله (رواية) کذا فى دواية على هناء 
وق رواية آجد عن سفیان د باخ ب 4 اخ .جما مسل وأبو داود . وعذد الترمذى عن عمد بن ميمون عن سفبان 
مثله ؛ وکلاهما کنانة عن الرفع می قال ر سول الله کک .ووقع ااتصريح بذلك فى رواة الميدى قوله (أخنى) 
کذا فى رواية شعيب بن أبى حزة الأكثر: من الخنا بفتح المجمة وتخفيف اآنون مقصور وهو افحش ف القول » 
و محتمل أن يكون من فوغم آخنی عابه الدهر أى اهل.ک » ووقع عند ال تمل «آخنم» بمين مپعلة وهو المشمور 
فى رواءة سفیان بن عييئة وهو من الخنوع وهو الذل» وقد فسره بذاك الميدى شيخ البخاری عقب روايته له عن 
سفیان قال « آخنم أذل » وأخرج مدل عن أحد بن حنبل قال : سألت أبا عرو الشیبای یمنی [#ق الأخوى عن 
أخنع فقال : أوضع > قال عياض : معناه آنه آشد الاسياء صغارا. و نادو ذلك سره أو عبيد . والخانع الذايل 
وخنع الرجل ذل » قال ابن بطال : و اذاكان الاسم أذل الاسماء كان من تسمی بة أشد ذلا » وقد فسر الیل أخنع 
بو فقال : الخنع الفجور » يقال أخنم الرجل الى المرأة اذا دعاها للفجور . قات : وهو قربب من ممنى الخنا وهو 
الفحش . ووقع عند الرمذی فى آخر الحديث و أخنع أفيم » وذكر أبو عبيد أنه ورد بافظ داخم » ستقدم 
انون على المعجمة وهو عمنى أهلك لان النخع الح والقمّل ااشديذ » و نقدم أن فى رواية همام « أغ.ظ » بذين 
وظاء معجمدين » و بو يده 8 أشهد غضب الله عل من زعم أنة ملك الاملاك > أخرجه الطيرالى 1 ووقع فى شرح 
شنا ابن الملقن أن ف !عض الروايات « لغش الاتای و أرها؛ واعا ذكر ذلك بض ااشر اح ف آفسود آي 
وقوله « اخنع اسم عند اقه » وقال سفيان غير مرة أخنع الاسماء » أى قال ذلك أ كش من مرة » وهذا االفظ 
يستءمل كثيرا فى إرادة الكثرة وسأذكر توجبه الروایتین قوله (عند اه ) زاد أبو داود والترمذى ف روایترما 
د يوم القيامة » وهذه الربادة ثابتة هنا فى رواءة شعيب انی قبل هذه . قوله ( تسمی ) أى سعى نفسه أو سمى 
ذلك فرضى به واستمر عليه ٠‏ قوله ( “لك الاملاك ) بكر اللام من ملك ؛ والآملاك جمع ملك بالكسر و باافتح 
وجمع مايك . قوله ( قال سفيان قول غيره ) أى غير أبنى الزناد ٠‏ قوله ( تفسيره شاهان شاه ) هكذا ثبت لفظ 


۰ ۹ه V۸‏ ګتاپ اپ 


تفسيره فى رواية البکشمیی ۽ ووقع عند أحد عن سفیان قال سفیان د مثل شاهان شاه » فلمل سفیان قاله مرة 
نقلا وة من قبل نفسه ؛ وقد أخرجه الاسماء.لى من روابة عمد بن الصاح عن سفيان مثله وزاد مثل ذلك الصين » 
وشاهان شاه بسكون النون وماء فى آخره وقد :نون وليست هاء تأنيث فلا يقال بالْثناة أصلا . وقد تعجب 
بعض اشر اح من تسیر سفران بن عبينة الفظة المر بية بالفظة العجمية وأذكر ذلك آخرون ۰ وهو غفلة مجم 
عن ماده وذلك أن افظ شاهان ش'ء كان فدكثر النسمية به فى ذلك العصر فنيه سفيان على أن الام الذى ورد 
اذر يذمه لاينحضر ق ملك الاملاك بل كل ما أدى معناه بأى اسان کان فبو مراد بالنم > ويؤيد ذلك أنه وقم 
عند الترمذی و مل شاهان شاه » و فوله شاهان شاف هو الشپور فى روابات هذا الحديث » وح عياض هن إعض 
الرواباص ء شاه شاه » بالعنو ین بغير اشباع فى الارل والاصل هو الاولى ۰ وهذه الرواية نخفيف نما » وزغم 
انم أن الصواب شاه شامان و لیس كذلك لان قاعدة العجم تقد المضاف أأيه على المضاف » فاذا أرادوا قاضی 
القضاة بلسانهم قالوا مو بذان مويذ ۰ فوبذ هو القاضی ومو بذان جغه فكذا شاه هو املك وشاهان هو االوك » 
تال عياض : استدل 4 بعضبم على أن الاسم غير المسمى > ولا حجة فيه بل المراد من الاسم صاحب الاسم » 
ويدل عليه رواءة و همام أغيظ رجل » فكألة من حذف المضاف واقامة المضاف اليه مقامه » و يو بده قوله «قسعی» 
فالتقدير أن أخنع امم ام رجل تسمى بدلیل الروايق الاخرى « وان أخئع الامیاه » واستدل جذا الحديث 
على تحريم التسمى بهذا الاسم لورود الوعید الشدید > ويلتحق به ما فى ممناه مثل الق الق واحمک الا کین 
وسلطان السلاطين وأمير الآمراء ؛ وقيل يلتحق بة ایضا من تسمى بثیء من أسماء اقه الخاصة به کالر من والقدوس 
والجبار . وهل باتحق بة من آسمی قاضى القضاة أو حاک الحكام ؟ اختلف العلماء فى ذلك فقال الزخشری فى قوله 
تمای (ر أحكم الحا کین ) : أى أعدل الحسكام و اعلیمم » اذ لافضل لا ک على غيره الا پا للم والءدل » قال : ورب 
غريق فى الجبل والجور من مقلدی زماننا فد لقب أقضى القضاة ومعناه أحدك الما كين فاعتبو واستعير . و تمقبه 
ابن المنير حديث د أقضاكم عل » قال : فيستفاد منه أن لا حرج على من اطلق على قاض يكون أعدل القضاة أو 
أعلمهم فى زمانه آقضی القضاة , أو بريد إقليمه أو بلا ثم تكلم فى الفرق بين قاضى القضاة وأقضى القضاة »وق 
اصطلاحمم على أن الاول فوق الثانى و لیس من غرضنا هنا . وقد تعقب كلام ابن الماير عل الدين المراق فصوب 
ما ذكره الزعفشرى من المنع ورد ما احتج بة من قضية على بأن التفضيل فى ذلك وقع فى <ق من خوطب بة ومن 
باحق چم فلیس مساو پا لاطلاق التفضيل بالالف واللام ۽ قال ولا نی ما فى اطلاق ذلك من الجراءة وسوه 
الادب » ولا عبرة بقول من ول القضاء فنمت بذلك فلذ فى سمعه فاحتال قى الجوازفان الق أحق أن بفیع » انتبی 
کلامه . ومن النوادر أن القاضى عز الدین بن جاعة قال انه رأى آباه فى النام فسأله عن حاله فقال : ماکان على 
آضر من هذا الاسم » فأ الموقعين أن لا یکتبو | له فى السجلات قاضی الةضاة بل قاضی السلمین » وفبم من قول 
أبيه أنة أشار الى هذه النسمية مع احتيال أنه أشار الى الوظفة » بل هو النی يترجح عندی » فان النسمية بقاضی 
القضاة وجدت ف المصر القدم من عبد أنى وسف صاحب ان حنيفة » وقد هنم الاوردی من جواز تلقيب 
اللك الذى كان فى عصره »لك الملوك مع أن الماوردى كان يقال اله أفضى القضاة » وكيأن وجه التفرقة بينهما 
١‏ ",ف مع الخبر وظپور إرادة المد الرمانى فى القضاة . وقال الشيخ أبو عمد بن أبى جمرة : يلتحق لك الاملاك 


قاضی الق اة وان كان نهر فى بلاد الشرق من قديم الرمان إطلاق ذلك عل كبير الةضاة » وقد سل أهل الغرب من 
ذلك فامم كبير الصا عندم فاضی الجاعة , قال : وفى الحديث مشر وصية الادب ىكل شىء » لان الوجر عن ملك 
الا ملاك والوصد علمه ۳ الم مه مطامًا 0 سواء أراد من آسعی ذلك أنه لك على ملوك الارض ام عل 
هک 


۵ - پا كنية الشرك . وفال مور : ممت“ ان عم بقول : إلا أن ترید ابن أبى طالب 

۰۷ - مرش آبو مان اخبرنا عي عن از هری“ . وحدنا اسماعيل قال حدئی أخى عن سامان" 
عن مخد بن ألى هيقر عن ابن شهاب عن 02 ن از یراد أن 1 آسامة بن زيد رضي الله عنهما آخبره أن رسول" 
اھ يله رکب" على مار عليه رد ية وأساءة زراءه پود سمد بن عهادة فى بنى حارش ۱ ن انز رج 
قبل وق بر » فسارا » حتی مرا عجاس فيه عبد الله لَه بن ابی“ ابن سول » وذلك قبل" آن" م عرد ا 
فاذا فى الجاس أخلاط من ااسامین" والشر کین عبدة الأوئان و ولو د» وف السلین عبد الله بن رواحةّ . فلا 
غقیت الجاس حاجة الدا بة خر ان" اي أنقه ا ارال :لاوا لهناء فم سول الل ب عم م 
رقف" فَعرّل فدعام إلى الله وقرأ عايهم” القرآن” فقال له و “الله بن أب“ ان سول : آپا للره » لا أحسن مما 
تقول إن كان حقاً » فلا توذنا به فى حجااسها » فن جاءك › فاقصص تا تاد لله بع رواحة : بل يار سول" 
لله » شا فى »بالسنا » فانا تحب ذلك . فاتتب" الس امون واش رکون والیبود حتی کادوا يُتسارون ‏ فل بزل 
رسول اف ويه خنضرم حنی' سسكنوا 2 رکب ردول الله ب دابته » فسارحتى' دخل على سعد بن باد 
فقال رسول اٹہ بل : ای معد » ألم ستم ما قال أبو باب ؟ يريد عبد الله بن یی" . قال کذا وكذا . فقا 
سعد بن عبادة ,ای رسول اله » بأبى أنت » اعف عنه واصفح » فوااذی ۳ ل عليك ااسکتاب » لقد جاء الله 
با موه الذى ازل عايك ؛ ولقد اصطاح هل هذم البرة على أن "بتوتجوه وسَصّبوه بالمصابة » فلا رد اله 
ذلك بالق الذى ال رق بذاک » فذلات فمل به مارأيت . فما عله دسول اليو » وکان رول" اقه یه 
وأصحابه” يمفون عن المشركين وأهل الكتاب كا آمر م الله ویصبرون على الاذی » فال الق تمالى ل( و ا ۱ 
من الذين أوتوا اسکتاب ) الآبة . وقال ( ود کثیر من أهل الکتاب ) فسکان رسول اب له فى 
العفو عنهم ما أمره اق 4 حى أذن له فييم » فلما غزا ردول اقه تم بدرا فقتل اله مها من قول مر 
. ناديد ااسکمار وسادة فررش ؛ قنل وول اذ يكن وأسمابة” منصورن امین ماهم آساری من u‏ 
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الكفار وسادة قرش قال ابن أبى سلول ومن معه من الشرکین عبدة الأوثان : هذا أمر” ند رجّه » فبايموا 
رول اكه ب على الإسلام » فأسلّوا » 

۸ - وشا مومى بر امیاهیل حدنا أبو كوانة حدنّنا عبد املك عن عبد الله بن الحارث بن 
نوفل « عن عباس, بن عبد المطلب تال : بارضول" اه » هل نقمت أنا طالب بدي ؟ فانه كان حوطلت 
و ینضب لك . قال : نعم » هو فى صَحْضاحر من نار » لولا أنا لكان فى الد رك الأسفل من النار > 

قوله ( باب كنية المشرك ) أى هل جوز ابتداه,وهل اذا كانت له كنية تجوز مخاطبته أو ذکره ما ؟وأحاديث 
الباب مطابقة لهذا الاخير , و يلتحق به الثانى فى الک ۰ قوله ( وقال مسور ) هو ابن غرمة الزهر ی کذا اجمیع 
الا الفسنى فسقط هذا التملیق من روايته : ووقع فى و مستخرج أبى لبم » وتال المسور وهو الأشبر ٠‏ قوله ( الا 
أن يريد ابن آنی طالب ) هذا طرف من حديث تقدم موصولا فى باب فرض الخس ۰ قوله ( وحدثنا اسماعيل ) 
هو ان أنى أويس » وهو معطوف عل السند الذی قبله وساق التن على افظه , وسلجان هو ابن پلال وقوله « عن 
عروة» فى رواية شعيب و آخبرنا عروة بن الزبير » وتقسدم سياق لفظ شعيب فى تفسير آل عران مع شرح 
الحديث » والغرص منه قوله ه ألم تسمع ما قال أبو حپاب » ؟ يضم المرءلة وتخفيف الموحدة وآخره موحدة وهی 
كنية عبد الله بن آنی , وكان حینثذ ‏ إظبر الاسلام کا هو بين من سياق الحديث » وظاهر فى آخره . ثم ذكر حديث 
العباس بن عبد المطلب د تال يارسول الله هل نفعت أبا طالب بشیء» ؟ وقد تقدم شرحه فى الترجسة النبوية قبيل 
الاسراء » وكأ نه أراد باراده الاول لاله من افظ النى يلج وهذا سمعه وآفره » قال الاووى فق د الاذکار » بعد 
أن فرر أنه لا تجوز تکنية الكافر إلا بشرطين ذکرهما : وقد تکرر فى الحديث ذكر أبى طالب واسمه عبد مناف 
وقال اقه تعالى ( تبت يدا أبى لحب ) .ثم ذكر الحديث الثانى وقوله فيه و أبو حباب » قال : وعل ذلك اذا وجد 
فيه الشرط » وهو أن لا یمرف إلا بكنيته أو خيف من ذكر امه فتنة , ثم قال : وقد کتب رسول اله بل الى 
مرقل فسیاه باسمه ول يكنه ولا لقبه بلقبه وهو فيصر , وقد آم‌نا بالافلاظ علهم فلا نگنمم ولا ناین طم قولا 
ولا نظبر لحم ودا ؛ وقد تعققب كلامه بأنه لا حصر نیا ذكر بل قصة عبد الله بن أبى فى ذكره بكنيته دون اسمه 
وهو باسمه أشبر ليس موف الفتنة , فان النی ذکر بذلك عنده كان قویا فى الاسلام فلا مخشی معه أن لو ذكر 
عبد اقه باسمة أن بحر بذلك فتئة » وانما هو محول على التألف كا جزم به ابن بطال فقال : فيه چواز تكنية 
المشركين على وجه التأاف [ما رجاء إلا م أو اتحصیل مافمة موم > وأما تسكانية أبى طااب فااظاهر أنه من 
القبيل الاول وهو اشهاره بكنيته دون امه » وأما تكئية أنى هب فقد أشار النووى فى شرحه الى احتهال رابع 
وهو اجتئاب نسبته الى عبودية امم لاه كان اسمه عبد العرى » وهذا سبق اليه علب ونقله عنه ابن بطال ؛ وقال 
یره : ۱۶۱ ذكر بكنيته دون اسمه للاشارة الى أنه « سيصل ارا ذات لهب » قيل وان تكنيته بذاك من جبة 
التجنيس لان ذلك من جاة البلاغة أو المجازاة ؛ أشير إلى أن الذى نفخر ه ف الدنيا من ابمال والولد كان سببا فى 
خر هة و عقاية ۳ وحك ابن بطال عن أبى عيد لله بن أبى زمنین أنه قال : كان اسم أبى لحب هبد المرى وكنيته أبو 


۹۳ ٩۳۱۰ - ٩۳۰۷ دیف‎ 


عتبة » وأما آبو لحب فلقب اقب به لان وجبهكان يتللا و يلتبب جالا , قال فمو لقب و لیس بكنية , وآمقب بان 
ذلك يقوى الاشكال الاول لان اللقب اذا لم بكن على وجه الذم لدكافر لم بصلح من الل » وأما قول الرخشری : 
هذه التكنية ليست الاكرام بل للاهانة اذه ىكناية عن الجبنمى اذ معناه تبت بدا الجونمى » فبومتعقب لان السكنية 
لانظر فا الى مدلول اللفظ » بل الاسم اذا صدر بأم اواب فوكنية ؛ ليا اكن اليب لاختص يحم واا المعتمد 
ماقاله غيره أن النكتة فى ذكره يكنيته أنه لا عم اه تعالی أن مآ له الى الذار ذات اللوب ووافقت کنبته ماله حسن 
أن يذكر ما ۰ وأما ما استشبد به النووى من اكاب الى هرقل فقد وقع فى نفس الکتاب ذكره بعظب الروم» 
وهو مشعر بالتمظم , والقب اغير المرب کالسکی لعرب › وقد قال النووی فى موضع آخر : فرع اذا كلتب الى 
مشرك کتابا وكتب فيه سلاما أو نحوه فینبفی أن يكتب کا كب النى بب الى هرقل » فذكر اكت أب وفيه « عظیم 
الزوم » وهذا ظاهره التناقض › وقد جع أبى رحه الله فى كت له على « الاذكار » بان فوله عظیم الروم صفة 
لازمة مرفل فانه عظيمهم كن به رل عن قوله ملك الروم , فال لو کننما لآمكن هرقل أن بتمسكك با فى أنه 
أفره عل الماک ٠‏ وال : ولا برد مثل ذلك فى قوله تعالى حكاية عن صاحب مصر 2 وال الاك ) ه حکاة ون 
أمى مضی وائةفنى » لاف هرقل التهى . وبنیفی أن بضم اليه أن ذكرعظيم الروم والعدوك عن ملك الروم حيث 
كان لايد له من صفة ميزه عند الافتمار دلى أسنة > لان من يأسعى جرقل كثير » فقيل عم الروم لويز عن 
يتسمى يبرقل » فعلى هذا فلا يحتج به على جواز السكنتاية اكل ملك مشرك بافظ دظم قومه إلا إن احتيج الى مثل 
ذلك للتمييز » وعلى عموم مانقدم من التألف أو من خشية الفتنة جوز ذلك بلا تقييد والله أءل . واذا ذكر قبر 
وأنه لقب لكل من مالك الروم فقد شاركه فى ذلك جاعة من الملوك ککسری للك الفرس »ء وغاتان الك الثرك » 
والنجاشی للك الحبشة . وتبع للك البن » و بطليوس للك الیونان » والقطنون للك الیهود وهذا فى القذيم ثم 
صار يقال له رأس الجالوت » وم رود لاك اأصابئة » ودهمى لماك المند » وقور الك السئد » ويمور للك الصين » 
وذو زن وغيره من الاذواء للك حير » وهياج ملك الزج » ودنبیل للك الحزر » وشاء أرمن الك أخلاط » 
وكابل لك النوية والآفشين لاك فرغانة وأسروسنة ‏ وفرعون لاك مصر » والمزيز ان ضم لپا الاسکندر ق, 
و جالوت للك العمالقة ثم البربر ؛ والنعمان لماك ااغرب من قبل الفرس ٠‏ نقل أكثر م ذا الفصل من السيرة 
املطای وق بعضه نظر ۱ 

5 - سس . الماریض مندوحة "من الكذب ٠‏ وقال إسحاق سمت أنسا : مات اين لا 


طلحة » فقال : كيف لام ؟ قالت أ سل 
۹ - میا دم دثنا شمبة” عن ثابت الیانی « عن أنس بن مالك قال : کان انیب فى 


ہے6 24 ا 8 55 
هدات اهسه » ور جو أن یکون ود استراح . وظن" امها صادقة 


۰ هس شا سلمان" ن جر ب = خاد عن كارت عن ۳ 5 وأبوب عن ألى o‏ 0 عن أنسر 
گے 


- ور 02 5 کم 1 ج س‎ 5 . 8 5 E 
رضى اڅ عنه أن" انب یچم كان فى سفر وكان غلام مدو بون" يقال له أيمثة » فقال البی طاو رود له‎ 
م - هلاج ۱۰ » هم البارى‎ ۱ 


6۹€ ۸ ۷ - کتاب الادپ 
يا أمشة سوقك بالقوارير » . قال أو قلابة : يعنى النساء 


.۰ ۱ - وا زسحاقی حدنا حبان ركنا مام حد ثنا تاد و حا آنز” ن مالك قال :کان 
نئ بلي حا تيقال" له آَمشة . وکان حسن الصوت » فقال له النئ بلج : روبدل بش » لاقسکسر 
القوار 7 »قال تاد : يعنى ضمفة النساء 

۷۲ - مزشن| مسداد حداثنا جي عن شعبة قال حدثتی قتادة عن أنس بن مالك قال : كارف 
المدينة فرع » فر ركب رسول الله يق فر لأبى طلحة فقال : ما رأينا من شىء » وان" وجّدناه راء 
قوله ( باب ) بالتتوین ( المعاريض ) وقع عند ابن التين المعمارض بغير ياء وصواية بائيات الياء قال : و ثبت 
كذلك فى رواية ای ذر وهو من التمررض خلاف التصريح قوله ) ممدوحة ) بوذن مفءولة باون ومبعلة أى 
فسحة ومقسع » ندحت أأثىء وسمته وانتدح فلان بكذا انسع وانتدحت انم فى مىابضها اذا اتسعت من 
البطنة » والمعنى أن فى المداريض من الامساع ما يذنى عن الکذب . وهذه الترجمة لفظ حديث أخرجه المصنف فى 
و الادب الفرد » من طربق قتادة عن معارف إن عبد اه قال : صحبت عران بن حصين من التكوفة الى البصرة 
فا آق عليه يوم الا آنشدنا فيه شقرا وةل : ان فى معاریض الكلام مندوحة عن التكذب . وأخرجه الطبری فى 
« التهذيب » واطراق نی « اكير » ورجاله ای وأخرجه ابن عدی من وجه آخر عن فنادة م‌فوعا ووهاه » 
و آخرچه أبو بكر بن کامل فى فوائده وہہ می فى شب ٥ن‏ طر ,42 کذ لك و أخرجه ابن عدی آرضا من حد اث 
على م‌فوعا بسند واه آبضا ‏ و لاصنف فى و الادب الفرد » من طريق آنی عثان النهدى عن عر قال : آما فى 
العار بض ما یکی السل من ااکذب ؟ و العار ض واامارض باثپات الياء أو دما کا أقدم م معراض من ار يض 
با لول » قال او هری : هو خلاف امرخ ؛ وهو التورءة بالثى. عن أأثىء . وقال الراغب : التعراض کلام له 
وجران فى ضدق وکذب ‏ أو باطن وظاهر . قلت : و الا ول أن يقال :كلام له وجمان بطلق آحدها والمراد لازمه . 
وما بکثر ال ؤال عنه الفرق بين التعر يض والکناية والشیخ نقی الدين السبکی جزء جمعه فى ذلك . قله (وقال اسحق) 
هو ابن أبى طلحة التابعى المشوور ؛ وهذا التعليق سقط من دواية انى ۰ وهو طرف من حديث طویل أخرجه 
المصنف فى انار . وشاهد الترجة منه قول ام سل و هدا نفسه ؛ وأرجو أن قد استراح » فان آبا طاحة فهم من 
ذلك أن الصى المريض تماق » لان توطا و هدأ » مپه‌وز وزن سكن ومعناه » والنفس پفتح الفاء مشمر بالنوم » 
والعليل اذا نام أشعر بزوال مضه أو خفته » وارادت هى آنه انقطع بالكلية با موت » وذلك توا « وأرجو أنه 
استراح » فرم منه أنه استراح من الحرض بالعافية » ومرادها أنه استراح من نسكدد الدنيا و ام المزض ؛ فهى صادفة 
باعتبار ادها . وخبرها يذلك ذير «طابق الام الذى فبمه أبو طاحة , فن ثم قال الراوى ه وظن آنها صادقة » 
أى باعتبار ما فہم هو .ثم ذكر حديث أنس فى قصة أنجشة وقد تقدم شرحه فى و باب ما جوز من الشعر » والمراد 
منه قوله ء رنقا بالةواريرء فانه کو بذلك عن الفساء کا تقدم تقريره هناك » وحديث أنس ف فرس أبى طلدة 


و ااراد ما و 3 و چدااه ۳ € آی اسر ع4 جر ه ل واد دم شر حه فى کتاب الج پاد ¢ وکانه آسنشبد بحدبى 
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آنس راز الثعر يض > والجامع بين التعر يض و بين ما دل علمه اللفظ فى غير ما وضع له لمعنى جامع بينهمأ . قال 
ابن النیر : حديث القوارير والفرس ايسا من العادیض بل من الجار , فکاأنه فا رای ذلك جائزا قال : 
المعاريض الى هى حقبةة أولى باراز ٠‏ قال ابن بطال : شبه جری الفرس بالبحر إشارة الى أنه لا بتقطع , 
فيا بخاص من ااظل أو محصل الحق » وأما استمالها فى عکس ذلك من |بطال الق أو تحصيل الباطل فلا جوز . 
وأخرج الطبرى من طریق عمد بن سير ,ن قال و كان رجل من باهلة عیونا - أى كثير الاصابة بالمين ‏ فرأى بغلة 
اشریج فاب ا » غثی شر عاما فقال : إنها اذا ربضت لا تقوم حتى تقام » فقال : اف أف » فسلت منه » 
واا آراد شريح بقو4 « حتى تقام » أى حی میا انه اعا 
۷ - ای قول ارجل الشىء د لبس بشىء » وهو نوى أنه لیس عق 
وفال ان عباس « قال البى ري لقب رن : یذ بان بلا كبير وانه لسکبیر » 

۳ - وشا مد بن لام آخبرنا ل ن يزيد آخبر نا ان جر بج قال این" شاب آخبر ناحبی 
ابن عروة أنه سمع عروة يقول « قالت عائشة : سال آناس رسول الم عن اكان » فقال لمم رسول الله 
يله : لیسوا بشیء ۰ قالوا با رسول الله فانهم دنو ن أحياناً بالثىء يكون حةا » فقاك ردول ال لله : تلاعت 

السكلمة” من الق" خطافما الى مها فى أذن وليه فر" الدجاجة ‏ فيخاطون فا کنر" من ماث زکذبة » 

قوله ( باب قول الرجل الثىء : ليس بشی» » وهو بنوی آنه ليس مق ) ذکر فيه حدیئین : الآول ۰ قوله 
( وقال ابن عباس قال الى 2 لقن : یعذ بان بلا كبير ء وأنه اكير ) وهذا طرف هن حدرث تقدم فى کاب 
الطبارة ¢ و دم شر<ه ابا 0 و آقدم ار | ق ۱ باب الأممة من ااسكباثر » من كنات الادب بافظ , وما لعف بان 
ف كبير 0 وائة لک . الثاتى حديث عالهة فى الكبان لبوا إشىء ؛ وقد تقدم شر حه فى أواغر كاب الطاب 6 
وال اقطای : مەی فوله » اوسوا بشیء € م :ما طاو نه دن هلم أب ۰ أى اوس قرم ای ء گ#یح E‏ ره سمل 
فول اانی بم الذى مخی عن الوحی »وهو کا يقال لمن عمل عملا غير مةن أو قال قولا غير سديد : ما عات ار 
ما فلت میا . وال ان بطال نحوه وزاد : انهم بريدون يذلك البا اغة فى نی > وليس ذلك کذبا . وقال كير 
دن المفسربن ف وله تال ۱ هل ای على الانسان ين من الدهر لم يكن دیا مل ورا) والراد بالذ کر هنا القدر 
واشرف ای کان مو چو دا 6 رلکن | يكن له قدر يذكر به » لما وهو «صور من طين على قول من قال المراد به آدم 
أو فى بعان آمه على قول من قال ان ااراد بة انس 

۸ - پا رام ات إلى ادماء » وتوام ‏ لى ( آفلا ينظرون إلى الب كيف خلقت ) 

قال ألو عن ان ی مايكة عن عائشة « رقم انى" راه إلى السماء » 
ka 114‏ وش ی ہن a‏ = الوه من عقيل عن ان شاب ول “)متك 8 1 7 


3ه ۳۸ - کتاب ال دب 


عبدر رن بقول « أخيرني جار بن عبد ان أنه سمح رسول الل و يقوك :نم فترغعى الوحی » فبيما أنا 
أمثى سعمت صو تا من لاسياء » فرفست" صمری إلى السماء فاذا لاك" نی جاءنى راء فاعد على كرمى” بين 
السماء والارض » 

۰ - وشا ابن أبى مرج حداثنا عمد بن جفرر فال آخبری شربك عن کربب «عن ابن 
عباس رض اله عنهما قال بت فى بيت ميمونة وی نها » فلما كان "ثلث اليل الاخر أو بعضه 
قمد ينظر إلى السماء فق رأ ( إن" فى خاق السماوات والادض واختلاف الیل والمهار لاءات, لأولى الالباب ) » 

قوله ( باب رفع البصر إلى السماء » وقوله تعالى ر آنلا نظرون الى الاب ل كيف خلقت) کذا لاف ذر» وذاد 
الاصیل وغيره ( و إلى اسیاء كيف رفست > وهذا القدر هو المراد من ااترجمة » وكأن الصنف آشار إلى ماجاه فى 
نمی عن ذلك . وقال ابن التين : غرض البخارى الرد على من كره أن يرفع بصره إلى السیاء کا أخر جه الطبرى 
عن ابراه التیمی وعن عطاء السلی أنه مكث أر بعين سنة لابنظر إلى السماء تخشما ٠‏ نعم صح الى در رقع 
البصر إلى اامیاء فى حالة الصلاة كا تقدم ف‌الصلاةعن أنس رفعه «مابال آقوام برفمون أبصارم إلى ااسیاء فى صلائهم 
فاشند قوله فى ذلك حی قال : لمنتين عن ذلك أو لتخطفن أبمارم » و للم عن جار بن معرة موه ولان ماجة 
عن ابن عمر نوه وتال و أن تلمع » و حه ابن حبان . وحاصل طر يق المع بين الحد يثين أن الى عاص حال 
ااملاة » وقد تسکام آهل ااتفسير فى تخصيص الابل بالذکر دون غيرها من الدواب بأشياء امتازت به وذكر 
بعضهم ا اسم حاب , فان ثبت فناسبتها للسماء والارض ظاهرة. فكأنه ذكر شيئين من الافق الملوى وشيئين 
من الافق السغلى فى کل منهما مابعتير به من و فقه الله تعالى الى ادق . وم ( رتال أبوب ) هو السختیاتی (عن ابن 
أن مليكة عن عانشة : رفع النى يق رأه إلى ااسماء ) ٠‏ وقع هذا التعليق لابى ذر عن المستملى والكشمجنى فقط 
وسةط للباقين » وهو طرف من حديث أوله ه مات دسول الله ی فى بای وبرى و بين سحرى ونحرى » الحديث 
وفيه « فرفع بصره إلى الدماء وتال : الرفيق الاعلى » أخرجه هكذا أحمد عن اجماء.ل بن عاي ة عن أيوب » 
وأخرجه ان حبان من وجه آخر عن اسماعيل ؛ وقد تقدم للدصاف ف الوفة النبوية من طريق ماد بن زيد عن 
يوب بتامه لکن فيه وفرفع رأسه إلى ااسماء, وقد تقدم شرحه مستوق هناك . ثم ذكر حديث جابر فى فترة الوحی. 
والغرض منه قوله ه فرفمت بهری إلى ااسماء » وقد نقدم شرحه فى أول الکتاب » وحديث ابن عباس و بت فى 
بت میمو نة » والغرض منه قوله « فنظر إلى الءماء » وقد تقدم یامه مشروحا فى « باب التهجد » فى أواخر کتاب 
الصلاة وق الباب حديث أبى مومی , کان رول اف كثيرا مایرفع بصره الى السماء » الحديث آخرچه مسل ٠ ٠‏ 
وحديث عبد الله بن سلام « کان دسول الله از إذا جاس يتحدث بکار أن برفع بصره إلى السماء » آخرجه أبو 
داود . فاصل طريق المع أن النهى خاص عالة الصلاة » واه أعل 


9 - پا من نكت المود فى الاء والین 


۵۹۷ ٩۲۱۷ - 1۲۱۹ الحديث‎ 


۰:49 5 یش و می عن عبان ن غیاث حل کیا أو ان ه عن أ مومى أنه كان مم 
الببى ی حائط من حيطان الدینة وقى بد ر النبى” يلل رد بضرب به بين الماء رالطین » اء دجل بستاتع 
فقال الد" به افتح" له و بشره بالجنة ٠‏ فذهپ ت » فاذا أبو بكر » ففنتحت ت له وبر ته بالجية نم استفتح دجل" 
آخرء تقال : انتم 4 ویگره بالجنة ٠‏ فاذا محر » ففتحت” 4 وبشرتة بالجهة . ثم استفتح دجل آخر - و ڪان 
سکن فجاس - فقال : اذ > وبشره بالجدة على ری تصيبه - أو تكون د فذهبت فاذا عبان » ففتحت” 
4 » وبشر نه بالجنة » خأخبرنه بالذى قال » قال * الله الستّمان » 

قله ( باب من نكت المود فى الماء والطين ) النكت بالنون والمثناة الضرب المؤثر » ذکر في.ه حسديث آیی 
موسی فى فصة القف وقد تقدم شرحه فى المناقب وهو ظاهی فيما ترجم له ؛ وأورده هنا بلفظ عود درب به بين 
الماء والطين » وق رواية الکشه‌هی فى الاء والطين و آورده بلفظ «ینکع» ق مناقب أبى بكر الصديق ؛ وعثان بن 
غياث الذ كور ف السند بكسر الذين المجمة ثم تحتانية خفيفة وآخره مثلثة » وحک الکرمای أنه وفع فى بعض 
النسخ محي بن عثان وهو غاط , قال أبن بطال : من عادة المرب مساك العصا والاعتاد عامجا عند الكلام وغیره 
وقد عاب ذلك عام بعض من يتعصب للعجم » وف استمال انی ‏ له الحجة البالغة » وكات الراد با اعود 
هنا الخصرة التى كان الثى بل يتوكأ صايبا لیس مصرحا به فى هذا الحديث . فلى: وفقه الترجمة أن ذلك لا یمد 
من العبث المذموم لان ذلك [ ما بقع من العاقل عند اتف کر ف الشىء ثم لايستعمله فيما لابضی تأثيره فيه, مخلاف 
من يتفكر وق بده سكين فيتعملها فى خشبة نکون فى البناء النی فيم | (0 فسادا , نذاك هو 

۰ - پا اار جل بنسکت الشىء بيده فى الارض 

۷ - مرت بن بشار حد نا ابن' أن مد عن شب عن سلبان ومنصور عن سعد بن 
غبيدة عن أبى عبد ارحمن الشلمی" «عن عل رض اف عنه قال : كنا مع النى يكل فى جنازة » لمل 
نكت“ الأرض بمودر » فقال : ليس منک من أحدٍ إلا وقد فرغ من مقده من 7 الجنة والیار . فقالوا : أفلا . 
کل قال : اعلوا فكل مسر ( فأماء ن أعطى' واتق € الآية » 


قوله ( باب الرجل يسكت الثى. بيده فى الارض ) ذكر فيه حديث على بن أبى طالب « الوا فكل موسر 
لما خلق له » وسيأتى شرحه فى کتاب القدر » ومضی (احدیی بام من هذا السیاق فى تفسير سورة واللسل » 
والغرض منه قوله د شکت فى الادض بعود » وقوله فى السئد « شمية عن سلیمان » هو الاعش ومتصور هو 


(۱ ) قال مصحح عة بولاق 3 اظ مأمرچم الصهر وتأءل » وذا وجد ليان ل بعش وس بن قرله نما وقوه زشه مادا 


0۸ ۱ 0 0000 هوا -کتاب لدب 


ان الممر » راد آخ چه الااععل عن عران بن هرفی دن مدن بن شار شيخ البخاری فيه فال« عن الاعش 3 
وذهل الکرمای دش زعم ان سلیمان هو التدعى 
۱ - باس السكبير والتسبيح عبد ال جب 
۸ - مرش أبو ان آخیر نا شیب" عن از*هری* حلكثتنى هند بت الحارث « أن" آم سللة 
رفی ا ءا قاات : استبقظ البی يِه فقال : بحان اله » ماذا أنز له من الحزائن وماذا نز ل من الفعن » 
نوق واخ ار ار دل به آزواجه - حتى بصاین . رب كاسية فى الدنها عارية فى الآخرة » 
a 0 0‏ ۳۷ ِ ۶ ۰ ۷ 2 
وقال ان أى ور ون ان عراس « عن عر قال 3 قات" لدو که : طاقت نساءك ؟ ال ٠‏ ۷ قات : 
ا 1 كير € 
1 "۲ ول شا بيده اك 7 5 َه 9 کار *. 2 
۰۱۳۹ سمه شا أبوالكان اخبر نا شیب عن الز هری 4 5 و حد يا اساعیل قال ول ای اخی عن سامان 
عن مد ن ۳ عتبق عن ان شهاب عن على" ن الحبين 0 أن" صفيةة بات 0 زوج البی د ۹ 7 05 آنا 
جلوت رسول اللو مه تزورة - وهو مُشکت فى المسجد فى الشر القوابر من رمضاق ‏ فتحداثت هنده ساءة 
من المشاء نم قامت تاقاب فام مها العو بل بقلیما » حى إذا بلدّت باب السجدر الذى ند مسکن ام 
سل زوج الي“ َه مم" بها رجُلان من الأنصار فنا.ا على رسول ال له م زا » فةال لا رسول الله 
َيه : على رسا کا إنما ھی صفية بت" خی ۰ قالا : سبحا ال بارسول اله » وكبر علمهما ما قال » قال : إن 
الشوطان تجری من ابن آذم. مول الم » وان خشبت؛ أن یقذن فى قلوبکا » 
قوله ) باب التسكبير والاسبیح عند التعجب ) تال ابن بطال : النسبیح والکیر معناه تعظيم الله و زمه من 
جيك »كأن الیخاری ردن الى الرد عل من مشع من ذلك ۰ رذکر اامنف قمه ود بت صفية رفت ی ف فة 
ارجلين الآذين قال لا رسول الله 2 » عل رعا ٣‏ صفءة 3 ولا : عیحان الله ۰ آورده من طربق عیب 
7/1 أنى حمرة ومن طريق ان ی ءيق ؛ وسافه على افظ أبن أبى عتيق ؛ وقد تقدم رحه ی الامت_كاف ؛وقرله 
0 لمر الغرا ر 8 ۳ امین المعجمة ثم الو حدة الر اد 5 هن البواق , رقد تطلق أيضا غل المراضى وهو من الا نداد 
وهر مطابق ذا ترجم له لان الظاهر أن مرادهما قوغا ‏ سبحان الله » التعجب من القول المذكود بقريئة قول 
0 وکر عا رما « أى عظم رشق .و فوله و يقذف ف تلوبکا » کذا هنا عزف الفعول » وقد سيق فی الاعتکاف بافقظ 
دفى قلو بكا شرا » وحديث أم سلمة د اسقيقظ البی يع فقال : ماذا أنزل من الفتن » وقد نقدم پمض شرحه فى العم . 
وناق بقیه فى الهان » وقوله من الخرائن قيل عر ما عن الر حة کةو له رخزان رحمة روف کا عبر بالفئن عن المذاب 
لانها أ مياب مؤدية اليه ,رال اد / #ران إعلاءه ءا فاع عل أ U‏ ارال / اه م ¢ اليلاد الى فت حو پا 
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وان الفتن تنشاً عن ذلك » فهو من جلة ما أخرر به ما وقع قبل وقوعه . وقد :عرض 4 البق فى « دلائل النبوة » : 
قوله ( وتال ابن ألى ثور ) هو عچید الله بن عبد اله فذکر حديث عر حيث قال « أطلقت نساءك ؟ قال : لا ۰ قلت 
اہ أ كبر » وهو طرف من حديث طریل تقدم موصولا فى كناب العلل , وتقدم شرحه فى کتاب الذكاج » وقد 
وردت غدة أحاديث حبحة فى قول « سبحان الله » عند التعجب كحديث أبى هريرة « لقينى النى ی وأنا جنب » 
وفيه فقال « سبدان الله » إن المؤمن لابنجی » متمق عليه . وعوديث عائشة د ان امراة سا ات الذى ريك عن غلبا 
من احیض » وقبه د قال تطورى ما ؛ قالت : كيف ؟ قال : ,حاتي الله » الدع متفق عليه . وعند مسل من 
حد بث عمران بن حصين فى قصة المرأة التى نذرت أن تلحر ناقة الى 2 د فقال سبحان الله با جز بتها , وكلاهما 
من قول النى بلقم . وفى ااصحیحین أيضا من قول جماءة من الصحاءة كحديث عبد الله بن سلام لما قيل له انك من 
أهل الجئة ال : سیحان الله ۰ مابنیعی لاحد أن يقول ما لا يمل » . (ننبيه) : وقع فى حدبت صفية فى رواية غير آن 
ذر موٌ خرا آخر هذا الباب والخطب فيه سول , ووقع فى شرح ابن بطال ايراد حدیف صفية المذكور عقب حديث 
على فى الباب الذى قبله متصلا به ۰ ثم امتشکل مطابقته لارجة وقال : سأات البلب عنه فقال اما آورده مدبه 
على حيث قال فيه د ليس منک أحد الا وقد فرخ من مقعذه من ال نة والثار » فقواه يحديث ام سللة ‏ أشار إلى أن 
أفرى اسراب لذار الفتن والعصبية ذها والتقائل على الال وما يفتح من ازای اه .ول أقف فى شىء من فسخ 
البخارى على وفق مانقل ابن بظال » و[عا وقح حديث أم سلمة فى باب التسبيح والاكبير للتعجب وهو ظاهر فعا 
ترجم له مستفن عن الکاف , والجراب ااذکور لايد مطابقة الحديث لارجة , واعا هو مطابق لدیت الترجة 
فیما لا,تعاق باترجة ۱ 


۲ - ای اہی عن اتلذف 
۰ - ونا 0 حل ثنا شعبة” عن قاد قال معت عقبة بن صان الأزدى» حداث « عن عبد 
الله ن مغذل المرتى قال : هی النبى له من اللذف وقال : انه لايقتل” الصید" ولا نصا المد » وإنه 
3 وبکیر السن" 0 ۱ 
قو ( باب النهى عن الخذف ) بفتح المعجمة وسکون الدال المبءلة بعدها 8ء , قدم بيانه وشرح الحديث فى 
کتاب الصيد والذباځ ۱ 
۳ - اص الخد لمایلس 
۱ - مرگ محمد بن كثير حد کنا سفیان" حدنا سلبان“ عن أفين بن مالكٍ رضي أل عنه قال : 
عطس رجلان عبد البی يو نشمت آحد ول بشمت الآخر ‏ فقيل له فقال : هذا تمد ال » وهذا 
تمد أ» 
[ الحذيث 1۲۲۱ - طرفه في : ۱۳۲۰ ] 
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0 


وله ( باب امد للماطس ) أى مشروعيته . وظاهر الحديث يقتضى وجوبه اثبوت الام الصریع به» والكن 
تقل النووى الاتفاق عل استحبابه » وأما امظه فنقل ان بطال وغيره عن طائفة أنه لابزيد على امد قه کا فى حد رث 
أنى هر رة الاق بعد بابين » وعن طائفة بقول اد به على کل حال . قال وقد جاء النهى غن ابن عر وقال فيه : 
مکذا علنا رسول الله يلج » أخرجه الزار والطيرانى » وأصله عند الترمذى وعند الطيراق من حديث أبى مالك 
الاشمری رفعه د اذا عطس أحدك فليقل الد لله على كل حال » ومثله عند أفى داود من حديث أبى هريرة کا 
سيأ التنبيه عليه » وللنساتى من حديث على رفعه « یقول الماطس الحد لله على كل حال » و لابن أأسنى من «ديث 
أبى أبوب مثله » ولد والنساای من حديث سالم بن عبمد رفعه و اذا عطس أحدم فليقل امد ته على كل حال » 
أو المد لله رب العالمين » وعن طائفة « يقول الحمد قه رب الءالمين » . قات : ورد ذلك فى حديث لاان مسعود 
آخر جه المصنف ف « الادب المفردء والطبراتى » وورد امع بين اللفظين فمنده فى , الادب المفرد »عن على قال 
د من قال عند عطسة “ممما : المد قه رب المالین على كل حال ما كان لم يحد وجع الضرش ولا الاذن آپدا » وهذا 
موقرف رجاله ثقات » ومثله لا يقال من قبل الرأى فله حك الرفع , وقد آخرجه الطبرانى من وچه آخر من عل 
مرفوعا بلفظ « من بادر الماطس بالحمد عوق من وجع الخساصرة ولم پشتك ضرسه أبدا » وسنده ضعیف » 
والمصنف آبضا فى « الادب الفرد » والطيرانى بسند لابأس به عن ابن عباس قال « إذا عطس الرچل فقال : الحد 
له قال الملك : رب العا مين » فان قال رب العا مين قال الملك : برحك الله » وعن طائفة ما زاد من الثناء فیا تعلق 
یامد كان حدذا ؛ فقد أخرج أبو جعفر الطبرى ف « ااتوذيب » بسند لا بأس به عن أم سلة قالت « عطس رجل 
عند النى رل فقال : امد لله > فقال له النبى رم برحمك الله . وعطس آخير فقال : امد ته رب المالمين حدا 
طيياكثيرا مبارکا فيه » فقال : ادتفع هذا على هذا نسم عثيرة درجة ۾ ويؤ يده ما آخرجه الترمذی وغیره من 
حديث رفاعة بن رافع قال « صليت مع النى باک فعطست فقات : الحمد نه حدا طييا مبارک فيه مباركا عليه ا 
عب ریا و رضی » فلا انضرف ال : من العسکام ؟ لاا . فقلت : أنا فقال : والذی نقم‌ی بمده امد ابتدرها 
بضعة وثلاثون ملكا ام يصعد ما » وأخرجه الطبراتى و بين أن ااصلاة المذكورة الغرب ؛ وسنده لا بأس به . 
وأصله فى حیح البخارى كن ليس فيه ذكر العطاس وائما فيه كنا فص مع الى يلقع فلا رفم رأسه من الركعة 
قال : سمع اقه لمن حمده » فقال رجل وراءه ربا لك الحمد الح بنحوه ‏ وقد تقدم فى صفة الصلاة بشرحه . ولمسم 
وغيره من حديث أنس « جاه رجل فدخل فى الصف وقد حفزه النفس فقال : الله أ كير , الحد يه حدا کثیر| 
طيبا مباركا فيه » الحديث وفيه م لقد رایت اثنى دشر ملكا ببتدرونبا آم يرفعباء وأخرج الطيرانى وان 
السنى من حدیث عاص بن ربيعة موه بسند لا بأس به » وأخرجه ابن النى بسند ضعيف عن أبى رافع قال «كنت 
مع رسول اله بل فدطس » غل بدی ثم تام فقال شیثا لم أفهمه » فسألته فقال : آتای چبریل فقال اذا أت 
عطست فةل : اد لله لكرمه اد قه لمر جلاله » فان اقه عز وجل بقول : صدق عبدی ثلاثا مغفورا له » وأما 
الثناء الخارج هن الخد فورد فيه ما أخرجه البیهق ف « الشمب » من طريق الضحاك بن قيس الیشکری قال « عطس 
رجل عند ابن عمر فقال : المد قه رب المالمين ؛ فقال ابن عمر لو تمتها : والسلام على رسول اله للع » وأخرجه 
من وجه آخر عن ابن عر نحوه » ويعارضه ما أخرجه اارمذي تال ه عطس رجل فقا : امد لله والصلاة علي 
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رسول الله ب . فقال ابن عر : امد ته والصلاة على رسرل الله . وان ليس مکذا علنا سول الله ب » قال 
الترمذى : غريب لاثمر فه إلا من روابة زياد 1 ار بیع . قات : وهو صدوق . قال اابخاری : وقه نظر . وال 
ان عدی : ۷ أرى 73 8 ودجح البوق ماتقدم على رواية زياد راقه اع .ولا اصل لا اعتاده کشر من الناس 
من استكال قراءة الما محة بمد قوله الحجد قه رب العااین » وکذا العدول من المد ال آشہد أن لا إله إلا لله أو 
تقد پا على الحمد فكرره ؛ وقد أخرج الصذف فى « الأدب المفرد, 4-ند كيح عن مجاهد « أن ابن عفر مع ابنه 
عطس فقال أب » فقال : وما أب ؟ ان ااشبطان جمابا بين المطسة والحمد . وأخرجه ان أنى شيبة بلفظ اش 
بدل أب . و نقل ان بطال عن ااطبرانی أن الماطس بتخير بين أن يول الحمد له أو بزید رب المالمين أر على کل 
حال » والذى بتحرر من الادلة آن كل ذلك مموى” , اسكن ماکان أكثر ثناء أفضل بشرط أن يكون مائورا . 
وقال الغووى فى ١‏ الاذکار » انفق ااملاه على أنه يستحب للعاطس أن ول عقب عطاسه الحمد لله » ولو تال 
الحمد لہ رب العالمين لكان آحسن »ء فلو قال ال قه عل كل حال كان أفضل ؛ کذا قال » والاخيار التى ذكرتها 
تقنضى التخير شم الاولو کا نقد م واه ال ۰ قوله ( E‏ | سفیان ) هو الثورى وسلیم‌ان هو التمعى . 
قوله ( عن نس ) ف دوابة EE‏ . قوله ( عماس ) بفتح الطاء فى الماضى رن 
وضمبا فى المضارع . قوله ( رجلان ) فى حديث أبى هر رة عند الصنف فى «الادب الفرد » وصححه ابن حبان 
آحرهیا اثرف من الاخر وان الشر ف 3 هد , وللطيرااق من <دیث سهل ان سعد آنمما عاص 1 الطفیل وابن 
أخيه . ٠‏ قوله ( فشمت ) بالمعجمة وللسرخسى بالممءلة ' ووقع نی رواة 5 عن حى القطان عن سلیمان الى 
« فشمت أو سمت » بااشك ف المعجمة أو المهملة وهو من التشميت ؛ قال الخليل 2 عبيد وغيرهما : يقال 
بالمعجمة و بالبملة » وقال ابن الانبارى كل داع با .یر مشمت بالمچمة و بالمهملة » والعرب تحمل الشين والسين 
فى اللفظ الواحد ؟منى اه . وهذا ابس مطردا بل هو فى مواضع معدودة وقد جمعها شيخنا مس الدين الشيرازى 
صاحب القاموض فى جزء اطيف . قال ایو عبيد : التشميت پالمجمة آغل وأكثر » وقال عياض : هو کذلك 
للاكثر من أهل المربية وق الرواة . وقال ماب : الاختيار أنه بالمهملة لانه مأخوذ من السمت وهو القصد 
والطريق القوم . وأشار ابن دقيق عمد فى« شرح الالام ۾ ال تر چسحه »وقال القزازذ: شهدت التبريك و العرب 
تقول شمته إذا دعا له بالبركة » وی عليه إذا برك عليه . وق الحديث فى قصة زوج على بفاطمة , ثحت علهما» 
إذا دعا للها باليركة . ونقل ابن التين عن أبى عبد الملك قال : القسميت پالههلة أفصح وهو من سمت الابل فى المرعى 
إذا جحت » فعناه على هذا جمع القه ملك . و تعقبه بأن سمت الابل اما هو بالمجمة وکذا نقله غير واحد أنه 
پالمجمة فيكون ممنى مته دعا له بأن ممع شمله » وقيل هو بالمعجمة من الثماتة وهو فرح الشخص مما إس.وء عدوه 
فكأنه دما له أن لا يكون فى حال من پشمت به ء أو أنه إذا .د اقه أدخل على الشیطان مابسوژه نشمت هو 
بالفيطان ۰ وقيل هو من الشوامت جمع شامتة وهی القائمة , يقال لامرك الله له شامتة أى فاد ٠‏ وقال ابن العری 
فى « شرح الرمذی » تسکام آمل اللغة على اشتمای اللفظين ولم يدوا ال‌ی فيه وهو بدیع > وذلك أن الماطس 
ينحل کل عضو فى رأسه وما بتصل به من العنق وتحوه ۰ فكأ نه إذا قيل له رحمك اش کان هعناه أعطاء الله رحة 
برجع بها بذلك المضو إلى حاله قبل المطاس ويقبم على حاله من غير تغيير » فان كان القسمیت بالمهملة فمناه رجمع كل 
صاج ۱۰ ۰ فع ایی 
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عضو إلى مته الذى كان عامة » و إن كان بالممجمة فعناه صان اقه شوامته اي قراعه الى ما قوام بدنه عن خرو جما 
عن الاعتدال , قال : وشواءت کل شىء قراعه الى ما قوامه ۽ فقوام الدابة بسلامة قواعما ای ينتفع بها إذا 
سلت » وقوام الادی بسلاءة قراءه التي با قرامه وهی رأسه وما بتصل به من عنن وصدر اه ملخصا . 

( فقيل له ) السائل عن ذلك هو العاطس الذى لم حمد » وقع كدلك فى حديث أبى هريرة المشار اليه بلفظ 
د فسأله الشريف » وکنذا فى رراية شعبة الاثیة بمد بابين بلفظ و فقال الرجل : پارسول الله شفت؟ هذا وم 
تشمةتى » وهذا قد يعكر على مانى حديث سول بن مد أن الشريف المذكور هو عاس ن الطفیل فانه كان كافرا 
ومات على كفره : فبيمد أن مخاطب النى ب بقوله بارسول الله و حتمل أن رکون الها غيد معدفد بل باعتبار 
ما مخاطبه المسلمون » و مل أن نسکون القصة اما بن الطفيل الذکود . فن الصحابة عامس بن ااطفيل الاسلى 
له ذكر فى المحابة وحديث رواه عنه عبد الله ن بردة الاسلی « حدئی عبى عام بن الطفيل » » وق 
الصدابة أيضا عامس بن ااطفیل الازدى ذكره وثيمة فى «کتاب الردة» وورد له مرثية فى النی بل » فان لم يكن فى 
سياق حديث سبل بن سعد مابدل لی آنه عامس الشپور احتمل أن يكون أحد هذين . ثم راجمت د معجم الطيرانى, 
فوجدت فى سراق حديث سهل بن سعد الدلالة الظاهرة على أنه عام بن الطفيل بن مالك بن جعفر بن كلاب الفارسن 
المشبور › وكان قدم المدينة وجرى بينه وبين ثابت بن قيس بحضرة النى ب كلام « ثم عطس ابن أخيه شمد 
قشهته النى بإ ثم عطس عاص فل محمد فل پشمته » فسا له » الحديث » و فيه قصة غزوة پثر معو نة وکدان هو السیب 
فما » ومات عاص بن الطفيل بعد ذلك کافرا فى قصة له مشپورة فى موه ذكرها ابن اسحق وغيره . قوله ( هذا 
مد الله وهذا | محمد) فى حديث أفى هريرة « ان هذا ذكر الله فذکرته ؛ وأنت نسيت الله فنميتك » وقد تقدم أن 
النسیان یطاق ويراد به اترك . قال الحليمى : ال مسكة فى مشروعية المد العاطس أن العطاش يدقع الاذى من 
الدماغ الذى فيه قوة الفسكر , ومنه منشأ الاءصاب التى هى معدن الض و بسلامته تدم الاعضاء : فیظهر بهذا آنها 
نممة جليلة فناسب أن تقابل بالحد ته لما فيه من الاقرار لله بالخاق والقدرة واضافة الخاق اليه لا إلى الطبائع اه . 
وهذا بعض ما أدعى ابن العربى أنه انفرد به فحتمل آنه ل بطاح عليه > وق الحديث أن الأشهيت 13 شرع لن 
حد اه , قال ابن العری : وهو بمم عليه ؛ وسيأتى تقريره فى الباب الذى بعده » وفيه جو از السؤال عن علة 
الحم وبمانها السائل ولا سما إذا كان له فى ذلك منفعة › وفيه أن العاطس إذا ) حمد الله لايلقن الد ليحمد 
فیشمت » كذا استدل به بعضهم وفيه نظر › وسبأتى البحث فيه يعد ثالك باب . ومن آداب العاطس أن خفض 
بالمطس صوته و برفعه بالحد ؛ وأن يغطى وجبه للا يبدو من فيه أو أنفه مايؤذى جطيه : ولا يلوى عنقه يمينا 
ولا مالا لثلا بتضرر بذلك . قال ابن العری : المسكئة فى خفض الصوت بالعطاس ان فى رفعه ازعاجا للاعضاء » 
وق تغطية الوجه أنه لو بدر منه شی“ آذى جليسه , ولو لوی عنقه صيانة لجليسه لم يأمن من الالتواء » وقد 
شاهدنا من وقع له ذلك . وقد أخرج أبو داود والترمذى بسند جيد عن أبى هريرة قال و كان النى تلع إذا 
عطس وضع يده على فيه وخفض صوته » وله شاهد من حدیت ابن هر پنحسوه عند أطبرائى » قال ابن 
دقيق العيد : ومن فوائد الفشميت تحصيل المودة والتأليف بين الملبين ؛ وتأديب العاطس بسكم النفس من 
الكبر , رال على التواضع »ا فى ذكر الرخية من الاشمار بالائب الذى لاپمری ءنه أ کثر المكافين 
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]۶ - پا شمیت العاطس إذا كو الله . فيه أبو هربرة 
۲ - وشا لمان بن حربر دا الأشعث ۳ سا قال ممعت معاو 8 پن سو یذ 
ابن مقرئن « عن البراء ر الله عنه قال : أسينا التب باه بسبع ونهانا عن سیم ٠‏ نا بعيادق ار بض » 
و تام الجنازة, وتشموت الءاطين » وإجابة. اندأى » ورد السلام » ور لظم » وزراد أفرم و 
ا عن ام ااذه = او قال َة الذهب = وون لبس احير راادراچ» وااستدس » وایار » 


قوله ( باب تشميت العاطس اذا حمد الله ) أى مشروعية النهمیت بالشرط امذكور ولم يمين الم » وقد 
ثبت الام بذلك کا فى حديث الباب » قال ابن دقيق العيد : ظاهر الا الوجوب » ويؤيده فوله فى حدبت آن 
هر برة الذى ف الباب الذى يليه « لق على كل مسل سمعه أن شمته » وق حدبت ألى هر رة عند مسل ۾ حق الاسم 
على المسلم ست » فذكر فما و واذا عطس مد الله نشمته , وللبخارى من رجه آخر عن أنى هريرة و خیس تجب 
سل على امس » فذ كر ما الأيميت » وهو عند ملم أيضا .وق حديث عائثة عند أحد وأبى رمل « اذا عطس 
1 فليقل : الحدقه . وليقل من عنده : ررك الله » ووه عند الطبراق من حديث أنى مالك » وقد أخيذ 
بظاهرها ان مزن من ال)الكية »وال به جموور أهل الظاهر . وقالابن أبى جرة : وال جاع: من علائنا إنة رض 
عين » وقراه ابن القم فى حواشى الستن فقال : جاء بافظ الوجوب الصرخ ‏ وبافظ , الحق » الدال عليه » و بلفظ 
د على » الظاهرة فيه , وبصيغة الاس الى هی حقيقة فيه » وبقول الصحای « آنا دسول اقه ب » قال : ولا 
ريب أن الفقباء آثبتوا وجوب آشیاء كثيرة يدون بموع هذه الاشیاء . وذهب آخرون الى أنه فرض كفاية إذا 
قام به البعض سقط عن البافين » ورجحه أبو الوليد بن رشد وأبو بكر بن اعربى وقال به الحنفية وجمهور ا لناب 
وذهب عمد الوهاب وجاعة من الهالكية الى أنه مستحب ۰ و مزی" الواحد عن اجماءة وهو قول الشافعية » 
والراجح من حيث الدلیل القول الثاتى » والاحاديث الصحيحة الدالة على الوجرب لا تثافى تو له على السكفاية › 
فان الاس بأششميت العاطس ران ورد فى عوم ااکلفین ففرض ال-ك.فاية خاطب به اجميم على الاصح و بسقط 
بفءل البعض » وأما من قال إنه رض على مریم فإنة ينافى كونه فرض عين . قول ( فيه أبو هريرة ) حتمل أن 
بريد بة حديث أب هريرة المذكور ف الاب الذى إعده » وحتمل أن يريد به حديث أبى هريرة الذى أوله « حق 
ااسل على املسم ست » وقد آشرت اليه قبل وان مسلا أخرجه . ثم ذكر المصنف حدیت البراء و آنا رسول الله 
يلم بسبع ؛ ونمانا عن سیم : أم نا إعيادة المربض ٠‏ وانباع الجنائز » وآشميت الءاطس » الحديث » وقد تقدم 
شرح معظمه فى کاب الاس . قان ابن بطال : ليس فى حديث ااراء التتفصيل الذى ف الثرجمة , واا ظاهره أن 
كل عاطس يشمت على التعميم ۰ قال : واهما التفصيل فى حديث ألى هريرة الا قال: وكان يفيغى له أن بذکره بلفظه 
فى هذا الباب ويذكر بمده حديث البراء ليدل على أن حديث اليراء وات كان ظاهره العموم لکن الراد به 
الخموص ببعض العاط.ين وهم الحامدون , قال : وه ذا من الابواب النى أعلته النية عن تهذيبها . كذا قال . 
والوانع أن هذا ااصنیع لا تس ونه ارجة پل فا كل مه ازخازی فى لصح » فطالا ارجم بالنقیید 
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والتخصيص كافى حديث الباب من اطلاق أو تعميم ؛ ویک من دليل النقيبد والتخصيص بالاشارة [ما لا وقع فى 
بعض طرق الحديث الذى بورده أو فى حديث آخر کا صنم ق هذا الباب » فانه أشار بقوله « فيه أبو هريرة »الى 
ما ورد فى حديئه من قيرد الاس بتشمدت الماطس , عا اذا حمد . وهذا أدق التصرفين » ودل اکثاره من ذلك 
على أنه عن عمد منه لا أنه مات قبل پذییه . بل عد العلياء ذلك من دقيق فيمه و حسن تصرقه » فى إيثار الاخق 
على الاجلى #ذا للذهن وما للطا لب على تفيع طرق الحديث » الى غير ذلك من الغوائد . وقد خص من عموم الام 
بقشميت الماطس جماعة : الارل من لم مد کا نقدم . وسيأنى فى باب مفرد . الثانى الكافر فقد أخرج أبو داود 
و وه اما من ححديك ألى مومی الاشعرى قال « كانت الچود يتعاطسون عند الى ك2 رجاء أن پقرل رمع 
الله ؤ_كان قول دیع الله و صلح بام » قال ابن دقیق العید : اذا نظرنا الى قول من قال من أهل اللغة اس 
التشميت الدعاء بالخهد دخل الكفار فى عموم الم بالتشمیت. واذا نظرنا الى من خص التشمیت بالرحمة لم بدخلوا 
قال : وامل من خص التشمیت بالدعاء بالرحمة بناه على الغالب لانه تقييدٍ لوضع اللفظ فى االغة . قلت : وهذا 
الرحث أنشأه من حیث اللذنة » وأما من حيث الشرع لخدي أنى موسی دال على آم يدخلون فى مطلق الا 
بالتشميت :۰ اکن لحم تدمیت مخصوص وهو الدعاء لمم بالمداية واصلاح البال وهو الشأن ولا مانع من ذلك » 
خلاف تشميت السلمين انبم أهل للدعاء بالرحمة خلاف الکفار . اثثالك المركوم اذا قكرر منه امطاس افزاد على 
اثلاث فان ظاهر الأ بالتشميت يشمل من عطس واحدة أو أكثر لكن أخرج البخارى فى او الادب الفرد » 
من طریق عمد بن لان عن سميد المقيرى عن أبى هريرة قال « يشمته واحدة وثنتين وثلانا 4 وماكان بعد ذلك 
فبو زکم » مکذا أخرجه موقوظ من رواية سضان بن عيينة عنه 5 وأخرجه أبو داود من طريق عى القطان عن 
ابن تجلان كذلك و لفظه « شعت أغاك » وأخرجه من روا الليث عن ابن حلان وتال فيه « لا أعلمه الا رفعه الى 
النى بے » قال ابر داود : ورفعه موسى إن قبس عن ابن لان أيضا . وف الموطأ عن عبد الله بن أبى بكر عن 
أبيه رفمه ه ان عطس فشمته » ثم إن عطس فشمته ثم ان عطس فقل انك مضنوك » قال ابن أبى بكر : لا أدرى 
بعد الثالثة أو الرابعة » وهذا مسل جيد : وأخرجه عيد الرزاق عن معمر عن عيد الله ن أنى بكر عن أبيه قال 
« نشمته الا . فا کان إعد ذلك فپو زکام » وأخرج ان أفى شوبة من طر بق عمرو بن العاص د شمتوه ثلائا » فان 
زاد فبر داء مخرج من راسه» موفرف آیضا ء ومن طریق عبد الله بن الزبير: ان رجلا عطس عنده فشمته ثم عطس 
فقال له فى الرابعة أنت مضنوك » موقوف أيضا . ومن طريق عبد الله ین عمر مثله لکن قال « فى الثالثة» » ومن 
طريق على بن آن طالب و شمته ما بيئك و بینه ثلاث فان زاد فبو رخ ب وأخرج عبد الرزاق عن معمر عن قتادة 
يشمت العاطس اذا تتابع عليه العطاس ثلاثا » قال النووى ف دالأذكار » اذا تكرر المطاس متتابما فالسنة أن يشمته 
اکل مرة الى آن يبلغ ثلاث م‌أت » روينا فى میم مسا وأبى داود والثرمذى عن سلة بن الأكوع أنه «سمع الى 
ليج وعطس عنده رجل فقال له رحمك اقه »ثم عطس أخرى فقال له رسول اقه يقت : الرجل مركوم » هذا لفظ 
رواية مل , وأما أبو داود وااترمذى فقالا قال سلة ‏ عطس رجل عند التي با وأنا شاهد فقال له رسول الله 
7 : رحك اقه ؛ ثم عطس الثانية أو الثالثة فقال رسول القه ی : برحمك الله » هذا ر جل مرکو م » ام کلامه ونقلت 
من فسخة عایا خطه ,الماع عليه , و الذي (سبه الى آن داود والضملې من اعاءة فرله 2 لہ اطا روك اه 
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ليس فى شىء من سخہما کا سأ بینه » فقد آخرچه أيضا أبو عوانة وأبو نمی فى مستخرجییما والنسای وان ماجه 
والدارى و آحد وان أبى شيبة وابن السنى وأو نعم أيضا فى « عمل اليوم واقيلة » وان حبان فى صميحه والبيهق 
فى « الشعب » كلهم من رواية عكرمة بن عار عر إياسس بن سلة عن أ بيه وهو الوجه الذى أخرجه مئه مسل 
وأافاظهم متفاوتة » و ليس عند أحد مهم إعادة برحمك اقه فى الحديث » وکذلك ما نسبه الى أبى داود والترمذى 
أن عندهما د ثم عطس الثانية أو اإثالثة » فيه نظر »فان لفظ أب داود « ان رجلا عطس » والباق مثل سياق ملم 
سواء الا ان يقل أخرى . وافظ الترمذى مثل ما ذکرء النووى الى قول « ثم عطس » فانه ذكره بمده مثل أب 
داود صواء ؛ وهذه رواية ابن المبارك عنده وأخرجه من رواة حى القطان فأحال به على روابة ان المبارك فقال 
نحوه إلا أنه قال له فى الثانية أنت مركوم . وق رواية شعبة قال عى القطان . وق رواية عبد الرحمن بن مبدی «قال 
له فى الثالثة أنت مزكوم » وهؤلاء الاربءة رووه عن عكرمة بن عمار وأكثر الروايات المذكورة ليس فما تعرش 
اها لية > ورجح الترمذی رراءة من قال ١‏ فى الثاائة » على رواءة من قال و فى الثائية, وقد وجدت الحديث من رواية 
يحى القطان يوافق ما ذکره اانووی ؛ وهو ما آخرجسه قاسم بن أصبغ فى مصنغه وان عبد البب م من طر بقه قال 
حدئنا مد بن عبد السلام حدثنا عمد بن بشار حدثنا عى القطان حد:نا عكرمة نذکره بافظ « عطس رجل عند 
انی ۳ اشمته › ثم عطس نشدةه 5 ثم عطاس فال له فى اه 2 : أنت مركوم » مکذا رابت أيه ثم عطس 
فشمته » وقد أخرجه الامام أحمد عن محی القطان و افظه دثم عطس الثا نية والثاالثة فقال النی بلي : الرجل مركو م» 
وهذ! اختلاف شد فى لفظ هذا المد رث انکن الا کثر على ترك ذکر القشممت بعد الاولى » وآخرجه ابن ماجه 
من طربق وکیم عن عكرمة بلفظ آخر قال د ,شمت اماطس لاا ؛ فا زاد فهو مزکوم » و جمل لدب کله من 
اذظ اى ¥ وأفاد کر ر اقث ممت > وهی .وابة شاد خا اة هیع أصاب عكرمة ن عار فى سماقه ٤‏ و امل 
ذلك من عكرمة الذکور لا حدث به وكيما فان فى حفظه مهالا » فان كانت حفوظة فبو شاهد قوی لحديث أفى 
هريرة : ويستفاد منه مشروعية تشميت العاطس مالم بزد على ثلاث اذا حد الله سواء تتابع عطاسه آم لاء فلو 
تتابع وم حمد لغلية الءطاءن عليه ثم كرر امد بمدد العطاس فمل بشمت إعدد المد ؟ فيه نظر . وظاهر ابر عم . 
وقد أخرج آو يعلى وان السنى من وجه آخر عن أنى هر رة اانبی عن القشميت بعد ثلاث ؛ وافظه و إذا عطس 
آحدع فلیشمته جليسه , فان واد عل ثلاث فبو مركوم : ولا بشمته !مد ثلاث » قال الذووى : فيه رجل لم | قق ۳ 
حاله » وباق إستاد, حیح : قلت : الرجل المذكور هو سلمان بن أبى داود الجر ای » والدسف عندهما من روا 
مد بن سَأمان عن أبيه » ومد موثق وأبوه يقال له ارانی ضمیف » قال فيه الفسای : لیس بثفة ولا مأمون . قال 
النووى.: وآما إلذى روبناه فى تن أبى داود والترمذى عن عبيد بن رفاعة الصحابى قال و قال رسول الله از : 

. يشمت الماطس ثلاثاء فان زاد فان ششی فشمته وان شت فلا فرو حديك ضغيف قال فيه الترمذی : هذا حددثك 
غريب » وإسئاده جول . قات : إطلافه عليه الضه‌ف ليس ید إذ لا بازم من الغرابة اضف » و آما وصف 
الترمذى اسناده يكو ن نه بو لا فلم برد جمسع رجال الاسناد فان معظمهم موثقون » و[تما وقع فى روابته غبیر اسم 
بعض رواتة واهام انين مهم ؛ وذلك أن آبا داود والترمذى: "خر جاه معا من طوبق عبد السلام بن حرب عن 
بزید بن عبد آلرجن › ثم اختلفا : قآما رواية أنى دارد فا عن جي بن اماق بن آف طلحة عن آمه حميدة ى أو 
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عبيدة ‏ بذت عبید بن رفاعة عن آبها ٠‏ وهذا إسناد حسن ؛ والحديث مع ذلك مسل كا سأ بينه ؛ وعيد السلام بن 
حرب من رجال اأصحيح ؛ و يزيد هو أبو غالد الدالای وهو صدوق فى حفظه شی ۰ ريحى بن اععاق وثقه حي بن 
معين وأمه حمدة ة روى عا أيضا زو جا ق بن أبى طلحة » وذکرها ان حيان ق ثقات التابمين » وأبوها عبيك بن 
رفاعة ذكروه فى الصحاءة لكو» راد فى عبد النی ككفي وله رؤبة » قاله ابن السكن » قال : وم يصم سماعه . وقال 
الیخری : رواءته ميسلة 0 ور 1 -؛ عند اأترمذى والنساق وؤيرهها > وأما رواءة الرمذى هما عن عمر بن 
[سماق بن أنى طلحة صن امه عن أ بها كذا ماه حول يسم أمه ولا أياما » وكأ نة لم معن النظر فن ثم قال انه اسناد 
مجبول وقد نبين أنه لبس #جهول , وان الم واب حى بن احق لا عبر : فقد أخرجه الحسن بن سفيان وابن السفی 
وأبو میم و غیر ۸۵ من طر بق عبد السلام ن حرب فقالوا يحمى بن احق ؛ وقالوا : حمدة بغير شك وهو العتمد ؛ و قال 
این الهر نی هذا الحديث وان کان فيه مجبول سكن إستحب العمل به لھ دعاء یر وصلة وودد اجلاس » الول 
العمل بة واقه أعلم . وقال ابن عبد البر : دل حديث عبيد بن رفاعة على أنة يشمت ثلاا ويقال آنت مزکوم بمد 
ذلك » وهی زيادة بحب بوغا فالعمل ما أولى . ثم حى النورى عن ابن المریی أن املیاء اختلفوا هل يقول ان 
تتابع عطاسه أنت مزكوم فى الثانة أو الثالثة أو الرابءة ؟ على أفوال ٠‏ والصحيح فى الثالثة قال : ومعناه انك لات 
من زشمت بمدها لان الذی بك مض و لیس من الهطاس احمود الذاشی» عن خفة البدن کا سيأ تقر رہ فى الباب 
الذى يليه , قال : فان قيل قاذاكان مضا فینیفی أن يشمت بطربق الاول له احوج الى الدعاء من غيره ۰ قلا 
نم لکن يدعى له بدهاء بلائمه لا بالدعاء المشروع لءاطس بل من جنس دعاء السل الل پالعافية » وذكر ابن دقیق 
۳ دن عض اأشاقعية أنه قال : رگرر الّشه.ت اذا تدكرر المطاس إلا أن يعرف آنه مزکوم قيدعو له بالشفاء » 
قال : و تقر یره أن الم وم رفتهی التكراد إلا فى موطع املة وهو الرکام : قال وعند هذا ةط الام با انشیت 
عند العلم بالركام لان التعليل به بقنضی أن لا بشمت من عل أن به زكاما اصلا , وتعقبه بأن الذکور هو ااملة دون 
التملیل وليس المعلل هو مطلق الترك ليعم الحم عايه بمموم علته » بل اامال دو الترك إهد التسكر ير ء فك أنه قرل 
لا يلوم نکر الفشميت لانة «وكوم , قال ويتأيد مناسبة الشقة ااناشمة عن التسكرار . الرآبغ من ص من وم 
العاطاسين من بکره الشمست › قال ابن د؛یق اد : ذهب ءوض امل الم الى آن من عرف من حاله اند بکره 
التشميت أنه لا يشعت إجلالا لنشه‌سی أن يؤهل له من سکره فان قيل کف رترك لسن لذلك ؟ ناذا : هی 
سئة لمن احا فأما من کرهبا ورغب عنمأ فلا . تال : ويطرد ذلك فى السلام والعيادة . قال أبن دقيق العيد 
والذى عندی آنه لا عتنم من ذلك إلا من اف منه ضرراء فأما غيره فيشمت امتثالا الاس ومناتضة الشكبر فى 
مراده وكسر! لسورته فى ذلك › وهو 0 من اجلال التشويت . قات : و بو بده أن اظ التعميت دعا. بالرحة فرو 
پناسب السل كائنا من كان واقه أعل . الخاءس قال ابن دتری اعرد يسثانى أيضا من دعاس والامام خاب » فانة 
يتعارض الاص بنشمیت من مع أله والام بالاأه | أت أن ممع الطاب ؛ والراجح الااصات لاءكان دار ك 
ااشح-مى بعد از 3 الحطيب رلا میا إن یل بتحرم اكلام و الامام “ماب : ودل هذا فرل یتمین تأخير الث يت 
<تى يفرغ الايب.! و شرع له الأشميت بالاشارة ؟ ذلو کان العاءاس اماب شمد واس'هر فى خطبته فالع كذ لك 
رال +د فونف تايلا اشامت ألا ای أن برع شر ۰ ااماامر من کن آن mS‏ من کان عند عطاسه فى حالة 
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تفع عليه فيها ذکر الله » ا اذا كان على الخلاء أو فى اجماعة فيؤخر ثم محمد الله فيشمت » فلو الف شمد فى تلك 
الحالة مل ستحق التشميت ؟ فيه أظر 
۵ - پا ما بسحب من المُطاس ؛ وما یکره من الاب 

۳ مب مشاادم ی أبى اپاس حد نا ان" آن زئب حد یا سمل المقير ی عن أبيه دون أى 

مس . ص ود 3 ز مر + و ۳ ۳ ۳ ون رهق 
هريرة رضی الله عنه عن البى یک قال: إن الله مب ااء‌طاس ويكره التثاؤب » فذا عطس .د الله حى 
ع كل مسل سمه أن يشمته . وأما التثاؤب انما هو من الشيطان » ارده ما استطاع » فاذا قال : هاء ضسبلت 
منه الشيطان » 

قوله ) باب ما اسب من اامطاس ۽ وما سکره من اعداژب ( وال الخطابى :مى احمة والگراهة فجما 
مصرف ال سما 0 وذلك أن العءطاس رکون من خوفة اليدن وانفناح السام وعدم الغا ية ق الشیع وهو لاف 
التثاؤب فانه يكون من علة امتلاء اليدن و قله ما يسكون ناشغا عن كثرة ال کل وااتخليط فيه » والاول بستدعی 
انشاط للعرادة والثانى على عکسه . وله ( سعيد القبری عن أبيه عن أبى هر برة ) هکذا قال آدم بن أبى اباس عن 
ان آن ذب » وتا رمه عام نعل م اق بعد باب » والحجاج بن مد عند النساقى وأبو داود اليا امی و بزید 
ابن هارون عند الترمذی وان آی فد رلك عند الاسماعيلى وأبو عام العقدى عند الماك كلهم عن أبن آن ذب » 
وخالفيم القادم بن يزيد عند النساق فلم يقل فيه د عن آببه » وکذا ذکره آبو میم من طررق ایا لمی : وکذلك 


أخرجه النساتی وان خز عة وان حيان والحا “من روا مد بن لان عن سميد القری دن أبى هريرة ولم يقل 
دعن آبیه » ورجح القرمذى رواية من قال و عن أبيه » وهو العتمد . قو ( ان الله حب المطاس ) يعنى اذى 
لا پا عن زكام . لان المأمور فيه بالتحميد والتشميت » و حتمل التعمم فى توعی المطاس والتفصیل فى التشميت 
خاصة » وقد ورد ما مخص بمض أحوال اماطسین . فاخرج اترمذی من طربق أن البقظان عن عدى بن ثابت 
عن آببه عن جده رفعه قال « العطاس رانماس والتثاؤب فى الصلاة من الشیطان » وسنده ضیف » وله شاهد عن 
أبن مسمود فى الطبراتى لکن لم یذ کر الذءاس » وهو موقوف وسنده ضعيف أيضا ٠‏ قال شیخدا فى « شرح الزمذی » 
لا يعارض هذأ حدیث أنى هر رة بعی حدیث اباب فى محبة المطاس وکراهة التداؤب الكو نه مقيد| حال الصلاة 
فقسد يقسدب الشيطان فى حصول العطاس الصل ايشغله عن صلاته , وقد يقال إن العطاس اا لم موصف بكو نه 
مكروها فى الصلاة لأنه لا يمكن رده خلاف التثاؤب : ولذلك جاء فى التثاؤب کا سیاأی يمد « فليرده ما استطاع » 
ول یأت ذلك فى العطاس . و آخرج ابن أبى شيبة عن آن هر رة دان الله يكره الاب و حب المطاس ف الصلاة » 
وهذا يمارض حديث جد عدی وق سنده ضعف أرضا وهو ءوقوف واق أعل. وما پستحب العاطس أن لايا لغ 
فى [خراج العطسة فقد ذكر عبد الرزاق عن مغمر عن قتادة قال و سبع هن ااش,علاف » فذکر ما شدة المطاس : 
وله ( من على کل مل مه أن يشمته ) استدل به على استحیاپ مبادرة العاطس با لتحمید , ونةسل ابن دقبق 


أأميد عن ادش ألمليا. أنه هی أن ۳ ف و 4 ی سکن ولا 0355 1 اش مت » قال وهذا فيه غفلة عن شرع 


التشميت وهو توقفه على حمد الماطس . وأخرج البخاری ف و الادب المفرد » عن مكحول الازدى « كانت الى 
جنب ان عر فمطس رجل من ناحية السجد فقال ابن عبر يرحمك الله ان کشت حدت اقه » واستدل به على أن 
الاشمسی [ما شرع من سمع الداطين ومع حمده 0 فلو سمع من يشمت غيره وم پسمع هو غطاسه ولا حده هل 
بشرع 4 تشمیته ؟ سيأ فریبا . قو ( وأما التثاؤب ) سيأنى شرحه بعد با ہین 


۹ - پاب |ذا عط كيف شنت ؟ 


4 - وش مالك" ن اسماعيل” حدثنا عبد المزيز ن أبى سلة آخبر نا عبد الله بن دیبار عن أف 
صالح « عن أي هريرة رض اف عنه عن لن رم قال : إذا عطس أحد ک فليقل امد ل » ولیفل له أغوة 
أو صاحبه ‏ ترحمك الله » قاذا قال له ترحمك الله » فليقل : بهديك] الله و یصلح بای 

قوھ ( باب اذا عطس كيف بشمت ) ؟ بضع أوله وتشديد الم المفتوحة ٠‏ قله ( عن أبى صاخ ) هو ااسیان » 
والاسنادكله مدنیون إلا شيخ البخاری » وهو من رواية تابعى عن تابمی . قول ( اذا عطس أحدك فليقل الخد 
له ) كذا فى جميع أسخ البخاری » وكذا آخرجه النسای من طريق حى بن حدان » والاسماعيلى من طربق بشر 
ابن المفضل و أبى النضر ؛ وأو فعيم فى « المستخرج » من طر يق غاصم بن على , وق و عمل بوم و ابلة » من طربق 
عبد الله بن صا كلهم عن عيد المو بز بن أبى سلمة ۰ وأخرجه أو داود عن موفى ن اسماهيل عن عبد العويز 
المذكور بة بلفظ « فلیقل اليد لله على کل حال » . قلت : ول أر هذه الزيادة من هذا الوجه فى غير هذه الرواية » 
وقد نقدم ما تعلق كما . واستدل بام الماطس مد الله أنه بشرع حى الصلى »> وقد تقدمت الاشارة الى 
حديث رفاعه بن رافع فى د باب اد للعاطس » وبذلك قال الور من الصحابة والائمة بعدهم » و به قال مالك 
والشاففى وأحمد » و نقل ااقرمذی عن بعضر التابمین أن ذلك يشرع ف النافلة لا فى الفريضة . ومحمد مع ذلك فى 
نفسه : وجوز شبخنا فى « شرح الترمذى » أن يكون مراده أنه بسر به ولا يحبر به وهو متعقب مع ذلك حديرث 
رناعة بن رافع فانه جير بذلك وم يتكر النى يِل عليه . نمم يغرق بين أن پکون فى قراءة الفانحة أو غيرها من 
أجل اشتراط الموالاة فى فراءتبا » وجوم ابن العرنى من الالسكية بان العاطس فى الصلاة حمد فى نفسه » ونقسل 
من نون أنه لا حمد حتى بفرغ وټ تبه بانه غلو . قوله (و ايقل له أخوه أو صاحبه) هو شك من الراوى وكذا 
وقع لاکثر من رواية عاصم بن عل « فليقل 4 آخوه » وم بك وااراد بالاخوة أخوة الاسلام .وله ( برحاك ات ) 
قال ابن دقبق العيد : تمل أن يكون دعاء بالرحة » وعتمل أن بكون إخبارا على طربق اابشارة ا قال فى الحديث 
الاخر و طبور ان شاء اه » أى فى طبر لك ؛ فسكأن الشمت بشر العاطس حصول الرحة له فى المساقيل سوب 
حصو طا له ق الال کو نها دقعت ما بضره » قال : وهذا ينبنى على تاعسدة , وهی ان الأفظ اذا أريد به معناه لم 
یتصرف لغيره » وان أريد بة معنى محتمله | أصرف اليه , وان أطلق الصرف الى ااغالب »وان لم يستحضر الةائل 
المعنى الغالب . وقال ان بطال : ذهب الى هذا قوم فقالوا : بقول له برحبك اه مخصه بالدغاء وحده وقد أخرج 
ابی فى « اشمب » رده ابن ران من عار بق حص رز عاصم من آی هربرة رفمه و لما خا الله آدم عطس ٠‏ 


ادف )۷۱۲۷ ` 4 


فألحمه ره أن قال : الحد قه » فقال له رية : برحك الله » واخرج الظابری عن ابن مسعود قال « بقول برحنا الله 
وإبام > واخرجه ابن أنى شيبة عن ابن عر نحوه ٠‏ وأخرج البخارى فى و الادب الفرد » إسند صحح عن أبى , 
جمرة بالجم « معت أبن عباس اذا حت يقول : :عافانا الله وايام من النار » برحك الله » وق الموطأ عن نافع عن 
أبن عمر ان « کان اذا عطس فقيل له : ,رمك اقه . قال : برحنا الله واياكم ويغفر اق لنا ولک > قال ابن دقیق 
العيد : ظاهر الحديث أن النة لا نتأدى الا بانخاطية » راما ما اعتاده كثير من الناس من قولحم الرئيس يرحم 
اقه سیدنا لاف السنة » وبلختى هن بمض الفضلاء أنه شمت رئيسا فقال له برحمك الله یاسیدنا جمع الامرين وهو 
حسن . وله ( اذا قال له برحمك اقه فلیقل بهديك الله ویصاح بالک ) مفتضاه أنه لايشرع ذلك إلا لن شمت وهو 
واضح » وأن هذا اللفظ هو جواب التشميت » وهذا مختلف فيه قال ابن بطال : ذهب الور الى هذا وذهب 
الكو فيون الى أنه بقول ینفراقه لا ولك » وأخرجه العبری عن ابن مسمود وابن ر وغيرهما . قلت : وأخرجه 
اليخارى ف « الاهب الفرد » والعایراق من حديث ابن مسعود وهو فى حدیت سالم بن عبيد الشار اليه قبل ففيه 
» وليقل ینفر الله لنا ولع» فلت : وقد وافق حديث أنى هريرة فى ذلك حديث عائشة عند أحد وأنى بمل 
وحديث أب مالك الاشمری عند الطبراى وحديث على عند الطبرانى أيضا وحديث ابن عير عند البزار وحديثف 
عبد الله بن جعفر بن أ بى طالب عند البجق فى « ااشمب 8 . وقال ان بطال : ذهب مالك و الشافعی الى أنة تخیر بين 
الفظين » وتال أب الوليد بن رشد : الثانى أولى , أن المكاف يحتاج الى طلب المغفرة » واجمع بينهما أحسن الا 
للذى , وذكر الطبری أن الذین منموا من جواب التشميت بقول د هديك اقه وبصلح بال» احتجرا بأنه تشميت 
الهود كا تقدمت الاشارة اليه من تخريح أب داود من حديث أبى مومىء قال : ولاحجة فيه اذ لاقضاد بين خبز أبى 
مزمی وخير أبى هریرة - يعنى حسديث الہاب ۔ لآن حديث ابی هريرة فى جواب التهميت وحديث أ مومى ق 
التشميت تفه » وأما ما آخرچه البق فى « الشعب » عن أبن عير قال : اجتمع المود و السامون فعطس 
النى مَل نشمته الفريقان جیما نقال للسبین : یغفر الله لسگ ورحنا واياكم » وقال المود : هديك الله 
ويصلح بال . فقال : تفرد به عبد الله بن عبد العريز بن آی رواد عن أبيه عن نافع ؛ وعبد الله ضیف . 

واحتج بمضهم بأن الجواب الذکور مذهب الخوارج لالهم لابرون الاستغفار السلمين , وهذا منقول عن 
را انتم » وکل هذا لا حجة فيه بعد ثبوت لاس به قال البخارى يمد رهق« الادب اافرد »: 

وهذا أثيت ما يروى ف هذا الاپ . وقال الطبرى : هو من أثبت الاخبار . وتال البييق :هو آصح شىء ورد فى 
هذا الباب . وقه آخز به الطحاوی من الحمنفية واحتج له يقول الله تعالى (راذا حم باحية خيرا بأاحسن مهام 
تال : والذى بحيب بقوله « غفر اقه لنا ول » لا يزيد الشمت على ممنى قوله برحمك اقه , لان المغفرة ستر الذنب 
والرجة ترك المعاقبة عليه . مخلاف دهائه له بالحداية و الاصلاح فان معناه أن یکون سالا من مواقعة الذنب صالخ 
الحال , فهو فوق الاول فيكون أولى : واختار ان أبى هرة أن ممع اجيب بين الفظین فیکون أجع للخير ورج 
من ا لاف ؛ ورچحه أبن دقيق الميد . وقد اخرج مالك فى د الوطاً » عن نافع عن ان عبر أنه کان اذا عطاس 
فقيل له برحك الله قال : برحنا الله وإيام » يغفر افه لنا ول »قال ان أبى جرة : : وق الحديث دليل على عظی لعمة 
E‏ ريه ار ة الى عظيم فضل اقه على عبدم » فانه أذهب نه الضرر 


1۹° ۷۸ - کتاب الدب 
بنممة اللطاس ثم شرع له الحد الذى يثاب عليه , بم الدعاء بالخير بمد الدعاء بالخير » وشرع هذه انعم المنواليات فى 
ژمن يسير فطلا منه واحسانا 0 وق هذا ان رآه بقاب له إصيرة زيادة قوة فى | ءانه حى محصل له من ذلك مالا 
حصل بعبادة آیام عديدة > و بداخله من حب الله الذى نعم عليه بذلك مالم يكن ق باله » ومن حب الرسول الذی 
جات معرفة هذا الخير على بده والمل الذی جادت به فته مالا بقدر قدره ٠‏ قال : وق زيادة ذرة من هذا ما بفوق 
اللكثير ما عداه من الاعمال وه الج دكثيرا . وقال الحليمى : أنواع البلا. والافات كلها مو اخذات ء واا المؤاخذة 
عن ذنب » فاذا حصل الذنب مغفور! وأدركت العبد الرحة لم تقع المواخذة , فاذا قبل الماطس : برحك الله » فمناه , 
جعل اه لك ذلك لندوم لك السلامة . وفيه اشارة الى تنبيه ااماطس على طلب الرحة والتوية من الذثب > ومن م 
شرع له الجواب بقوله ه غضر اقه لذا واک » ۰ قوله ( بالک شأ نم ) قال أبو عبيدة فى معنى فوه تعالى لإ سدم 
وبصلح باهم ) أى شأنهم 
۷ - پا لا يشمت" الاين إذا ل محمد الله 
۰ - حرشن آدم بن ألى إياس حد ثنا شمبة" حدثنا ليان التیسی قال « سعمت أنساً رضي اف هبه 
يقول : عطس رجلانر عند النی يك > نشت آحدها ول يشمت الاخر » فقال اارجل : يارسول ال 


دمت" هذا وا تشتی ¢ قال : إن" هذا ل ان و محمد لل e‏ 


قوله ( باب لا يشمت الماطس اذا لم محمد الله ) أورد فيه حديث انس الماضى ف « ياب المد الماطسء وکا نه 
أشاد الى أن السك عام و ليس عخصوصا بالرجل الذى وقع له ذلك وان كانت واقعة حال لا عموم فها » اکن ورد 
الام بذلك فبا آخرجه ملل من حديث أبى مومی بلفظ و اذا عطس أحدك شمد اقه فشمتوه » وان لم حمد الله 
فلا آدمتوه » قال النووى : مقتضی هذا الحدرث أن من لم محمد اقه لم يمت . قلت : هو منطوقه , لكن هل الى 
فيه التحريم أو التنزبه ؟ ابمپور على الثانى » قال : وأقل المد والتدميت أن بسمع صاحبه ٠‏ ویوخذ منه أنه إذا 
آق بلفظ آخر غير الحد لابشمت . وقد أخرج أبو داود والنسای وغيرهما من حديث الم بن عبید الاثصمى تال 
«عطس رجل فقال السلام علیکٍ» فقال النى به عليك وعل أمك , وتال : اذا عطس احدع فلیحمد اه » و استدل 
به على أنه بشرع القشميت لمن حمد إذا عرف السامع أنه حد الله وان لم سمعه , كا لو سمع العطسة ول يمع الحد 
بل “مع من شعت ذلك العاطس فانه بشرع له اتشدميت لعموم الام به ان عطس خمد . وتال النووى : الخثار أنه 
يشمته من مه دون غيره . وحکی ابن العرلى اختلانا فيه ورجح أنه بشمته . قلی : وكدذا نقله ابن بطال وغيره 
عن مالك » و استئنی ابن دفيق العيد من عل أن الذين عند الماطس جبلة لا بفرقون بين شمیت من حمد وبين من 
لم محمد » والتشمیت متوقف على من عل أنه عمد فیمتدم تشمیت هذا ولو شته من عنده لانه لا يهلم هل حد أو لاء 
فان غطس وحد وم شمته أحد فسمعه من بعد عنه استحب له أن بشمته حين سمعه . وقد آخرج ابن عبد ابر 
بسند جيد عن أبى داود صاحب الستن أنه كان فى سفينة فسمع عاطسا هل الشظ حد فا کتری قاو با بدرم حتى جاء 
الى العاطس فشمته ثم رجع ۰ فسثئل عن ذلك فقال : لمله يكون جاب الدءوة » فليا رقدوا سعموا قائلا يقول.: باأهل 


المديث ٩۲۲۹-۱۲۲۵‏ ۱۱ 
السفيئة ان أبا داود اشترى الجنة من اله بدرم . قال النووی : وبستحب لمن حضر من عطس فل محمد أن يذكره 
بالحد ليحمد فيشمته » وقد نبت ذلك عن ابراهيم النخعی > وهو من باب النصيحة والاس بالمعروف . وزعم ابن 
العربى أنه جبل من فاهله » فال : وأخطأ فا زعم بل الصواب استحبابه . قلت : احتج ابن العربى لقوله بأنه اذا 
نمه ألزم نفسه ما لم يلزمها » قال : فلو جمع بیم‌ما فقال الود قه برحك الله جع جهالتين : ما ذکرناه أولا و[يقاعه 
التشمیت قبل وجبود امد من الءاظس . وحى ابن بطال عن بمض آمل العم - وحکی غيره أنه الارزاعی - أن 
رجلا عطس عنده فل عمد فقال له : كيف يقول من عطس ؟ قال : المد نته , قال : ,رح اه . قات : وكأن ابن 
المرب اخذ بظاهر حدبف الباب لان النى بم لم بذکر الذى عطس فلم حمد اکن تقدم فى « باب امد للماماس » 
احال أنه لم يكن مسلا » فلمل ترك ذلك لذلك » لکن تعمل أن يكون کا آشار اليه ابن بطال آراد تأدیبه على ترك 
اد بترك تشميته »ثم عرفه المىك وأن الذى بترك المد لا يستحق القدميت . وهذا الذى فهمه أبو مو.ى 
الأشعرى ففعل بعد النى بای مثل ما فمل النى یلع . ثمت من حمد ول يشمت من لم مد » کا ساق حدیثه 

سل 


۸ - اہ إذا تثامب فلیضم دده على فيه 

۰ - شا عام بن على حداثنا ان أبى ذ مب عن سعيد المقعر ی" عن أبيه « عن أف هريرة عن 
اني و قال : إن الله حب المطاس ویسکره التثازب» فاذا عطس أحدا؟ وحد اله كان فا على کل 
مسار سمه آن پقول 4 رمك الله . وأما وب" فاا هو من الشيطان » فاذا ثامب أحدع ایدم 

ما استطاع » فان أحد ک إذا تثاءب ضجك منه الشيطان » 
قوله ( باب اذا تثارب ) کذا للا کی و للستمل د مثامدب » جمزة بدل الواو ء قال ش.خنا فى « شرح 
اترمذى » وقع فى رواية احبوی عند الرمذى بالواو ؛ وق رواية ااسنجى بالهمز ؛ ووقع عند البغارى وان 
داود بالحمز ؛ وكذا فى حديث ای منعيد عند آی داود » وأما عند مسل فبالواو ء قال ؛ وكذا هو فى أ كثر نخ 
مسل » وق بعضبا با حمر . وقد آن-کر الجوهرى كوثة بالواو وقال : تقول تثاءبت على وزن تفاعات ولا :قل 
تثاوپت » فال : والتثاژب أيضا مهموز » وقد يقلبون الممرة المضمومة واوا والامم الاؤبا. بعنم ثم هز على وزن 
الخيلاء » وجرم ابن درد وثابت بن قاسم فى د الدلائل » بأن الای بغير واو برزن تيءءت فقال ثابت : لايقال 
كثاءب بالد عنففا بل قال تب پالتشدد ٠‏ وقال أبن درد : اصله من نب فو مثئوب اذا استرخی وكدل . 
وقال غير واحد : [نهما لفتان . و بالحمو والمد أشبر . قول ( فلیضع بده لى فيه ) أورد فيه حديث أبى هر برة 
بلفظ فليرده ما استطاع . قال الگرماتی : عموم الام بالرد یتناول وضع اليد على الفم فيطلا بتى الترجمة من هذه 
الحيثية . قلی : وقد ورد فى بمض طرقه صرحا أخرجه مسل وأبو داود من طريق سپیسل بن أبى صالم عن 
عبد الرحن بن أب سعيد الخدرى هن أبيه بلفظ « اذا تثا.ب أحدم فليمسك بيده على فه » و لفظ الترمذي مثل 
افظ الترجمة . قوي ( ان الله حب المطان ) ققدم شرحه فرببا . قوه ( وأما التثاؤب فاما هو من الشیطان ) قال 


۲ ۷۸ -كتاب ال مب 


اين بطال اضامة التثاؤب الى ااش.ظان »مي اضافة الرضا رالار ادة > ای أن ااش.طان يحب أن برى الان أن مشائیا 
نبا حال نتخیر فها صو رنه فبضحك منه . لا ان المراد أن الشيطان فمل التئاؤب . وقال اين المربى : قد بينا أن 
كل فمل مکروه نسبه اأشرع الى الشيطان انه راسطته , وأن كل فمل حسن نسبه اشرم الى المللك لانه و اسطته » 
قال : والتثاؤب من الا.تلا. و بناً عنه الصکال وذلك ء اسعله ااهبطان ۰ والءطاس من تقلیل الغذاء وينوا عنه 
النشاط وذلك بواسطة ااك . وفال النووى : أضيف الثاؤب الى الشیطان لاه دعو الى الشپوات اذ يكون عن 
قل البدن واسترغائه وامنلانة » والر اد التحذير من البب الذى بتواد منه ذلك وهو ال:وسع فى الا کل ۰ قوله 
( فاذا اب آحدک فلیرده ما استطاع ) أى بأخذ فى أسباب رده , وليس المراد به أنه بلك دفهه لان الاى وقع 
لا برد حقيقة » وقيل معنى اذا #ثاءپ اذا آراد أن ثاءب » وجوز الکرمای أن يسكون الاضی فيه ععی الضارع . 
قوله ( فان آحدک اذا نثاءب مك منه الثهرطان ) فى رواية ابن تجلان «فاذا قال 1ه هك منه اشیطان» وفى حدیف 
آی سعيد « فان الشيطان يدخل » وف لظ له « اذا تتاءب احد فى ااصلاة فليكظم ما ا-تطاع فان الشيطان دخل » 
هکذا قيده مالة الملاة . وکذا آخرجه الترمذی من طريق الملاه بن عبد الرحن عن أبيه عن أبى هربرة بلفظ 
« التئاؤب ف الصلاة من ااشیطان » فاذا نثامب أحدك فلكم ما استطاع » ولترمذی و النداف من طريق عمد بن 
لان عن سعید القری عن أبى هر رة نحوه > ورواه ان ما جه من طريق عبد اه بن سعید المقيرى عن أ بيه 
بلفظ , اذا ثاءب احدع فايضع بده على فيه ولا یموی : فان الشرطان بح مزه , قال شيخنا فى شرح التزمذى » 
أكثر رواءات المحيحين فها اطلاق التئاؤب ۰ ووقع فى الرواية الأخرى نقيبده عا الصلاة فيحتمل أن حمل 
المطلق عل المقيد › و للشيطان غر ض فوی ف ااقدو بش على المصلى فى صلانه ٠‏ و محتمل أن نكون کرامته فى الصلاة 
أشد » ولا يلوم من ذلك أن لا يكره فى غير حالة الصلاة . وقد قال بعضبم : ان المطاق اما حمل على المقيد فى الام 
لا ف النهى » ويؤيد كراهته طاقا کو نه من اأثيطان » و بذلك صرح الاووى » قال ابن العر بى : ينبخى كظم الاب 
فى كل حالة » واما خص الصلاة نبا أولى الأحوال بدفعه لا فيه من ن الخروج عن اعتدال الميئة واعوجج الخلقة . 

وأما فوله فى رراءة أبى سعيد فى ابن ماجه « ولايءوى » فانه بالعين ال ملة » شيه اماب الذى بسترسل معه 
بموا اء الكلب تنفيرا عنه واستقباح له فان الكلب يرفع رأسه ویفتح فاه ويعوى » والمدثائب إذا آفرط فى التثاؤب 
شا مه > ومن هنا تظبر السك فى كو نه بذك منه . لا نه صيره ملدبة له بهو يه خاقه فى :فك الحالة . وأما قو له 
ق رو اة سل و فان الشيطان يدخل » فیحتمل أن براد به الدخو لم حةيقة : وهو وان‌کان جری من الانسان ری 
الام لمکنه لا بتمکن منه ما دام ذا کرا قه تعالى » والمنثائب فى تلك الحالة غير ذاكر فیتمکن ااهيطان من الدخول 
فيه حقيقة . و تمل أن بکون أطلق الدخول و آراد ااشکن منه » لآن من شأن من دخل فى شی. أن يكون متمکنا 
هلة . وأما الآمر بوضع اليد على الفم فيقنارل ما اذا انتح بالنثاؤب فيغطى بالکف ونوه وما اذا كان نطبقا 
حفظا له عن الانفتاح بسبب ذاك ٠‏ وق «عنی وضع اليد ءل الفم وضع الثوب ونحوه ما حمل ذلك المقصود » 
ونغا نتعين اليد إذا لم برند التناؤب بدونها , ولا فرق فى هذا الاءر بين المملى وغيره » بل يتأ كد فى حال الصلاة 
كا نقدم ویستای ذلك من النهبى عن وضع الصل يده عل فه . وما زمر به المتئائب إذا كان فى الصلاة أن بسك عن 
الفراءة حى يذهب عنه لبلا تغير فظم قراءته » و آسنداین أنى شيبة نحو ذلك عن مجاهد وعكرمة والتابمين 
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الشبوررن » ومن الحصائص الثبوية ما أخرجه ابن أبى شيبة والبخارى ف « التارريخ » من مرسل يديد بن الآصم 
قال « ما تثاءب الذی يه قط » وأخرج الحطانى من ط_بى مسللة بن عبد الملك بن مروان قال « دما تثاءب نی 
قط » ومسلية أمرك بءض الصحاية وهو صدوق . وید ذلك ما ثبت أن التغاؤب من الشيطان . ووقع فى 
د الشفاء لابن سبع » أنه ی كان لا بشمطی > لآنه من ااشیطان » واقه اع 

( عاهة ) : اشتمل کاب الادب من الاحادیت المرفوعة على مائتين و ستة وخمسين حدیثا » العلق منبا خمسة 
و-يمون والبقية موصولة. الکررمغا فيه و فیاه‌ضی مائتا حدبه و حدبت ‏ وافقه مسل على تخر ما سوی حدیف 
عبد الله بن مرو فى عقوق الوالدين ؛ وحديث أن هريرة ٠‏ من سره أن پبسط له فى رزقه » , وحدیت « الرحم 
نة » » وحدیف ابن عمرو د ليس الواصل بالمكانىء » » وحديث أبى هريرة د قام آعرایی فقال اليم ارحنا » » 
وحديث آن شرح « من لا يأمن جاره » وحديث جاير كل معروف صدقة » » وحديث أفس د لم يكن فاحشا» » 
وحديث عائشة ١‏ ما أظن ف فلانا وفلانا يعرفان دیننا » » وحديث أنس د ان كانت الآمة » وحديث حذيفة ه ان 
أشبه ااناس دلا وسمدًا » » وحدات ابن مسعود د ان احسن الحديث کتاب اله » » وحدییق أنى هر برة د اذا قال 
الرجل با کافر » » وحديث ابن عمر فيه » وحديث آن هر رة « لا تغضب , » وحدیث أن عير « لن عتل. < 
رحدیه ابن عباس فى ابن صیاد , وحديث سمید إن السیب عن أبيه فى امم الحرن » وحدیه ابن ی آوق فی 
ابراه, م ابن النى بل : وفيه من الأثار عن الصحابة فن بمدم أحد عشر أثرا بعضبا موصول وبعضها معلق ٠‏ 
رات أعز بالصواب 

تم الجر. العاشر , وليه الحادى عشر ۽ أوله کتاب الاسگذان 


۷۳ کناب الاضاحی ) ات 
1 
۱ رقم 0۵/0 ب ۰0۷ ۽ ۲ الخر من العنب 
۳٩ ۱‏ ۳ ازل تحر الخر وهی من البسر والار 
0 ۱ »> الخر من العسل وهو البتم . 
۳ و سلة الأضحية . م ه ماجاء أن الخرما خامر العقل من ااشراب 
0 م« الآضحية للمسافر والنساء ده ۷ الانقباذ فى ال وعبة والتور 
5 ۾ ها يشتهى من اللحم يوم النحر په ۸ رخیص انی جيه ف الادعة رااظردف 
5 ه من تال انى بوم النحر بعد النبى 
۹ > الأضحى والاحر بالصل ۲ ٩‏ نقیع ار مالم سكر ۱ 
۹ ب ف أضية النى وله ببکبشین آفر نين د ٠۰١‏ اباذق ومن نبی عن کل مسکرمن الاشر 
۲ ۸ قوله يليج لاد ردة ضح بالجذع من| ب رو منرأى أن لامخلط البسر والقر اذا كان 
الءز ولن تحوى عن أحد بعدك مسكرا وأن لايحمل إدامين فى إدام 
۸ 4 منذي الاضاحی بيده ٩4‏ ۱۲ شرب الین لمن بين فرث ودم لها 
٩‏ ۱۰ من ذح ية غيره عالصا سائغا لها بين ) 
EOE oR‏ ۷6 ۱۳ استعذاب الماء 
1١ Ye‏ منذبح قبل ااصلاة أعاد 
آقدم على صفم الذحة ۷٥‏ ۱6 شوب الین بالاه 
,2 ۱۳ وضع مم ف صفح برحه 5 
جم ۱ التكبير عند الدع ۷۸ ها شراب | را والعسل 
١6 ۲۳‏ إذا وٹ مله اذخ گرم عامه شىء الى ۱۹ ۳ وما 5 
۷۴ 1 ما كلمن لموم الاضاحی‌وما بترودمنا | ۸۵ ۱۷ من شرب وهو وأقف على بمیره 
و م ۱۸ الأيمن فلايمن ف الشرب 
2 4 - کتاب الاشربة 4 ۱٩ ٩‏ هل بستأخن‌الرجل من عن مینه نی الشرب 
رقم ۰0۷۰ ب 0۲۳۹ أيعطى الا کر 
١ ۳۰‏ ۸ ما الخر واايسر وال نصاب والآزلام هم ۲۰ الكرم ف الموض 
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شرس 


رجس من عل الشيطان فاجننبوه ) | ۸۸ ۲۱ خدمة ااصفار الکپار 


رسن ۱۷ 
سفحة پاب سفعة باب 
۸۸ ۲۲ تغطية الاناء ۹ ۱۷ قول الربض قوموا عنى 
وم ۲۳ اختناث الاسقية ۹ 4( من ذهب بالصی الریض لیدعی له 
۰ ۲ الشرب من فم اسقاء ۷۷ ۱ ى الزیض الوت 
۲ ۲۰ الهى عن التنفس فى الاناء ۳۱/۰ ۲۰ دعاء العائد المريض 
۲٩ ۲‏ الشرب إنفسين أو ثلاثة ]۳۷ ۲۱ وضوه العائد المريضي 
۶4 ۲۷ اشرب فق آنية النهب ۷۲ عم من دعا رفع الوباء والمى 
۹1 ۲۸ نیت ۱ ۷۱۱ -کتاب الطب ) 
۲٩ ۸‏ اشرب ف الافداح 
۹۸ ۳۰ اشرب من فدح الذى للع وآننه 
۱ وم شرب البركة والماء المبارك هم ١‏ ما أئزلاقهداء إلا 9 1 ۱ 
۳۹ ۲ هل داوی الرجل الراة أو المرأة الرجل 
ار ۷۰ - كتاب المرضى ) 00 ۽ الشفاء فى ثلاث 
E‏ ۹ 4 الدواء بالمسل 
۴ ۱ ما جاء نى كفارة امرض إ٠‏ ه الهواء بألبان الابل 
۰ ۲ شدة امرض ۲ + البعاء بآ وال الابل 
۵۸ ۳ أشد اللاس بلاه الا نبياء ثم الا ول ول مو بپ الحبة السوداه 
۲ ۱ 4 وجوب عيادة الریض 5 ۸ التلبيئة للبريض 
۴ ه عيادة الفعی عليه 08 € الط 
٩ 6‏ فضل من يصرع من الریح ۷ ۰ ٠١‏ السموط بالقسط المندى البحرى 
6٥‏ ۷ اضل من ذهب بره ۹ (١‏ أى ساحة حتجم 
۷ ۸ عيادة النساء الرجال ۰ ۱۲ الحجمق السفر والاحرام 
٩ ۸‏ عبادة الصنیان ۰ ۱۳ الحجامة من الذاء 
٠١ ۸‏ عيادة الأعراب ۲ 6( الحجامة على الرأس 
١١ ۸۹‏ عادةالمشرك ۳ ٠١‏ الحجم من الشقيقة والصداع 
۰ ۰ ۱۲ اذا عاد م يضا ضرت الصلاة فصقم جاعة| يمو بر الق من الاذی 
٠‏ ۱۳ وضع اليد على الریض ٤‏ ۱۷ من اکتوی أو كوى غيره وفضلمن لیکو 
١4 0۱‏ مايقال آمر یض وما بحيب ۷ ۱۸ الاتمد و الکحل من الرمد 
۲ ۱۵ عياهة الم بض را کيا وماشیا ورد عل‌اخاد |مه 1 بو الجذام 
١١ ۴‏ قول الربض لى وجع آر را راساه ار اشتدموو .م الن شفاء المين 
فى الرجع ۹ ۲۱ الدوه 


م = ۷۵ 6 5١‏ © اس نوی 


۱۸ هر 
صفمة ‏ باب صفعة ‏ باب 
۷ ۲۲۷ حدئنا بشر بن حمد آخبنا عبد الله ۵ هه السحر . حدثا عبيد بن اسیاعیل 
۷ ۲۳ العذرة ۸ ۰۱ أن من البيان سحرآ 
۲٢ ۵۸‏ دوا البطون ۳۸ ۵۲ الدواء بالعجوة السحر 
۲٢ ۷۱‏ لاصفر . وهو داء يأخذ بالبطن ۱ ۳ لا مامة 
۱ ۰ ذاتالجنب ۳ ۰ لاصدوی 
۳ ۰ ۲۷ حرق الحصير ايسد به الدم 6 ۰۰ مایذکر ف مم التى ب 
۶ ۰ ۲۸ آمی من فیح جيم ۷ +ه شرب الس والدواء ه ر با اف منه 
1۷۸ ۲۹ من خرج من أرض لا تلا مه ۲4 م الان ۳ 
۷۸ ۲۰ ما ذ كر فى الطاعون ۹ 4ه إذا وفع الذیاپ فى الاثاه 
۲ ۳۱ أجر الصا فى الطاعون ( ۷۷ - کتاب اباس ) 
٥‏ ۳۲۷ الرق بالفرآن والموذات ی 
اك 3 0 ۲ ۱ قل من حرم زينة الله اتی أخرج لعباده 
۸ ۳۸ الشرظ ف الرقية بقطیع من انم وا 
HS A‏ ۵ + التهمهاف اياب , 
بت سس ۲۲ ١ه‏ + ماأسفل من الكعبين فبو فى النار 
و ین ۷ اه من جر لوه من الخيلاء 
ونا داس شه ۶۵ + الازار الميدب 
۸ ۳۹ النفث فى الرفية ۰ ب ااردة 
EE 1+‏ ۰ ۸ لبس القميص ( اذعبوا بقمیمی هذا فألقو 
51٠‏ .0 فى المرأة ترق الرجل عل وچه أبى بات بصا ) 
٩ ۷ n‏ جب القميص من عند الصدر وغيده 
٠١ ۲۸ eT‏ من لبس جبة ضيقة الکین فى السفر 
E‏ ۸ ۱۱ جبة الصوف ف الغرو 
e e‏ ۹ ۱۲ القباء وفروج حرم وهو القباء 
5 +4 الكبانة ا 
۰۱ 4۷ السحر وقول الله تعال (دلكن الشياطهن ۷۲ 6و السراويل 

کفروا يعلون الناس آلسحر 4 ۳ ۵ 10 الام 

۲ +4۸ الشرك والسحر من الو ات ۳ ۱۱ التقنع 
4٩ ۷۲‏ هل يستترج السحر ۷۵ ۱۷ اقفر 


۹ 
سفن" ٠‏ باب فد بق 
۰۵ ۰ ۱۸ ارود والحمرة و اش ملة ۸ 4۷ حدلنا عبد الله بن مه له 
۷۷ ۱ ال كسية والخائص ۰۱ مع فص ام 
۷۸ ۲۰ اشتال ااصماه ۷۲ وم خاتم الحدد 
۹ ۲۱ الاحتباء ف ثوب واحد ۳ ۰۰ نش الخاتم 
۵۹ ۰ ۲۲ الخيصةالسوداء ۵ ١ه‏ الخانم فى الخنصر 
۸۱ ۰ ۲۳ الاب اضر ۵ ۰۲ انخاذ الخاتم لیختم 2 الثىه أو لکشب به 
۲ ۰ ۲۷ اياب البيض ۱ إلى أهل الكتاب وغيرم 
6 :۲۵ طبسالحر بر و افتراشه الرجال و قدرما بحو زت | ۳۲۵ ۲ه من جمل فص الخاتم فى بطن كفه 
۱ 754 مس الم یر من غير لبس ۷ 4ه لاینقش عل نقش خامه 
۲۹۱ ۳۷ افتراش الطر بر ٠۳۲۸|‏ هه هل بعل نقش الام ثلاثة أسطر 
۲ ۰ ۲۸ ابس القمى ].سم وه الخاتم للنساء 
۵ وم ما برخص الرجال من الحرير لح ۰ ۷ه اقلاط والسخاب للنساء 
۷ ۰ .م الحرير للنساء ۰ _ ۸ه استمارة القلائد 
۵۸ ۳۱ ما كانالتى يلت يتجوز من اللباس والبسط ۰۱ ۰٩‏ القرط للنساء 
۴ ۷ ماأبدعی أن ایس ويا جد بدا ۳ ١‏ السخاب لاصيمان 
۸ ۲۳ الزعفر للرجال ۲ ٩۱‏ المتشبهون بالنساء والمقويهات بالرجال 
۰۵ ۲6 ارب الزعفر ۳ ٩۲‏ اخراج المندمين بالنساء من البیوت 
۵ . وس الشوب الاحر ۶ +4 فص الشأرب 
۹ ۳۱ الميشة اراء ۰۹ ٠١‏ تقل الاظفار 
۷ بج النعال السبتية وغيرها ۰۱ _ ۵ إعنفاء الى 
۹ ۳۸ بدا باللمل ای ا ٩۱‏ ما یذ کی فى الشیب 
۲٩ ۷۱‏ زع نمل الیسری ۸ ٩۷‏ الخضاب 
۹ .۰ لا ئی فى نمل واحدة ۹ ٦۸‏ اعد 
4١ ۲‏ قبالان ف نمل ۰ وه التلیید. 
۲۳ 4# القبة الجراء من أدم ۱ ۰ افرق 
۵ 4۳ الجلوس عل الحصير و نحوه ۳ ۷۱ الذوائب 
4 46 الزرد بالذمب ۳ ۷۲ لزع 
61 40 خواتم الذهب 35 +7 تطبيب المرأة زوجبا بمدها 
۸ إلى خام اشظة ۳٩۰‏ ۷۵ ایب فى الرأس واللحية 


2۲ تن 
علسة باب صفمة ‏ باب 
٩‏ ۷۰ الامتشاط 0 
۷٩ ۸‏ ترجيل الحانض روجا ۷۸- كناب الاب ) 
۸ ۷۷ الرجيل والثيمن رقم °« صم | 
۸ ۷۸ مايذكرق المسك ۰ ١‏ ار والصلة ( ووصينا الانسان يوالدية © 
۰ .۰ ۷۹ ما ستجب من اطیب 809١‏ ۲ من احق لاس بحسن الصحية 
۰ ۸۰ من لم برد الطيب ۳ م لاماهد إلا باذن الابون 
۷۱ ۸۱ الاررة ۴ 4 الا یسب الرجل والديه 
۲ ۸۷ المافلجات للحسن 4.4 » إجابة دطاء من بر والديه 
٣پ‏ ۸۳ الوصل ف الشعر ۰ ٩‏ عقوق الوالدن من المكيا 1 
a E ۷‏ ۴ ۷ صلة الوالد المشرك 
۸ مم الوصو ۳ ۸ فل الي أ أمبا وها زدج 
۶۹ كم الواشمة ۶ ٩‏ صلةالآغالمشرك 
۸۰ ۸۷ المستوشمة 4 ٠١‏ فضل صلة الرحم 
۰ هم التصاوير ۶ ٩۱‏ لثم القاطع 
۸٩ ۲‏ عذاب المصورين يوم القيامة ۶۵ ١١‏ من بسط ل ف الرزق بل الرحم 
٩۰ ©‏ تقض الصور ۷ ۱۳ هن وضل وصله اه 
٩۱ 7‏ مارطىء من“ التصاوير ۹ ۰ 1 يبل الرحم ببلالها 
٩۲ ۹‏ من كره القمود على الصورة ۴ و٠(‏ ليس الواصل بالمكاق* 
٩۳ ۱‏ كراهية الصلاة فى التصاوير ۰۸ 0 من وصل رحه ق الشرك ثم اسل 
۱ 4و لا تدخل اللاك بيتا فيه صورة ۷۵ . ۱۷ من ترك صبية غيره حتى تلمب به أى قبلبا 
٩۵ ۲۳‏ من ۸ طخل پيتا فيه صورة أو مازحيا 
۲۳ 45 من لعن الصور مه ۱۸ رحة الولد و تقببله ومعانقته 
٩۷ ۴‏ من صور صورة كلف يوم القيامة أن ينفخ وو »و جسل اله الرحة مالة جر. 

فیبا الروح وايس بنافخ ۳ ۲۰ قتل الولد خشية أن يأ كل معه 

۰ مو الارتداف على الدابة ۳ ۲۱ وضع الصى فى الحجر 
۵ وه اللا على الراة ۸ ۲۲ وضع الصی على الفضذ 
(٠٠١ ۲‏ حمل صاحب الدابة غيره بين يديه ۶۵ ۲۳ حسن العبد من الایعان 
٠١١ ۷‏ إرداف الرجل خلف الرجل 65 ۲6 اضل من يعول ينا 
۸ . ۱۰۲ إرداف المرأة خلف الرجل ۳۷ مم الساعى عل الأرملة 
۹ ۱۰.۳ الاستلقاء » ووضع الرجل عل‌الاخری يمرم 74 الساعى عل السکین 


رحة الناس والإجائم 

الوصاة بالجار 

ثم من لا يأمن جاره بوائقه 
لا تحقرن جارة لجار تما 


. من كان ,من بالله واليوم الآخر فلا يؤذ. 


جاره 

.حدق الجرار فى قرب الا بو اب 

کل معروف صدقة 

طيب الكلام 

الرفق فى الاس كله 

تعاون الۇمنين بعضهم بعضا 

من إتد مخ شفاعة حس:ة يكن له نميب نبا 

ل يكين النى 22 قاحذا ولا متفدك|ا 

حدن الاق وااسخاه . وما یکره من 
الیخل 

كيف يكون الرجل فى أهله 

الذة من اقه تعالى 

الب ق الله 

با أيها الذين آمنوا لا بسخر قوم من قوم 
صی أن يكو نوا خيرا مهم 

ما ی من انات و امن 

ما يحوز من ذكر الناس نمو قوطنم ارب 
والقصير 

الغيبة وقول اه تعالى ولا يشمب بعضسكم 

بمضا 

قول انى tf‏ خير دور الا تصار 

مايحوز من اغتياب أهل الفساد والریپ 

القيمة من کار 

ما بكرء منالفيمة 
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واجدنيوا فول الزور 
ما قبل فى ذى الو جهين 
من أخمر صاحبه ما يقال فيه 
م ا من العادح 
من أثنى على أخيره يما يسم 
إن اقه بأ بالعدل و الاحسان و إبتاء 
ذى القر ی 
ما ينبى عن التحاسد والتدار 
ياأيها الذين آ.توا اچتنبوا كثيدا مر 
اظن 
مایکون من الظن 
ستر الومن على نفسه 
الكبر 
المجرة وقول رسول انه ي لايحل 
لرجل أن .بجر آخاه فوق ثلاث 
ما جوز من المج رأن لمن عصص 
هل يزور صاحبه ڪل وم أو بكرة 
وشا 
الزيادة ومن زار فرما فطعم عندم 


من تحمل لوفود 
١‏ الاخا. واللف 


التبم والضحك 
اما الذين آمنوا اتقوا نت وكونوا مع 
الصادفين ‏ وما ينبى عن المکنپ 

فى الحدى اصاخ 

امير عل الآذى 

من لم برچه الناس پالعتاب 

من کنر آخاه بنم تاو یل فبو كا تال 
من لم ير [كفار من قال ذلك متأولا أو 


۳۲ فپرس 

مج ا باب 
جاعلا ۱ لا سبوا اادهر 
۹ وب ا جوز من الغضب والشدة لام الله ٠١‏ قول النى يلج ما امکرم قاب امن 
۷٩ ۸‏ الحذر من الغضب ۳ قول الرجل فداك أنى وأى 
۱ ۷۷ الاه 6 فول الرجل جملنی اله فداك 
۴ ۷۸ اذالم نستخی فاصنح ما ششی ۵ أحب الامیاء إلى اله عر وجل 
۷۹٩ ۰ ۳‏ ما لا يس حيا من الحق للتفقه فى ادن ۱۰۰ قول النی کے موا باسمى ولا تسکتنوا 
۶6 .۸ ول النى م بسرواولا تعسروا نکش 
۰۹ ۸۱ الانبساط إلى الناس ۷ امم الحرن 
۷ هلم الداراة مع الناض ۰۸ تحويل الاسم الى اسم أحسن منه 
4 ۸۳ لا ادخ المومن من جحر مر نين ۹ من می بأسماء الأ ثيماء 
ولاه Af‏ حق الضيف ۱۱۰ تسممة الوليد 
وه وم إحكرام الضيف وخدمته إياه بنفسه ۱ من دعا صاحبه فنقص دن امه حرفا 
4ه ۸ صح الطمام کلف لضیف :۰ الكننية الصی قبل أن ولد الرجل 
یه په ما بسكره من الغضب والجزع عند الضيف | ری مر اتکی بای تراب مإ كانت له کنية آخری 
مجه ۸ء قول الضيف اصاحبه لا آكل نی تأكل يو أبنض الأسياء إلى الله 
مه كم [كرام الكبير ۰ میت الآ كي اکرو وى كنية الشرك 
والسؤال 5 المعاريض م:دوحة عن السكذب: 
په ٩۰‏ مايحوؤ من الشهر والرجز رالحداء وما يكره وی پرو قول الرجل للثى. ایس بثى. وهو ینوی 
منه أنه ليس بحق 

٩۱ ٩‏ هجاء الشرکین ۰ ۱۱۸ دفع البصر إلى السياء 
٩۲ ۵ ۸‏ ما يكره أن يكون الذا لب على الآ نسان الشعر دوه ۱ نكت العود فى الاء والطين 
۱ حتى بصده عن ذكر الله والمل والقرآن | ہی ٠١.‏ الرجل ينسكت الثىء بيده فى الأرض 
٩۳۰ ۰‏ قول انی بم تربت مينك وعقری حلق ۸ (١١‏ التسكبير والتمهيح عند التعجب 
٩ ۱‏ ما جاه فى زعوا ۹۹ ۷۲ النهى عن الخنف 
۱ ۹۵ ما جاء ق قول الرجل ويلك ووه ۱۲۳ الحد قعاطس 
۷ ”45و علامة حب الله عر وجل 1¥ +۱۲ تمہت الماطس إذا حمد الله 
٩۷ ۰‏ قول الرجل لارچل احا ۷ ۱۲۵ ما يستحب وما یکره من التثاؤب 
۷ 4۸ قول الرجل رحبا ۸ ۱۲ اذا ملس كيف شمت 
٩٩ ۳‏ ما بدعی الناش با بام ۰ ۰ ۱۲۷ لا بدمت العاطس إذا ل يحمد اله 
٠٠١ ۴‏ لا يقل خپشے نفسى ۱ . ۱۲۸ إذا تثامب فليضع بده على فيه 


